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ADVERTENCIA 


Treat diferentes motivos han movido al autor a la redaction y publicacidn dc un 
Diccionario Mariano. 

Primeramcnte la falta completa de una obra quc responda a las caracteristicas pro- 
pias dc los «Diccionarios» de Studium, y apropiada a la abundanlc v variada production 
de los estudios marioldgicos, es decir, una obra de rigurosa informacidn y en la quc 
al mismo tiempo precisen con exactitud todas las cuestiones que mantengan relation con 
el tema general. 

En segundo lugar, si end o la Mariologia una disci plina antigua. aunque profunda• 
mentc renovada en los liltimos decenios, era oportuno dar tarnbUn al profano en estos 
estudios la posibilidad de ponerse al dla, de forma que la riqueza de los datos no le 
hiciese perder de vista los printipios generales. 

* Esos dos primeros motivos son corroborados por un tercero: cl interes por la Mario¬ 
logia por parte de un publico coda dia nuts numeroso. y la importancia siempre en auge 
dc esta disci plina en la teologia dogmdtica y espiritual. 

En la redaccidn de la obra, el autor se ha atenido a los criterios generales seguidos 
en los «Diccionarios» de Studium. Debemos, no obstante, advertir que hemos juzgado 
necesario desarrollar de mancra particular algunos puntos de doctrina, ya por scr fund a- 
mcntales en la distiplina, ya porque hoy dia son mas debatidos y, por tanto, de mds vivo 
y actual interns. 

Se ha puesto particular cuidado en la prescntacidn de la bibliografia de cada una de 
las “voceprincipalmente de las fundament ales. 

La obra estd provista de un indice sistemcitico de los argumentos, con el cual. valid n- 
tlose de las varias “voces" diseminadas en el Diccionario, se puede reconstruir un verda- 
dcro tratado, completo y orgdnico, de Mariologia. 

Un ittdice de los documentos pontifitios de materia mariologica per mite, adcmds, 
el fdcil hallazgo de la doctrina de la Iglesia. 

Tanto el autor como el editor se sentirdn sumaniente agradecidos para con todos 
uq Hellos que tengan a bien hacer sugercncias con miras a una futura redaction mds per- 
fcrta que la presente . fruto de cerca de treinta ahos ininterrumpidos de estudio y ense- 
tianza de la ciencia quc de Maria toma el nombre y su singular excclencia. 
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]. SINGULAR MISlbN 

El sapientfsimo Dios, habiendo dccretado «ab aeterno® difundir cad extras su infinita 
bondad, para su gloria extrfnseca, dc los muchos modos posibles para tal difusidn, esco- 
gid el presente plan del universe, compuesto de seres visibles e invisibles, cuyo centro y 
vdnice fuese cl Verbo Encamado, sintesis de todas las obras de Dios cad extras, Reden- 
tor, es decir, nuevo Adan, restaurador de la ruina causada por el primer A6in. 

Pero como Dios habia tambidn dispuesto «ab aetemoa que el Verbo Encamado 
y Redentor del mundo fuese clinaje de la mujers {Gen. 3, 15), checho de la mujer® 
{G61. 4, 4), para que perteneciese a nuestra misma raza pecadora, de ahf se sigue que con 
el mismo decreto, aunque no del mismo modo, por el que Cristo fue predestinado Hijo 
de Dios y Redentor del mundo, o sea nuevo Ad$n, Maria Santfsima fue predestinada 
como Madre del Hombre-Dios, del Redentor, y, por consiguiente, Madre universal, tanto 
del Hombre-Dios Redentor como de los redimidos, sus misticos miembros: Madre de 
Dios en el orden natural, madre de los redimidos en el sobrenatural. Cristo, en efecto, 
como Hombre-Dios, tiene un cuerpo ffsico igual al nuestro; como Redentor del g^nero 
humano tiene un cuerpo moral constituido por todos los hombres, del cual es cabeza. 
Pero rcsulta que Marfa Santfsima lo engendrd y dio a luz no sdlo como Hombre-Dios, 
con su cuerpo ffsico. sino tambi6n como Redentor, con su cuerpo mfstico, del cual es 
cabcza; se sigue de ahf que Ella es verdadera madre tanto del Hombre-Dios, con su 
cuerpo ffsico, como Redentor con su cuerpo mfstico constituido por todos los redi¬ 
midos, miembros misticos de Cristo, es decir. madre universal, madre del Cristo total, 
cabeza y miembros. 

Segun csto, un triple vinculo, ffsico, metaffsico y moral, une indisolublemente, en 
cl tiempo y cn la eternidad, a Cristo con Marfa. Un vinculo ante todo ffsico, en virtud 
del cual la came y la sangre de Cristo (sangre que, en dicho del Apdstol, fue como el 
precio de nuestro rescate) no son otra cosa, en su origen, que la came y la sangre de 
Marfa; un vinculo metaffsico, cn virtud del cual una relacidn real, basada en la real 
generacidn de la divina persona del Verbo en lo que se reficre a su naturaleza humana, 
une por siempre a Marfa Santfsima con Cristo, de tal forma que Cristo, el Hijo, no 
puede existir, ni siquiera se le puede imaginar sin Marfa, la Madre, ya que los correla- 
rivos lo son «simul» en la exi&tencia y cn el conocimiento; un vinculo, finalmente, moral, 
fundado en los dos precedents, en virtud del cual la madre comparte la suerte del hijo, 
y viceversa, en una admirable unidn de pensamientos, afectos, gozos y dolores; unidn de 
(al manera estrecha, que hace de la madre y del hijo una sola persona moral, de modo 
que el que ensalza al hijo ensalza tambidn a la madre, el que ofende al hijo ofende tam- 
bidn a la madre; el que reniega y se separa del hijo, reniega y se separa tambien de 
la madre, y viceversa. 

De esta fntima e indisoluble unidn (ffsica, metaffsica y moral) se sigue: 
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1) La trascendencia de Maria, con Cristo, sobre todos los seres creados, aun los 
mds nobles, de ta] manera que todo lo que de bello y de bueno, y de grande se encuentra 
diseminado en el universo, lo posee todo junto, en cierto modo, Maria; se sigue tambidn 
que Marla Santfsima fue la mds semcjante a Cristo, hasta el punto de tener, por partici- 
pacidn, los mismos privilegios que adoniaron, por naturaleza, a la Humanidad sacrosanta 
dc Cristo; se mostr<5, en efecto, semejante a El en la predestinacidn, en la preconizacidn 
profdtica, en la expectacidn de los siglos; semejante tambidn en la pureza inmaculada 
y en la plenitud de gracia y de gloria; y mientras el Hijo fue y es omnipotente por 
naturaleza, Ella fue y es omnipotente por gracia. 

2) De esta Intima c indisoluble unidn (flsica, metaflsica y moral) existente entre 
Cristo y Maria, se sigue que Marla Santfsima, lejos de ser un elemento accidental o 
accesorio del Cristianismo, es, al contrario, un elemento esencial; lejos de hallarse en 
la pcriferia de la religidn cristiana, se halla en el centre de la misma, al lado de Cris¬ 
to, por mds que en un piano secundario y subordinado. El Cristianismo, en realidad, 
estriba en dos elementos: Cristo y los cristianos, micmbros mlsticos de Cristo. Ahora 
bien, tanto Cristo, con su cuerpo flsico, como los cristianos, mlsticos miembros de Cristo 
cabeza, nos serlan del todo incomprensibles sin Maria, verdadera Madre, como hemos 
dicho, tanto de Cristo, cabeza, como de sus miembros mlsticos. En esta doble maternidad, 
flsica y natural con respecto al Cristo flsico, sobrenatural y mlstica por lo que se refiere 
al Cristo mlstico, o sea en la maternidad para con Dios y los hombres, se halla la singular 
misidn confiada por Dios a Maria, y para la cual, en unidn con Cristo Hombre-Dios y 
Redentor, estaba «ab aeterno# predestinada. 

3) Por otra parte, de la Intima e indisoluble uni<5n existente entre Cristo y Maria 
cn el mismo decreto de predestinaci6n, se sigue que tambidn Maria, juntamente con 
Cristo, ha ocupado, desde la eternidad, el primer puesto, no sdlo en la menle y en el 
corazdn de Dios, en el sentido de que ellos fueron segun nuestro modo de cntender 
el objeto de la mente y del corazdn de Dios antes que todas las otras cosas creadas, sino 
tambidn en la creacidn, en el universo, como centre y vdrtice del mismo, de tal forma 
que todas las cosas creadas en su escala jerdrquica, como menos nobles, estan ordenadas 
todas tllas a lo que en dl hay de mds noble, es decir, a Cristo y a Maria, para su gloria, 
como el cortejo que antecede al Rey y a la Reina del universo. *Todo es vuestro* -decia 
San Pablo—; es decir, ha sido ordenado por Dios para vosotros, oh hombres; «vosotros 
sois de Cristou, es decir, sois para Cristo, inseparable de Maria, y para su gloria; «y Cristo 
de Dios», o sea, esta destinado, con Maria, para la gloria de Dios (/ Cor. 3, 22-23). 

Tambidn Marla Santfsima, lo mismo que Cristo y juntamente con El, ha sido cons- 
tituida por el Padre «heredera del universoD (Hcbr . 1, 1-2). Por consiguiente, «todas las 
cosas han sido hechas para Cristo y nosotros mismos hemos sido hechos para £l» («per 
quem omnia et nos per ipsum») (/ Cor . 8, 6), del mismo modo todas las cosas y nosotros 
mismos hemos sido hechos, en cierto sentido, para Maria. 

4) De la intima e indisoluble unidn entre Cristo y Marla se sigue, ademas, que 
Maria, junto con Cristo, es Reina y centre de todos los siglos, la gran dominadora de 
la historia, el verdadero eje en tomo al cual gira la historia, con todos sus acontecimien- 
tos; y del mismo modo que el Apdstol pudo decir que Cristo es «hoy, aver y por los 
siglos>, as! tambidn Maria, junto con Cristo, el cual —lo repetimos— es inconcebible sin 
Maria, es choy, ayer y por los siglos». Podiamos decir —afirma San Plo X en la enclclica 
<*Ad diem illums— que en Maria, despuds de Cristo, encontramos el fin de la Ley y el 
cumplimiento de las figuras y de las profeclas*. Por eso, sea en las principales prediccio- 
nes, que nos manifiestan el eterno decreto de la predestinacidn divina, sea en el cumpli¬ 
miento de las mismas, Cristo y Maria se nos presentan siempre Intimamente, indisoluble- 
mente unidos; Cristo, en efecto, ya en la primera de las profecias, la que Dios hizo en el 
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Eddn, se nos presenta de repente como nlinaje de la mujer» (Gen. 13, 15); el profeta Isaias 
nos lo presenta como vistago de una virgen (Is. 7, 14), como una vara florida dc la raiz de 
Jcssd (Is. 11, 7). Los primeros adoradores judios de Cristo, los pastores, «hallaron a 
Maria y al Niiio» (Luc. 2, 16); los primeros adoradores gentiles, los Magos, challaron 
al Nifio con Maria su Madre» (Mat. 2, 11). Maria est£ con Cristo en la santificacion del 
Bautista (Lmc. 1, 30-80); cstd presente en la primera oblacidn hecha en el templo de 
Jerusaldn cuando se le predijo su asociacion a les dolores del Hi jo (Luc. 2, 22-28); est£ 
presente en la solemne manifestacidn de Cristo en las bodas de Cans*, impetrando con 
sus plegarias matemales cl primer milagro: «ct erat mater Icsu ibin (Jn. 2, 1-11); cstd 
presente en el Calvario, junto al altar de la Cruz, en el momento solemm'simo de la reden- 
cidn del mundo: aStabat iuxta crucem Iesu mater eius» (Jn. 19, 25). Por eso la historia 
del universo, asi como estriba cn Cristo, asi tambien estriba en Maria, inseparable de 
Cristo. 

Lo mismo que la culpa de Adin, cometida con la cooperacidn de Eva, envolvid 
todo el universo, del mismo modo la redencidn de la culpa, obrada por Cristo, nuevo 
Ad£n, con la cooperacidn de Maria, nueva Eva, envuelve a todo el universo, saedndolo 
del pecado para la vida sobrenatural y renov£ndolo por completo, segtin el dicho del 
Apdstol: «Ecce facta sunt omnia nova» (II Cor. 5, 17). Cristo, junto con Maria, ha some- 
tido a si todas las cosas ( Efes. 1, 22; Hebr. 2, 8), para que Dios pueda vivificar todas 
las cosas (7 Tim. 6, 13). 

Lo mismo que Cristo es el mediador, Maria, inlimamente asociada a El, cs la media- 
triz entre Dios y los hombres, ya que, con Cristo, estd en el medio, entre los dos extre- 
mos, Dios y los hombres, y los une llevando a Dios las cosas del hombre y en sustitucidn 
del hombre, y llevando al hombre las cosas de Dios, es deeir, la gracia y la gloria. Lo mismo 
que Cristo es Rey, asi tambttn Maria, tanto por derecho de naturalcza, en cuanto es 
Madre de El, como por derecho de conquista, en cuanto que es compahera en la obra 
de la Redencidn, en sentido propio y verdadero es Reina del universo, con un dominio 
universal sobre todo y sobre todos, en tal forma que incluso delante de Ella, como 
dclante de Cristo, «omne genu flectatur, caelestium, terrestrium et infernoruim (Fil. 2, 10). 


II. SINGULARES PRIVILEGIOS 

Del hecho de que Dios no confie nunca a nadie una misidn sin proporcionarle, al 
mismo tiempo, todos aquellos dones y privilegios que lo hagan digno de tal misidn, se 
sigue que a la singularisima misidn de madre, de mediadora y de reina universal confiada 
por Dios a Maria deberdn corresponder dones y privilegios singularisimos. Estos dones 
y prigilegios envolverJln toda la persona de Marla, en todo momento de su existencia, 
ilcsde el primero hasta el dltimo. 

Y efectivamente, desde el primer instantc dc su existencia, Ella, a diferencia de todos 
Ids demds descendientes del Addn pecador, en previsidn de los futuros mdritos de Cristo, 
•ui Hijo, fue preservada de la culpa original, presentdndose toda Ella envuelta por la luz 
dc la gracia divina, amulier amicta solo (Apoc. 12, 1), una gracia superior, ya entonces, 
ii la de todos los dcm£s «simul sumptb. 

En el curso de su existencia terrena, Ella, y sdlo Ella, fue virgen y madre, virgen ente- 
lamcnte, no sdlo antes del parto, el cual no mancilld para nada su integridad corporal, 
V despu^s del parto, sino tambiln durante toda su vida, perenne y totalmente orientada, 
cun la mente y con el coraz<5n, hacia Dios; Ella y sdlo Ella entre todas las mujeres, lejos 
tte ilar a luz con dolor, dio a luz a su primogdnito cn el gozo, vidndose asf libre de la 
maldicidn lanzada por Dios contra la mujer; Ella y sdlo Ella, durante toda la vida con 
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la plenitud dc la gracia (Luc. 1, 26), tuvo la plenitud dc todas I;*:. ■ 

dones del Espiritu Santo, y estuvo siempre inmune de la mas .. m -mi 

actual. 

Y al fin de su vida terrena, Ella y s61o Ella, vencedora do I* • nf|>• 
guiente, dc la muerte, lejos de corromperse, fue asunta a la gloria «l« I * 01 .. 
alma, a una gloria superior a la de todos los demds, dngeles y sail in*.. - .. 


III. CULTO SINGULAR 

La Iglesia de Cristo, colocada desde sus comienzos ante una iihiih .1. 1 , 
prerrogativas, tanto en su misidn como en los privilegios de elia pun* m- m* 
menos de Iributar, desde el principio, un culto enteramcntc singular a l.i Mi 
y Madre nuestra, es decir, el culto de hiperdulia, bajo muy variadas loum 
legitimo y Util, e incluso necesario para alcanzar la eterna salvacidn. v ■ • u» 
tinacidn para la gloria del cielo. 
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ABBON DE SAN GERMAN (t h. 921- 
923).— Bcnedictino dc St.-Germain-des-Prds. 
Es de particular importancia, para Ja Ma- 
riologia, su Florilcgium: coleccidn de 150 
piezas, sermones en su mayorfa. De ellos 
fueron publicados cinco (con la intencidn, 
que no lleg<5 a realizarse, de publicarlos to* 
dos) por Dom L. D’Achery. Esta edicidn 
fue posteriormente reproducida por Migne 
(PL 132, 761-778). El ms. ha sido desem- 
polvado nuevamente por Dom J. Ledercq, 
el cual, en una reciente publicacidn (Lc 
Florilege d’ Abbott de St.-Germain, en a Rev. 
du Moyen Age Latins, 3 [1947] pp. 119-140), 
ha puesto de relieve los principals puntos 
de la vida y de la doctrina dc A., conte- 
nidos en el Florilegio. Ha reproducido, en- 
tre otras cosas, el exordio y el final del dis- 
curso Sob re los diez privilegios dc Maria. 
A., despuds de Hincmaro, es el escritor mds 
antiguo que hace mencidn del ps. Jerdnimo 
(contrario a la Asuncidn), no precisamenie 
para seguirlo, sino para rebatirlo. No sdlo 
afirma el hecho dc la Asuncidn, sino que 
lo enlaza con el privilegio de la integridad 
virginal, es decir, con la inmunidad de la 
corrupcidn. El discurso «sobre los diez pri- 
vilegios de Marias no es autdntico (Cf. Bar¬ 
ic, H., La croyance a VAssomption cor po¬ 
re lie en Occident de 750 it 1150 environ, cn 
«i Bull. Soc. Franc. d’Et. Mar.», 7 [1949] 
P. 23). 

lUliL.: Maiiocco. G.. S. T>. B., Nuovi document! 
vitl'Assunztone net Medio E\ % o Latino, cn «Mnrinnimi>. 
12 (1950) PD. 405*407. 

AHELARDO, PEDRO. — Fildsofo, tedlogo 
y poeta. Nacid en 1073, estudid y ensefid 
i*n Paris con gran dxito. Despuds de un 
mniralicmpo muy penoso y humiliante, 


abrazd la vida mondstica, hacidndose be- 
nedictino en S. Dionisio. Varias de sus pro- 
posiciones denunciadas por S. Bernardo, 
fueron condenadas por el concilio de Sens. 
Murid en 1142. Dejd varias obras, y entre 
ellas 34 discursos, de los cuales son los si- 
guientes: 1) In Annuntiatione B. Virginis 
(PL 178, 379-388); 2) In Natali Domini 
(col. 388-389); 3) In Purification sanctae 
Mariac Virginis (col. 417-425); 4) In ramis 
palmarum (col. 448-553); 5) In Assum¬ 
ption B. Marine (col. 539-547). Entre los 
himnos se encuentran: 1) In Purification 
B. Marine Virginis (col. 792-793); 2) In 
Fcstis B. Marine (col. 1803-1804); 3) Hym - 
nus in Annuntiatione B. Mariac Virginis 
(col. 1815-1818). Segtin el P. Le Bachelet, 
pertenece tambidn a A. un Discurso sobre 
la Concepcidn de Marta Sma. (Cf. DthC, 
VII, 1005). 

Ha sido falsamcnte atribuido a A. un 
Tractatus Magistri Petri Abaelardi de Con¬ 
ceptione bectae et gloriosae Virginis Mariae 
(ed. Alva y Astorga P., en aMonumenta 
antiqua Immaculatac Conceptionis Sacratis- 
simae Virginis ex variis auctoribus antiquis», 
I, Lovanii 1664, coll. 118-138). 

B1BL.: STEGMOi.LnR-BARniAN. L., A., cn *I.ex Ma¬ 
rten >. fasc. I, 15-16: WKf.swr!i>R. A., A. and die 
teibliche Aufnahine in den Uimmel. en aScholasiika. 
25 (1950) pp. 235-218. 

ABELLY, LUIS, obispo de Rodcz (Fran- 
da). — Nacid en Paris, o en sus cercamas, 
el afio de 1603. Doctorado en teologia, se 
puso, ya en los primeros anos de su sacer- 
docio, bajo la direccidn de S. Vicente dc 
Patil (cuya biograf/a fue el primero en es- 
cribir) para colaborar con 61 en el restable- 
cimiento de la disciplina eclesiistica en 
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Francia. For consejo del santo aceptd el 
cargo de Vicario General de la didcesis de 
Bayona. Luego fue pdrroco de una pequeria 
feligresia de Paris (29 casas), la de S. Jos6, 
la cual dirigid durante 18 anos. En 1657 
pas6 a ser capelldn del hospital fundado 
por S. Vicente. En 1664 fue elegido obispo 
de Rodez, en Salpdtrfere. Transcurridos ties 
anos, un ataque de hemiplejla le obligd a 
renunciar a la didcesis. Pasd el resto de su 
vida con los lazaristas de Paris, y all! murid 
el 4 de octubre de 1691 en olor de santidad. 
Escribid unas 40 obras (Cf. Catalogue ge¬ 
neral de la Bibliotheque Nationale , I, 1897, 
53-58) de Indole teoldgica, ascdtica y po- 
Idmica. Dejd notables obras marianas, y la 
primera de todas La Tradition de VEglise 
touchant la devotion particulilre des Chre¬ 
tiens envers la Tres Sainte Vierge Marie, 
Mire de Dieu... ensemble la pratique de 
cette devotion, selon le veritable esprit du 
christianisme (en 8.°, Pan's, Langlois, 1652). 

Lo que le movid a escribir esta obra fue 
—como 61 mismo confiesa en el prefacio— 
el deseo de poncr remedio de algdn modo 
al enfriamiento que, desde hacia algiin tiem- 

po, parecla notarse en algunos catdlicos 
con respecto a la Santlsima Virgen... como 
si tal devocidn fuese contraria al primitivo 
espiritu del cristianismo. Para conseguir se¬ 
me] ante fin, A., siguiendo el mdtodo posi- 
tivo, demostrd la solidez del fundamento 
en que se apoya la devocidn mariana: na- 
cid con el cristianismo y se difundid con 
el mismo. Divide la obra en dos partes: 
una de Indole histdrica y otra de Indole 
practica. La primera contiene todos los tes¬ 
timonies (dichos y hechos) de la antigiie- 
dad cristiana, desde el s. i al xvn. En la 
segunda parte expone los diferentes medios 
y modos que podemos emplear para vene- 
rar y servir a Marla, las virtudes y plega- 
rias sugeridas por el culto mariano, etc. 

La obra fue recibida con entusiasmo y 
varias ediciones se sucedieron rdpidamente, 
hasta la de 1675, que aparecid aumentada 
con gran nrivnero de pasajes (Paris, 1675, 

pp. 218, en 12.°). Esta edicidn dio ocasidn 
a que los protestantes pensaran en servirse 
de tal libro como de un arma a propdsito 
para combatir la cdlebre obra apologdtica 


de Bossuet sobre la Exposition de la doc¬ 
trine de I'Eglise catholique sur les matures 
de controverse, obra publicada en 1671 y 
que habla obrado varias conversiones, en- 
tre las cuales la de Turenne. Bossuet de- 
claraba expresamente que habla limitado 
su exposicidn unicamente a las verdadcs de- 
finidas por el concilio de Trento. Por este 
motivo habla evitado hablar del culto ma¬ 
riano. La obra de A., en cambio, sdlo tra- 
taba del mismo. Esta comprobacidn movid 
a los protestantes a reprochar a Bossuet de 
haber «minimizado» la doctrina catdlica, y 
a oponer, como prueba de su acusacidn, 
su obra a la de A. En realidad tal oposi- 
cidn era mds aparente que real, ya que en- 
trambos ensenaban, m is o menos explfcita- 
mente, la misma doctrina. Bossuet habla 
circunscrito su exposicidn a los principios 
generates de la comunidn de los santos en 
la que se basa el culto de invocacion, vi- 
gente en la Iglesia catdlica. Por tanto, el 
recurso de los fieles a Marla no cs mds 
que una aplicacidn particular de la doctrina 
comtin. Justificando la doctrina sc vcnla a 
justificar tambidn la aplicacidn de lu misma. 

Hacia fines de noviembre de 1673, Addn 
Widenfeld (v. Widenfeld) publicaba sus 
fragmentos Monita salutaria, que provoca- 
ron viva reaccidn en el campo catdlico. 
A. fue uno de los prlmeros y mds eficaces 
refutadores del opdsculo con la obra ^Sen¬ 
timents des Saints P&res ct Doctcurs de VE¬ 
glise touchant les excellences et preroga¬ 
tives de la Tris Sainte Vierge Marie, pour 
servir de rdponse a un libelle intitule: “ Aver - 
tissements salutaires de la Bienheureuse 
Vierge Marie d ses divots indiscrets ”» (Pa¬ 
n's, Guignard, 1674, en 12.°). Sc ninntiene 
en un piano positivo. 

El benedictino Dom Gabriel Gcrbcron, 
que habla publicado una traducci6n francesa 
de los Monita salutaria , el 15 de agosto de 
1674 le opuso una violenta Lett re a Mon¬ 
seigneur Abelly, iv. de Rodez, touchant son 
livre des excellences de la sainte Vierge 
(s.I.n.d., en 12.°, 18 pp). Le reprocha el 
haber hecho un eafuerzo tan grande para 
responder al sobredicho libro sin haber con- 
seguido refutar ni una sola proposicidn... 
Le echa en cara el haber atribuido a Wi- 
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denfeld cosas por 61 nunca dichas, ni si* 
quiera pensadas, al par que le invita a ha* 
ccr mejor su examen dc conciencia (Cf. Hof- 
fer, P., S. M., La devotion a Marie au ddclin 
du XVII 0 steel e, Paris 1938, pp. 225-227). 
A. sc justificaba, el 15 dc septiembre del 
mismo ano 1674, con la Reponse de Mr, dc 
Rodez a la lettre qu'on lui a dcrite, sur le 
sujet du Livre dcs Avertissements salutaires, 
etcetera (chcz Rend Guignard, Paris 1674, 
cn 12.°, 16 pp.). En ella A. declara que no 
pretendid en modo alguno sostener ninguno 
de los abusos y desdrdenes reprendidos por 
Widenfeld; su intento fue tan s61o demos- 
trar que, queriendo reprender a los *dc- 
votos indiscretos* , comet s a 61 mismo una 
indiscrecidn, que podia producir efectos per- 
nidosos, es decir, escandalizar a los ddbiles 
ddndoles a entender que los defectos allf re¬ 
prendidos eran ptiblicos y universales. A. con 
esta justa observacidn, apuntaba a la parte 
mds ddbil de los «Monita». Pero si Widen¬ 
feld pecaba de pesimista, exagerando los 
males, A. pecaba, acaso, de optimista dis- 
minuyendo los defectos, al afirmar que, por 
el celo de los pastores, la ignorancia habfa 
sido desterrada casi por complete de Fran- 
cia, etc. (Cf. Hoffer, op. cit., pp. 227-229). 

En 1665, como hicieran los dc Port-Royal 
una alusidn a las intemperantes discusio- 
nes de los tedlogos cspanoles acerca de la 
Inmaculada Concepcidn (Apologie pour les 
religieuses de Pori-Royal du Saint-Sacra¬ 
ment contre les injustices et les violences du . 
proegdd dont on a usi envers ce monastere), 
A, publicaba una Defense de rhonneur de 
Ui Sainte M&re de Dieu contre un attentat 
de VApologiste de Port-Royal, avee un pro¬ 
jet d’examen de son apologie (Pan's, Lam¬ 
bert, 1666, en 12.°). De esta publicacidn po- 
lcmica se hizo una segunda edicidn en 1690 
con el titulo: a Defense de 1'honneur de la 
Trfcs Sainte M6re de Dieu contre les enne- 
inis de son Immaculde Conception», Paris, 
Coutelier, 1690, en 12.° 

A. fue un apdstol celoso e iluminado de 
la devocidn y filial confianza de los fieles ha* 
cm Marfa. Es el mismo Dios —ensena A.— 
cl que nos dirige a Marfa, ya que aha que- 
rido hacer de Ella un dechado de esa bon- 
dad y dulzura infinitas que El tiene para 


con nosotros» (til a voulu faire en elle un 
6chantiIIon de cettc bont6 et douceur infi- 
nie qu’il a pour nousi) (La Tradition dc 
VEglise ...» prof.). «Nous ne m6prisons done 
pas les m6rites de J6$us-Christ quand nous 
adressons a sa trfcs Sainte Mfcre... mais nous 
choisissons des mains plus pures et plus in- 
nocentes que les ndtres pour presenter ces 
m6rites de Jlsus-Christ devant le trdne de 
la Majesty divine» (op. cit., p. 19). 

B1BL.; Oblet, V., en DihC, I. col. 55-57; Voot, A., 
en DHGE, vol. I. col. 07-103: Catalogue GinSmt des 
Hires Imprimds de la Mbliothetwe Rationale de Paris 
(Paris 1897). r. I. pp. 53-58; Dillln-sciinfcdek. Cl.. 
C. SS. R., La Mario logit de S. Alphonse de Liguori. 
Friburgo (Suiza) 1931. I. pp. 118-122. 

ABERCIO (Epitafio de). — Se remonta al 
siglo ii y fue compuesto en griego por A., 
obispo de Gerdpolis (o Gerdpolis), en Fri- 
gia, para su tumba. Segun De Rossi, se tra- 
ta del mds importante, de la areinaa de la 
epigraffa cristiana. El cipo marmdreo sobre 
el que estd grabado el epitafio fue descu- 
bierto en 1882 por Ramsey en Gerdpolis; 
fue donado a Le6n XIII en 1888, y hoy 
se encuentra en el Museo de Arqneologfa 
Sagrada de Letrdn. Consta de 22 versos he- 
xdmetros. Dice, entre otras cosas: <...la 
fe, por tanto, me guiaba. Ella (la fe) doquie- 
ra me encontrara me daba como alimenlo 
un pez proveniente de una grandfsima y 
punsima fuente, pescado (o cogido) por una 
virgen pura... Ella (la fe o la Iglesia) lo 
daba a comer todos los dfas...». Aquella 
«virgen pura* que pesca el «pez» (el cono- 
cido simbolo de la Eucaristfa) es la fe, o 
la Iglesia, o, segun otros, Marfa Santfsima. 
Pero aquella afuente punsima» de la que 
el pez (Cristo) procede y es pescado, no 
puede ser otro que Maria. 

En el epitafio de A. se encuentra, pues, 
uno de los mds antiguos testimonies en 
favor de Maria, y es el primero que alude 
a la reladdn fundamental entre la Virgen 
y la Eucaristfa. 

BIBL.: De Rossi, Insert p/iones Cfuistianae, IT. Ro- 
mac 1888, p. XII ss.; Retnaoh. $., cn "Revue cri¬ 
tique*. a. 1896. p. 447; I.oclirco. en DACL 1. 1 
(1924) col. 66-87; Ferrua. Nuove ostereaztonl suU’epi¬ 
ta! Uo <li Aberclo, cn «Riv. Arch. Crist.*, 20 (1943) 
pp. 179-205; Grili.. S., Aberkiosinschrift, cn «Lex- 
Marieno. I, col. 21-23. 

ABISINIA. — v. Etiopfa. 
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ABRAHAN (S.) DE £FESO. — Florecid 
cn cl s. vi. Despuds de haber construido dos 
monasteries, uno en Constantinopla (llama- 
do de los Abrahamitas) y otro en Jerusaldn, 
sobre el monte de los Olivos (llamado el 
monasterio de los Bizantinos), fue elevado 
a la sede episcopal de Bfeso (metropolitana 
del Asia). Murid mediado el s. vi. Su fiesta 
se celebra el 28 dc octubre. Dej6 dos homi- 
lfas marianas: una In Annuntiatione B. M. 
Virginis (PO 16, 442-447) y la otra para la 
Hipapante, Oratio in Festivitatem occursus 
(PO 16, 448-454). 

«Les deux homdlies —escribe Jugie— por¬ 
tent avec clles les preuves dc leur authen¬ 
ticity ct vont nous permettre de fixer appro- 
ximativement l’dpoque oh leur auteur a 
vdcu. Ce n’est pas leur seul intdrdt. On y 
trouve aussi des prdcieux renseignements 
d’ordre littdraire, liturgique, thdologique et 
cx6gdtique» (Cf. PO 16, 432). 

Las dos homilfas llevan consigo las prue- 
bas de su autenticidad y nos permiten 
fijar aproximadamente la dpoca en que 
su autor vivi6. No es esto sdlo lo que 
las hace interesantes. En ellas se encuen- 
tran tambiyn preciosas ensenanzas de or- 
den literario, litdrgico, teologico y exegy- 
tico. 

La homilia sobre la Anunciacidn es el 
testimonio mas antiguo de esta fiesta ma- 
riana. En ella se afirma que, por m£s que 
los santos padres (Atanasio, Basilio, Gre¬ 
gorio, Juan [Crisdstomo], Cirilo, Proclo, etc.) 
hubiesen escrito sobre la Encamacion con 
ocasidn de la fiesta de la Natividad, no sc 
encuentra ninguno que haya pronunciado 
discursos en el gran dia de la Anunciacidn 
(25 de marzo). Existfa, por tanlo, en Orien- 
te, en los ss. iv y v, la fiesta en honor del 
Nacimiento de Cristo. Habiendo sido A. 
uno de los primeros oradores de la fiesta de 
la Anunciacidn, es obvio que la celebracidn 
de tal fiesta debid comenzar en Oriente, cn 
la primera mitad del s. vi (v. Fiestas ma¬ 
rianas). Hasta este tiempo se conmemoraba 
el misterio de la Anunciacidn en otra fe- 
cha (muy probablemente dentro del dclo de 
la Natividad). 

BIBL.: VAmuid. S.. en DHGE. I, 172-173; SOll. 
G.. en sLex-Marieni, I. 25. 


ABRAHAN DE SANTA CLARA (en el 
siglo Juan Ulrico Mcgerle, agustino descal- 
zo). — Nacid en Krenheinstctten (Baden) el 
2 de julio de 1644, e hizo sus estudios en 
el colegio de los jesuitas de Ingolstadt y 
despuds en la universidad de Salzburgo. 
En 1662 entrd en el noviciado de los agus- 
tinos descalzos de Mariabrunn, en Viena. 
Ordenado sacerdote en Viena, en 1666, se 
dedied con gran dxito a la predicacidn (sin 
que, por otra parte, se viera libre de los 
defectos de los renacentistas), hasta llegar a 
ser uno de los mejores oradores sagrados 
de Austria, tanto que en 1677 el emperador 
Leopoldo I lo nombro predicador de su 
corte. Fue tambiyn superior del convento de 
Viena y provincial de su orden en Austria. 
Murid en Viena el 1 de diciembre de 1709. 

No sdlo con la palabra, tambiyn con *.x 
pluma ejercid un vasto apostolado. La edt- 
cidn completa de sus escritos comprende 
21 voliimenes, impresos en Passau-Lindau, 
1835-1854; una 2. a edicidn, en 6 voliimenes, 
de sus m£s selectos escritos fue publicada 
por H. Strigl, en Viena, 1904-1907; y en 
1921 una tercera, en dos voliimenes, por 
K. Bertsche, en Friburgo. 

Entre sus numerosos escritos figura uno 
de argumento maria no con este extrafio ti- 
tulo; Gack, gack t gack, gack, a ga einer wiin- 
derseltsamen Henne iivdem Herzogtum Ba¬ 
yern, das ist: die Beschreibung der beriihm - 
ten Wallfahrt Maria-Stern in Tax a bei den 
PP. Augustinern-Bdrfiissern, welche seinen 
urheblichen Anfang genommen hat von 
einem Hennen-Ei, auf deni ein strahlender 
Stern erhoben war, in dessen Mitte ein 
schon gekrontes Frauen-Haupt. («Gack, 
gack, gack, gack»... Se trata de la descrip- 
cion del famoso santuario mariano Maria 
Stern [estrella], en Taxa [Baviera], de los 
PP. agustinos descalzos. Se narra edmo el 
comienzo de dicho santuario tiene su origen 
en cl huevo de una gallina del que salid una 
brillante estrella en cuyo centro aparecid 
una bella cabcza de mujer coronada.) De 
41 se hicieron varias ediciones en 1685, 1687 
y 1688 en Munich de Baviera; otras en 
Suiza, Viena y de nuevo en Munich: senal 
evidente de la buena acogida que halld, en 
especial por su franqueza y espontaneidad. 
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Dc la description de los origenes del san- 
tuario de N. a S. a de T£xa (destruido a prin- 
cipios del s. xix) el profesor Karl Bertsche 
extrajo varios fragmentos marianos y los 
reunid, en una especie de antologia, en el 
volumen Konigin dcs Friedens, M. Glad- 
bach, 1920. 

Pongamos aqui, espigando, algunas mues- 
tras de las vivas y pintorescas expresiones 
con las que el P. A. describe a la Virgen 
y su dcvocidn: «Digamos que tiene bien 
estragado el sentido del olfato el que no 
siente el perfume de esta Rosa (Maria)» 
(Cf. P. Cap&naga, La Madonna net 1’Orato- 
ria.... p. 17). aPues Maria es asemejada a la 
Rosa, hi, devoto de la Madre de Dios, cla- 
ro estd que has de ser y mostrarte como 
abeja: como la abeja, con su susurro y el 
zumbido de sus alas est£ como suplicando 
a la rosa, de la que liba el polen, del mismo 
modo, tu debes con tu dcvota oracidn, ale- 
teando en torno a la Rosa mariana, como 
quieras, cuando quieras, donde quieras, libar 
la micl de su gratia* (ibid.). «j Oh dichosos 
hijos de Ad£n! El modelo que contemplen 
siempre vuestros ojos sea el nombre de Ma¬ 
rfa: la Rosa de vuestro olfato sea siempre 
cl nombre de Maria: la miel de vuestros 
labios sea siempre el nombre de Maria: 
cl escudo de vuestras manos sea siempre cl 
nombre de Maria» (1. c., p. 19). «No dejtis 
imnca el rezo del Rosario, porque el que 
sea diligente en rezarlo, recibird muchas 
rosa sb (1. c., p. 21). «Siendo el cerebro parte 
Ian principal del cuerpo humano, la natura- 
leza anduvo con suma provision para am- 
pararlo y protegerlo de todos los peligros 
oxlcrnos que le amenazan. Con este fin lo 
lui revestido de una membrana sutil, que ha 
rccibido de los anatomistas el bello nombre 
ile pi a mater. Mil veces mejor cuadra este 
nombre a la benditisima Reina del cielo, 
Marin, con la que Dios ha protegido y 
nmparade a los hombres de los peligros del 
merpo y alma. En la nifiez, en la juventud, 
rn )a ancianidad, siempre y en todas partes, 
Kiln se muestra como Madre piadosa, y de 
niiponcr es que no tienen cerebro los que 
in* conocen y reconocen a esta Pia Mater » 
11 c.. p. 32). Gracioso y elocuente es el 
niuilo con que demuestra cuiin afortunado 


es el cristiano que Neva en su corazdn, 
como esposa celestial, a esta bienaventura- 
da Virgen. Asi dice: 

aCatdn, ^qud dices tii de la fortuna? 
—Brevis est magni fortuna favoris. La for¬ 
tuna de un gran favor es poco duradera. 
Aristoforo, iqu6 escribes tii de la fortuna? 
—Deo faventc, navigas sine vimine. Nave- 
gas a la buena de Dios sin mimbres. Ovidio, 
£qud cantas tii de la suerte? — Passibus am- 
biguis fortuna volubilis errat. Con pasos in- 
ciertos la fortuna and a caprichosamente de 
una parte a otra. Juvenal, £tii qud piensas 
de la fortuna? — Si fortuna volet, fics dc 
rhetore consul: Si volet hacc cadem, fies de 
consulc rhetor. La fortuna te alza a la al- 
tura de un cargo, y luego vuelve a derro- 
carte y ponerte en cl suelo. Propercio, ^qu£ 
juzgas tii de la fortuna? —Fortuna ludit tit 
lubet. La fortuna juega como quiere. Mar¬ 
tial, £qu£ has fantaseado tu de la fortuna? 
—Fortunam qui ferre acquit, commercium 
vitet. Quien quiera evitar los reveses de la 
fortuna, no se dedique al comertio. Si 
ahora me preguntdis a mi qud juicio tengo 
formado de la fortuna, os dird que me vie- 
ne inmediatamente a la memoria el prover- 
bio alemdn: Wer’s Gliick hat, fUhrt die 
Braut heim: Fortuna es llevar una buena 
mujer a casa. Mas entended esto de la si- 
guiente manera: Cuando tii, oh buen cris¬ 
tiano, llevas en tu corazdn, como una es¬ 
posa celestial, a la Purisima, a la benditi¬ 
sima Virgen Maria, entonces eres verdade- 
ramente afortunado. Entonces bien puedes 
Uamarte Fray Ftiix, Doctor Prdspero o 
Don Fortunato. Porque a sus devotos Ma¬ 
ria paga con la misma moneda dc amor: 
el que es amado de Maria, es protegido de 
Maria: el protegido de Maria es recompen- 
sado por Maria: y el que recibe la recom- 
pensa de Maria, no sufrird ni en lo tempo¬ 
ral, ni en lo etemo: y quien logra esto, £se 
es verdaderamente afortunado. Si quieres, 
pues, ser feliz, lleva esta Esposa a tu casa? 
(I. c., p. 35). 

No menos eficaz es el modo con que de¬ 
muestra la necesidad que todos tenemos de 
apoyarnos en Maria: *E1 liipulo, cuando 
no se apoya en algiin rodrigdn, o no trepa 
arrimado a algiin arbusto o £rbol, no es 
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liipulo, sino un pobrc diablo, que de esta 
manera se destruyc a sf mismo. El hombre 
es semcjante al liipulo: amargo cs 6ste, 
amargo aqu61. Sin el arrimo dc un drbol o 
de una estaca, el liipulo no puede levantar- 
se de la tierra. Asf el hombre. Pero la Madre 
de Dios se com para bien al cedro del Lfba- 
no: Como cedro me encumbri junto al 
agua cn las plazas . Haz tti una cosa, joh 
hombre!, tii, pobre diablo y miserable Id- 
pulo, arrimate a este Cedro, abritaate a 61, 
y ten por cierto que por medio de Marfa te 
levant aids a la mayor altura de dicha y fe- 
licidad, asf de cuerpo como de almas (1. c., 
P. 37). 

«Hay un juego que ciertamente no apasio- 
na mucho a nuestros compatriotas y se llama 
ajedrez. En 61 se mueven muchas piezas, de 
variadas formas y diversos nombres. Unas 
se llaman peones, otras torres, algunas alfi- 
les. La mis distinguida se llama rey y la 
que sigue, reina. Mientras un jugador dis¬ 
pone de la reina, no estd perdido, aunque 
le fallen otras piezas. Nosotros los hom- 
bres, en la vida presente, estamos empefia- 
dos en una partida de ajedrez. Jesucristo es 
nuestro Rey por el tftulo mismo de la cruz. 
Un alfil, por ejemplo, fue S. Juan Bautista, 
Precursor del Senor. (El P. Abrahdn juega 
aquf con las palabras aL&ufer»=alfil, corre- 
dor, y ffVorlaufer»=Precursor.) De caballo 
puede hacer S. Jorge con el suyo. Una to- 
rre puede ser Sta. Barbara con su castillo, un 
pe6n S. Isidro, etc. Pero la Reina es Maria. 
Suponed ahora que un pobre pecador ha 
perdido el alfil, o la protection de S. Juan 
Bautista o la de otros patronos celestiales 
y que sOlo tiene de su parte a la Reina, es 
decir, a Marfa, Reina del cielo. No cst& per¬ 
dido todavfaa Q. c., p. 45). 

Asf pinta la maternal solicitud de Maria 
para con sus hijos: «Maria bien puede ser 
parangonada a un Argos, de quien dicen los 
poetas que tuvo cien ojos. Con toda verdad 
podemos decir que esta Reina del cielo 
mira con cien ojos, velando sobre los horn- 
bres para librarlos de sus maless (1. c., p. 38). 

DtBL.: Ossinger. G. F.. Bibliotheca Anttnstlnlana 
(Ingolstadt 1768 '. pp. 232-233: Karajan. Abraham a 
Sancta Clara, Vicna 1867: Schnei.L, E., Pater Abrahant 
a St. Clara MCathellschc Studien)-, a. 1876. rase. 4. de 
Wiirzburgo; CapXnaOA, V.. FI Padre Abraham de Santa 


Clara, agustlno detcalzo, Monachi! 1923; !i>.. La Ma¬ 
donna neir Oratorio del /*. Abram a da S. Chlara. Agos- 
tiniano Scalzo. trad, de P. Francesco Kecupero. A. S.. 
Fermo 1957, en 8.® m., p. 48. 

ABUSOS (en el campo mariano). — Los ad¬ 
versaries de la Iglesia catOlica, en especial 
Lutero y los protestantes, con mucha fre- 
cuencia le han echado en cara no pocos a., 
tanto en la doctrina como en el culto ma- 
riano. Erasmo de Rotterdam, su precursor, 
ponfa de relieve que «muchos» catOlicos 
oi con tab an mas con la protection de la Vir- 
gen que con la de Cristo* {Colloquia fami - 
liana, ed. Truchrutz, Leipzig 1882, II, p. 51). 
Otro tanto hicieron, vivamente aplaudidos 
por los protestantes, los jansenistas del si- 
glo xvn, con tal frecuencia que movieron 
al P. Hoffer a escribir: <Un libro janse- 
nista sobre la devociOn a Marfa que no 
ponga en guarda a los devotos contra las 
falsificaciones de la piedad, serfa una cosa 
rara* (La devotion a Marie..., p. 112). Adriri 
Widenfeld se distinguiO entre todos, por la 
exageraci6n y generalization de los a., con 
su opusculo Monita salutaria U. Mariae Vir- 
ginis ad cultores suos indiscretos, publicado 
en 1673 y puesto en el Indice en 1674. Lo 
Siguier on Adriano Baillet (La devotion a 
la Vierge et le culte qui lui est dil, Paris 
1694); Juan Bta. Thiers, con su publication 
de un completo volumen sobre los pre- 
suntos a. (Tiaitd dcs superstitions, vol. IV, 
Paris 1713-1741), y Luis Antonio Muratori 
(Della regolata devozione dei cristiani, Tren¬ 
to 1748; De ingeniorum moderatione in 
Rcligionis negotio, Paris 1714). Entre los 
que protestaban, en el siglo pasado, contra 
los a. en el campo mariano, se distingue 
el Dr. Pusey, refutado por el cardenal 
E. Newman (VAnglicanesimo ed il culto 
alia Vergine). En nuestros dfas ha levan- 
tado la voz contra tales a. cl valdense Juan 
Miegge (La Vergine Maria, Torre Pellice 
1950) y el ortodoxo Benito Katsanevakis, 
archimandrita de Ndpoles, que ha llegado 
hasta el extremo de atribuir a la Iglesia ro- 
mana el abuso de «sobreveneraciOn de Ma¬ 
rfa*, es decir, que Maria estA apersonal y 
corporalmente presente en la sagrada co- 
muniOn del cuerpo y de la sangre de Cristo, 
siendo asf que esta doctrina la ha condena- 
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do expresamente la Iglesia romana* (Maria 
di Nazareth , Nipoles 1950, p. 1). 

Ante tales recriminaciones, conviene dis- 
tinguir claramente entre a. verdaderos y su- 
puestos a.; entre a. particulares y a. gene- 
rales. No pocos de los llamados a. que se 
achaean a la Iglesia catdlica son inexisten- 
tes y, por tanto, calumniosos, como, por 
ejemplo, el de «la adoracidn de Mar/a San- 
tisima*; que Marfa Santfsima sea aigual a 
Dios o mis que Dios*; que sea mis atitil 
bendecir a la Virgen que glorificar al Se- 
nor*; que la misericordia de Marfa es «in- 
finita*; que a Dios estd bajo las drdenes de 
Marfas, etc. La doctrina y la prictica de la 
Iglesia catdlica son bien distintas. 

Otros de esos llamados a. son, sf, reales, 
pero exagerados, ya que tergiversan o ge- 
neralizan el significado de algunas expresio- 
nes. Asf, por ejcmplo, Katsanevakis ha 
cchado en cara a la a Iglesia romana* la 
expresidn mariana de «Complement de la 
Santfsima Trinidads, en el sentido de que 
la Santfsima Trinidad sin Ella, «seria imper¬ 
fecta s {op. tit., p. 61). No es tampoco raro 
cl caso de escritores que hablando de aa.», 
cn vez de decir aalgunoss, han dicho «to- 
doss; en vez de decir a a veces*, han dicho 
wsiempre*; en vez de decir «en algun lu- 
gar*, han dicho adondequiera que seas, 
iraicionando asf, con sus generalizaciones, 
a la verdad. Se debe, por otra parte, tener 
presente que algunas expresiones paraddji- 
ens, mis que un lenguaje frfo de la pura 
lii/.dn, son un lenguaje ardoroso, hiperbd- 
lico, paraddjico del corazdn, por lo que re- 
sultarfa excesivo condenarlas como «a.». 

No se puede, sin embargo, negar que, so- 
bre todo en el campo mariano, haya habido 
y siga habiendo atin en algun lugar, entre 
:ilguna clase de personas, a. reales, dignos 
de ser condenados: tales son, por citar algun 
ejcmplo, la devocidn «a los sagrados miem- 
l>ros del cuerpo de la Virgen®; a los ca- 
hcllos, al pie derecho de Marfa; la devo- 
rion a a las plantillas de los zapatos de Ma¬ 
rfa®; a la Madre de Dios en el Santisimo 
Sacramento del altar eporque allf se en- 
nicntra una parte de la sangre de Nucstra 
Sefiora en su propia especie* (asf en la obra 
del P. Ceferino de Someire, O. F. M., La 


devotion d la Mtre de Dicu dans le Tres 
Saint Sacrament de iautel. Narbona 1663), 
etcitera. 

Los a. en el campo mariano, aun cuando 
sean reales, no bay por qud atribuirlos a 
la Iglesia catdlica: en vano los buscaremos 
en los libros oficiales o en las enseflanzas 
de la misma. Se deben tinicamente a algu- 
nos de sus miembros, poco ddciles a sus sa- 
bias directrices. «Es irrazonable —confesaba 
lealmente el ministro protestante Dailld— 
imputar a todo un cuerpo los sentimientos 
de los particulares* ( Apologie, cap. VI, 
p. 23). 

La Iglesia, por otra parte, ha tenido siem- 
pre particular cuidado de reprimir los a., 
por medio de su cabeza (el Papa), de sus 
organismos (Concilios, Santo Oficio), de los 
obispos, de los padres, de sus doctores, de 
sus tedlogos. Serfa necesario todo un vo- 
lumen para documentar sus sabias interven- 
ciones. No debemos extrahamos de seme- 
jantes a. La Iglesia, amin del element di- 
vino, cuenta tambiin con el elemento hu- 
mano y serfa, por lo demis, irracional abo- 
lirlo: el abuso no quita el uso. «Bello m 6~ 
todo de curacidn —deefa S. Pedro Canisio— 
el que se hiciera consistir en agravar el mal 
por culpa de mldicos ineptos y en ampu- 
tar, con las partes cancerosas, las partes sa- 
nas y saludables de la devocidn (...). Cuan¬ 
do el arroyo se encuentra alejado del pun- 
to de partida, tiene necesidad de ser puri- 
ficado, no precisamcnte de ser desligado de 
su fuente* (Cf. Sumrna aurea, IX, col. 1871). 
Esto es 1 q que ha hecho y hace la Iglesia 
al echar mano de todos los medios posibles 
para extirpar los a. Sin embargo, por mu- 
cho que haga, a. los habri siempre, ya que 
en ella —segtin la conocida parabola evan- 
gilica— el trigo esti mezclado con la ciza- 
fia, sembrada por el enemigo (Mat. 13, 20- 
24-30X los peces buenos estan mezclados 
con los ruines (Mat. 13, 47-53). Por otra 
parte, no es siempre ficil establecer un cla- 
ro lfmite entre la verdad y el error, entre 
la fe y la supersticidn, entre lo Ifcito y lo 
ilfeito, por lo que puede uno ser vfetima de 
un celo intempestivo y poco acertado. Se¬ 
rfa, pues, buena norma de prudencia tole- 
rar, a veces, algun discutible abuso, para 
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no corrcr cl riesgo dc suprimir una cosa 
buena o que f&cilmente puede transformar- 
se en tal, con cl laudable intenlo de supri¬ 
mir una cosa mala, en especial cuando se 
trata de a. y creencias que no se oponen ni 
a la fe ni a la moral catdlica. 

BIDL.: Newman, E., VAnglicanesimn e il cnllo 
della Verging, Piacenza 1909. vers. it. de D. Battaini; 
UiLLCNSCMNr.iDER, Cl., C. SS. R.. La Mariologie de 
Saint Alphonse dc Uguori, Son btliuence sur le re- 
nouveau des doctrines mariales et de la piitt cathollque 
apris la tonrmeme du Protestantising et du Jamvnhmc. 
Fribourg (Suisse)-Padcrtorn-Parfs 1931; Hoi ; fer, P., 
S. M., La dJvotion d Marie an ddclin du XVIP sitcle . 
Autour du Jansinlsnte ei des nAvis salmalrrs de la 
D, Vlergc d ses divots Indiscrete », Pan's, Les editions 
du Ccrf., s. a,; Roschinj. G. M., 0. S. M., La Madre 
de Dios segun la fe y la tcologia, ed. e.tp. pieparada 
por Eduardo Espcit, S. I., en 2 vols., Madrid 1955. 
II, pp. 435-449. 

ACADEMIAS MARIANAS. — Son asocia- 
ciones de doctos con fines cientificos, lite- 
raiios, artfsticos y religiosos. Merece men* 
cionarse, ante todo, la A. «Mitirtea» (que 
lleva el tftulo de orden de la «Madre de 
Dios» de S. Juan Leonard!), fundada en 
Santa Maria in Capitelli, en Roma, el 5 de 
noviembre de 1744, por el P. Alejandro 
Pompeo Berti, con la autorizaciOn del pre- 
sidente y dc toda la asamblea de la A. de 
Arcadia, a la que estaba aneja. Tenia ca- 
rdeter cultural, y como temas de las reunio- 
nes se escogian asuntos marianos. La A. 
«Mitirtea» tenia por emblema la imagen 
de Moists: el gran pastor de ganado con- 
templando la zarza que ardia sin consu- 
mirse, y tenia por lema: «Pascebat ove$» 
(Ex. 3, 4). Con la supresidn de la Orden de 
la Madre de Dios, junto con las demis dr- 
denes religiosas, durante el periodo napo- 
lednico, la A. dejO de funcionar. ReanudO 
su tarea en 1825 por iniciativa del P. Luis 
Barbarotta (1759-1855), Rector General de 
la «0. M. D.», que fue tambi&n sti vicepre- 
sidente (Cf. Fenaironi, F., en Du Manoir. 
II, p. 922). 

Despuds de la sobrcdicha A. KMitirtea* 
hay que mencionar la que surgid en Var- 
sovia en 1751 por iniciativa de Mons. Josd 
Zaluski, arzobispo de la ciudad, con la in- 
tencidn de profundizar en el culto mariano, 
por medio de sesiones celebradas en las fies¬ 
tas solemncs de la Virgen. 

Otra A. M. tuvo origen en 1756, en Por¬ 
tugal, por iniciativa del doctor Manuel do 


Cenaculo Vilas-Boas, franciscano, con el fin 
de defender y promover el culto mariano. 
Dos aftos despuds de su ereccidn, su fun- 
dador publicaba la Dissertagao theologica, 
historica , crilica sob re a definibiliciade do 
mystcrio da Conceigdo Immaculada de Ma - 
ria Santissima (Cf. Oliveira Dias, J. de, S. J., 
Notre-Damc dans la piet4 populaire Portu- 
gaise, en Du Manoir, IV, p. 628). EI primer 
puesto, sin embargo, corresponde a la Pont. 
A. de la Inmaculada Concepcidn, fundada 
por el sacerdote Vicente Emili, la cual des- 
de sus comienzos (1835), reuniO sabios, lite- 
ratos y artistas con el dnimo de ofrecer a 
la Virgen sus homenajes. El 17 de enero 
de 1855 recibiO de Pio IX (que quiso per- 
tcneccr a la misrna y presenciar la solemne 
sesidn acaddmica anual) el titulo de «Ponti- 
ficia». Benedicto XV, en 1921, la reorganizO 
y le dio nuevo impulso. 

En 1862, el sacerdote espanol Josd Es- 
cold fundaba la «A. Bibliogrdfica Mariana» 
de LOrida, con el fin de publicar y defender, 
como realmente lo ha hecho, escritos ma¬ 
rianos de algtin valor. 

En 1946, por iniciativa del P. Carlos Ba- 
liO, O. F. M., se instituia en Roma, en el 
Pont. Ateneo Antoniano, una aComisidn 
Mariana Franciscana» que, en 1950, se trans- 
formaba en una A. Mariana Intcrnacional 
encaminada a promover y a alentar los es- 
tudios cientificos, especulativos e bislOricos 
relativos a la Santfsima Virgen. Tiene en 
su haber el comienzo de seis Colecciones 
MariolOgicas y la organization de los Con- 
gresos MariolOgicos Marianos internacio- 
nales de 1950, de 1954 (celebrados en Roma) 
y de 1958 (celebrado en Lourdes) con la 
publication de las Actas correspondientes. 
Juan XXIII, con su «Motu Proprio* del 8 
de diciembre de 1959, le concediO el titulo 
de aPontificia*. 

En 1950 se fundaba la «A. M. Salesianas, 
en el Pont. Ateneo Salesiano de Turin (Cf. 
los tStatutiz, en L'lmmacolata Ausiliatrice. 
Relaciones conmemorativas del Ano Maria¬ 
no 1954, S. E. I., Turin [1955], pp. 425-429). 

BIBL.: kEac. Catt.a. T. col. 163-183; «Enc. Mar. 
Theot6cos». n. 91. d. 114. 

ACATISTO (de aKa$L<r-o 9 = no sentado, en 
pie). — Es un celebre himno mariano de la 
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iglcsia griega que sc canta «en piea. Seria de 
desear una edicibn critica del texto original 
griego. El que hoy est £ en uso es, sin em¬ 
bargo, sustancialmente bueno. Se ha tra- 
ducido a muchas lenguas. El A. consta de 
24 estrofas (oeci), cada una de las cuales co- 
mienza con una letra del alfabeto griego. 
Las 24 estrofas van preccdidas de otra cs- 
trofa o estribillo, que sirve de preludio o 
introduccibn. Al estribillo sigue un atropa- 
rio» de diez versos. Se dividen dichas 24 
estrofas en dos partes o series, de doce versos 
cada una. Las de numero impar, y lo mismo 
la inicial, terminan todas con doce salutacio- 
nes a la Virgen: «Salud, esposa inmacula- 
dan, en tanto que las pares terminan con el 
grito de jiibilo: « \ Alleluia!» 

El tcma general del A. es el inefable mis- 
terio de la encamacion del Verbo en el seno 
purisimo de Maria. Las doce primeras es¬ 
trofas describen los puntos mas salientes 
del misterio, mientras que las otras doce no 
son mis que una especie de comentario 
ilogmaticoascbtico. 

El A. —segbn Silvio Mercati— es un 
((singular monumento en toda la literatura 
bizantinas, un himno de un «efecto gran- 
ilioson (EC, I, col. 184). El arte pobtico, en 
este maravilloso himno mariano, ha alcanza- 
ilo las mayores grandezas que jamds se han 
podido conseguir en honor de la Virgen. 
A la exquisita belleza literaria unc una rique- 
va doctrinal clarividente, que supone ya no¬ 
table desarrollo de la ciencia mariana. En 61 
sc ilustran bellamente la singular misibn de 
Maria Santisima y sus singulares privilegios. 

HI A. se ha atribuido a varios autores. El 
mas probable, sin embargo, segun los cri- 
licos modernos, es Romano el Melode (481- 
MH) (v. Romano el Melode). 

Hue muy singular y bien merecida suerte 
la que tuvo el A. al sobrevivir a la revisibn 
liliirgica del cism£tico Focio, y encontrb un 
Ihics to muy distinguido en la distribucibn 
<lrl oficio cuaresmal aun hoy vigente en la 
M'lcsia bizantina. Lo ejecutan ya parcial- 
nienle (o sea, seis estrofas solamente. prece- 
ilhlas de un estribillo), en la tarde del vier- 
nrs dc cada una de las cuatro primeras se- 
in.mas de cuaresma, ya jntegramenle con 
Ms 24 estrofas, la tarde del viemes o ki 


mahana del sdbado de la quinta semana de 
cuaresma (Domingo I de Pasibn), designado 
en el Triodion como aSdbado del A.». El 
rito del^ A. es sugestivo. Conviene poner 
tambibn de relieve que el A., ademis de 
su uso litbrgico, es empleado como forma 
comunisima de devocibn privada. En los 
monasterios griegos se reza todos los dias. 
En Rusia, Jos sacerdotes seculares lo rezan 
diariamenle o, por lo menos, todos los s i- 
bados. Es popularisimo y viene a ser la de¬ 
vocibn oficial de la Iglesia griega a la 
augusta Mad re de Dios. 

La iconografia del A., en Oriente, es ri- 
quisima (Cf. Trafali, Iconographie de lHyni¬ 
ne Acatiste, Bucarest 1915). 

BIBL.: De Meesier. P.. O. S. B.. L'Inno A.: studio 
storico letttrario. Reran 1905; Id.. Texio y version 
italiana con todo el oflcio de la fiesta, Roma 1902; 
Del Grande, C.. L’Inno A. in onore della Mad re dl 
Dio, Firenze, Fussi Ed.. 1948: Taruo. L., Uf/izio 
dell'Inno A. in onore della SS. Madrc di Dio, Grotta- 
ferrata 1949; Wli.laz. E.. The •A.o: a study in Byzan¬ 
tine HymnoRraphy, Dumbarton Oaks Papers, nn. 9-10 
(195M pp. 141-174; Mecrssemah. G. G.. O. P.. Der 
Hynmos A. im Abendianri. I. A. Akoluthie und Grus\- 
hymnai. pp. XI1-223, 1958. — 11. Gruss-Psalter 

Gnu.i-0 rational. Gaude-I.iitcrafur und Litanlen (Spic. 
Frib. Tcxte ror Geschiehte des Kirchlichen l.cbens. 
nn. 2 y 3); Id., The A. Hymn introduced and trans¬ 
cribed by Esen Wcllesz, Copenhagen 1957 (Union 
AeruJ6niqoc Internationale. Momuncnta Musicsc by/an- 
Unae transcripia, vol. IX). 

ACCI6N CAT6LICA. — Segun lo esla- 
blecido en 1946, la A. C. fue puesta bajo 
la especial proteccibn de Maria Asunta 
(asi como bajo la de S. Francisco de Asfs). 
Sus asociados pronuncian todos los anos, el 
8 de diciembre, fiesta de la Inmaculada, la 
solemne promesa de fiel adhesibn a la Igle¬ 
sia, al Papa y al programa de la A. C. 

BIBL.: PIo XII, Radomcnsaje a la Accidn Catdliea 
lialiana en la apertura del Ado Mariano, 8 die. 1953. 
Doctrina Pomificia. IV. Documentos Marianos, BAC. 
Madrid 1954. pp. 730-43: Olgiati, F., Maria Retina 
dealt Apostoll e i enmpitl deU'Apo.uolafo, cn «La Tco- 
lORla Manana nella vita sniritualcn. Milano 1948, 
DP. 167-191; Spirituality dell Azione CattoUcn. en •Ta¬ 
bor#. abril 1948; Rojhchaud. J. A., S. M. M.. Mary 
and Catholic Action, en «Eph. Mar.» 10 (I960) d£- 
ginas 459-488. 

ADAMANCIO. — Es el protagonista del 
Dili logo Dc recta in Dcttm Fide, obra de 
autor desconocido (h. 300-311) que hace una 
compilacibn de las obras de Ireneo, Tertu- 
liano, Metodio, Olimpia y otros, ahadiendo 
alguna que otra cosa propia. En 61 se hace 
una clara alusibn a la concepcibn virginal 
de Maria (PG 11, 1843 B). 
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ADAN DE ESCOC1A. — Abad premons- 
tratense dc Dryburg (Escocia) del 1184-1188, 
y despuds monje carlujo en Witham. A los 
escritos publicados por Ghiselbrecht en 
1659 (reproducidos en la PL 198, 91-872) 
hay que anadir 28 panegfricos, editados en 
Londres por Walter Gray en 1901 (Sermones 
fratris Adae) y 14 sermones editados en 
Tongerloo en 1934, por el P. Petit, Fr., 
O. Prem., con el tltulo: Ad viros religiosos, 
juntamente con un amplio prefacio sobre 
la vida y obra de A. 

UIBL.: Marocco, G.. S. D. R.. Nliovi document/ 
still’A SMinzione net Medio E\>o Latino, cn •Maria* 
nuin>, 12 (19501 pp. <137-4 J9. 

ADAN DE PERSEIGNE. - Candnigo re¬ 
gular, Iuego benedictino y, finalmente, cis- 
terciense en la abadia de Pontigny (diocesis 
de Auxerre), donde ejercid el cargo de maes¬ 
tro de novicios (Ep. 11 ad G. monach. PL 
211, 614). Se le considera como el mds des- 
tacado maestro de espiritu de su tiempo. 
Mils tarde fue abad de Perscigne (en Alen- 
$on) durante 33 afios. Murid en 1221. Dejd 
muchas homillas, entre las cuales un Ma- 
riale, o sea, cinco discursos sobre Marla: 
1) Sermo 1 , In Annuntiationc B. Virginis 
(PL 211, 699a-711c); 2) Sermo 2 , de partu 
Virginis (711-719c); 3) Sermo 3, de partu 
Virginis (719c-726b); 4) Sermo 4, in Purific. 
B. Marine (726-733c); 5) Sermo 5, in As¬ 
sumption B. Mariae (733d-744b). Dejd tam- 
bidn siete fragmentos marianos (743-754). 
El P. Hipdlilo Marracci (v.) fue el primero 
que se ocupd de editarlos en 1652. Un ser- 
mdn para la Natividad de Marla permanece 
todavla manuscrito (Cf. «Coll. Ord. Cist. 
Ref.o, 1 (1934) p. 125. El comentario al 
salmo 44 aEructavit® es de autenticidad 
dudosa. Fue publicado por T. Atkinson 
Jenkins en 1909. 

Digna de relieve es la exposicidn de la 
parte que corresponde a Marla en la vida 
espiritual. Toda ella se desenvuelve bajo 
la mirada de Marla, bajo su direccidn, y 
tambidn, de algtin modo, en su corazdn. 
La admirable novedad (amira novitas®) con- 
siste en la participacidn de los fieles en la 
divina infancia de Cristo, es decir, en tener, 
con Cristo, a Marla por madre: lo cual se 
realiza permaneciendo interiormente en el 


amor de Marla, recibiendo de su amor la 
luz de una nueva vida que encierra el es- 
plendor de la verdad. Del modo que Jestis 
infante («parvulus») tuvo que ser alimen- 
tado con la leche de Marla, as! tambien 
nosotros parvulos («parvuli») en nuestra vida 
espiritual debemos nutrirnos de Ella. La 
«leche» con la que esta madre espiritual nos 
nutre es la «gracia actual®: luz para dis- 
tinguir claramente el bien del mal, y fuerza 
para hacer la voluntad de Dios. Esto de* 
muestra nuestra dependencia de Ella y la 
necesidad que tenemos de vivir Intimamente 
unidos a Ella. Si el camino, si la subida es 
dura busquemos nuestro refugio y ayuda en 
Ella. Nuestra unidn con Cristo es, al mis- 
mo tiempo, unidn con Marla. Encontramos 
a Jesils en Marla y con Marla; y a Marla en 
Jesds y con Jesils. Debemos, pues, unirnos 
a Marla con Jesris, por medio de Jesus, del 
cual somos miembros, nutridos con £1 en 
su seno (acollactaneis). Nuestra dependencia 
de Marla, en el orden de la gracia, cs la 
cxpresidn mas sencilla y mds pura de nues¬ 
tra vida con Cristo. Por tanto, para buscar 
a Cristo, no es necesario buscarlo por enci- 
ma de Marla, sino que hay que buscarlo 
en Ella, uniendo nuestra pobreza e impo- 
tencia a la pobreza e impotencia de Cristo 
nino y abandonedonos a su madre y nues¬ 
tra. De esta forma encontraremos a Marla 
y a Jesils. El mismo amor que Ella prodigd 
a Jesus (a la cabeza) nos lo prodiga tam- 
bi£n a nosotros (sus miembros), que forma- 
mos un todo con £1. La encarnacidn para 
A. de P. no es algo abstracto, sino un mis- 
terio muy concreto que percibimos cuando 
nos sumergimos en dl, volvidndonos tam- 
bidn nosotros infantes con el Verbo encar- 
nado, y nos sentimos como envucltos, lo 
mismo que £1, por las temuras de su madre. 

BIBL.: M hr ton. L.. O. C. R.. La formation monos- 
iique scion A. dc P., cn «Colicct. Ord. Cist. Rcf.v, 10 
(1957) pp. 1-17; Lamiiuhds. K.. O. M. Le rdle dc 
Marie d regard des homines d'apris A. dc P. (1221), 
cn -<La Matcmitd spirituelle de la B. V. Mario, I, 
1958, pp. 81*121. 

ADAN EL VIEJO (Adam Senior). — Des¬ 
puds de haber obtenido el grado de «Ma- 
gister Artium® en la universidad de Paris, 
en 1535, se hizo monje cistcrciense en la 
abadla de Kynlos, en Escocia. Florecid en 
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el s. xvi, hacia el 1540 (y no en el s. xiil, 
como inexactamcnte han afirmado algunos 
escritores, tanto antiguos como modernos): 
esto se deduce de la misma Epistola nuncu- 
patoria al obispo de Orkney, Roberto Reid, 
preamhulo a la obra Strenoe sen Condones 
capitulares , Mateo David, Paris 1558. En 
ella el autor se muestra conocedor de Lu- 
tero, Calvino y Zuinglio, y refiere (en la 
HomiUa sobre la Concepdon) la definicidn 
del concilio de Basilea (1439) que £1 consi- 
deraba como v^lida. Murid entre 1572 
y 1581. 

En la sobredicha obra se contienen las 
cinco homilias marianas: 1) sobre la Puri- 
ficadon (pp. 36-45); 2) sobre la Anuncia- 
eidn (pp. 51-59); 3) sobre la Asuncion 
(pp. 119-126); 4) sobre la Natividad de 
Maria (pp. 151-160); 5) sobre la Inmaculada 
(’oncepdon (pp. 175-185). Esldn colocadas 
scgiin el orden del ano liturgico. 

Sostiene la Asuncion de Marfa a la glo¬ 
ria del cielo en cuerpo y alma, y defiende 
donodadamente la preservacidn de la Vir- 
gen, verdadera madre de Dios y verdadcra 
madre nuestra, de la culpa original. 

III1IL.: TONIOLO, E., O. S. M.. 1 sermon! mnriani 
•h Ailant Senior, en *Marianum>. 21 (1959) pp. 298-305; 
Fan sky, K., O. S. M.. The Immaculate Conception 
.«conlintt to A. Senior (lesis para la liccnciatura cn 
•*». Icologfa, presentada a la Facnliad Tcoloirica *Ma- 
iiiiiiuma de Roma en 1960). 

..Al) COELI REGINAMp. — Encfclica de 
l*u> XII, del 1 de noviembre dc 1954, con 
inolivo de la institution de la fiesta litiir- 
l \km dc a Maria Reginas. 

Adcm<$s de la introduction dc fndole his- 
I Orica y de la conclusion de indole parenO- 
licn, sc divide logicamente la encfclica en 
Urn partes, en las que se ponen de relieve 
(lev; puntos bdsicos, a saber: los funda- 
mcnlos tradicionales, las vazones teoldgicas 
v l.i naluraleza de la realeza de Marfa. 

I. I in la introduccidn, el pontffice, des- 
pnrs ilc liaber echado una ojeada al pasado 
. nmprobando la confianza inalterable de 
l«»*i Deles cn su excelsa Reina, mira al pre- 
.i nii\ Ian tincierto y pavorosos, y se sien- 
ii ntoviilo a recurrir lleno de confianza a 
• mie'.ira Reina Marfa». Recuerda despuds 
. on filial satisfaction las diferentes mues¬ 
li r. de su piedad filial para con la Virgen 


durante su largo pontificado (la definicidn 
dogmdtica de la Asuncion, las continuas 
exhortaciones a los fieles, en especial el 
radiomensaje de la realeza de Marfa del 31 
de mayo de 1946). Como coronamiento de 
todos estos testimonies, y para satisfacer las 
muchas peticiones formuladas desde todos 
los rincones del mundo, procede a la insti- 
tuci<5n de la fiesta liturgica de Marfa Reina. 

II. Entrando en el punto culminante del 
argumento y para construir sobre una sdli- 
da base, el pontffice comienza por exponer 
los fundamentos tradicionales de la realeza 
de Marfa, los cuales se reducen a seis: 1) la 
innata devocion del pueblo cristiano, que 
no tardO en intuir que la Madre del Seiior, 
rey supremo, no podia menos dc ser Reina, 
y tras esta evidente comprobaciOn pronun- 
cia con toda el alma el saludo «Salvc Re¬ 
gina»; 2) los antiguos documentos de la 
Jglesia, es decir, la lista de padres y docto- 
res que han cantado la realeza de Marfa; 

3) la aprobacidn e impulso de los romanos 
pontffices (especialmente S. Martin I, S. Aga- 
tdn, Gregorio II, Sixto IV y Benedicto XIV); 

4) los libros de la sagrada liturgia, tanto del 
Oriente como del Occidente, maravillosa- 
mente unidos en el canto de las glorias de 
la celestial Reina; 5) el arte inspirado por 
la fe, en todas las Opocas de su historia, 
desde el s. II al xx, siempre al servicio de 
la Reina de la belleza; 6) el rito de la coro- 
nadon de las imdgenes o estatuas de Nues¬ 
tra Sefiora, rito que se remonta al s. viii, y 
que desde el xm en adelante se hace fre- 
cuentisimo. £stas son las sOlidas y firmes 
bases sobre las que descansa el trono de 
nuestra augusta Reina. 

III. Expuestos los fundamentos tradicio¬ 
nales, la encfclica pasa a exponer las razo - 
nes teoldgicas de la realeza de Marfa, llstas 
—como se deduce de los mismos fundamen¬ 
tos tradicionales— son dos: la maternidad 
divina de Marfa y su cooperation a la re- 
denciOn del gOnero hum ano (o sea su ma- 
temidad espiritual). 

En virtud de su maternidad divina. Marfa 
es Reina por derecho natural, y en virtud 
de su cooperation a nuestra redencidn Ma¬ 
rfa es, a su vez, Reina por derecho adquirido. 
Asf como Cristo, el nuevo Ad an, es nuestro 
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Rey, no sOlo por scr Hijo de Dios, sino 
tambiOn por scr nuestro redentor, asf, segun 
cierta analogfa, se puedc afirmar igualmen- 
tc, que la B. Virgen es Reina no sdlo por- 
que es madre de Dios, sino tambiOn porque, 
cual nueva Eva, est& asociada al nuevo 
AdOn. 

rv. Una vez establecido sOlidamente el 
hecho de la rcaleza de Marfa con la expo¬ 
sition de los fundamcntos tradicionales y 
dogm^ticos, la encfclica pasa a precisar su 
naturaleza. 

Si la Virgen es Reina, tiene que tener 
necesariamente un poder real. Esto presu- 
puesto, surge espontdneamente la pregunta: 
^de qud naturaleza es tal poder? En la de¬ 
termination de la naturaleza Pfo XII exhor- 
ta a evitar dos extremos: pecar por exceso, 
atribuyendo a la Virgen todos los poderes 
de un rey verdadero y propio, o por de- 
fecto igualdndola en todo a una reina te- 
rrena cualquiera. En sentido absoluto, solo 
Cristo cs rey. Marfa aparticipa de la digni- 
dad real (de Cristo) si bien dc una manera 
limitada y analOgica®, por su indisoluble 
uniOn con Cristo Rey, como madre y coope- 
radora en la redenciOn. 

De esta indisoluble uniOn con Cristo Rey 
se deriva esa singular excelencia o primacfa 
dc la Virgen Santfsima sobre los demds se¬ 
res, que trasciende a toda otra excelencia, y 
un singular poder de intercesiOn casi sin 
mcdida, es decir, una participation de aquel 
influjo por el que su Hijo y Redentor nues¬ 
tro se dice que reina en la mente y en la 
voluntad de los hombres. 

V. En la conclusion de la encfclica, el 
papa, despuOs de haber expuesto los moti- 
vos que le han inducido a la instituciOn de 
la fiesta litiirgica de Marfa Reina, concluye 
poniendo de relieve los singulares benefi- 
cios que espera dc la misma, los cuales se 
pueden sintetizar con estas palabras: «Una 
nueva era alegrada por la paz cristiana y 
por el triunfo de la religion.» 

DIDL.: RosctnKi. G., O. S. M.. Breve comtnento 
alVEncictica o Ad C. R.». en cMariamim», 16 (1954) 
pp. 409-432; Pkada. B., C. M. F.. La realeza de Maria 
(biotas y conientario a la <Ad C. R.»). en llusiracidn 
del Clero, 48 (1955) pp. 190-197; Peinauor, M., 
C. M. F., Propedeufica a la EncicV.ca »Ad C. R.*. 
en «£ph. Mar.o. 5 (1955) pp. 291-316; Rivera. A.. 
C. M. F.. La tradicidn en la F.nchiica *Ad C. /?.» y la 


realeza de Marfa, cn «Eph. Mar.». 5 (1955) pp. 335-352; 
Aperriday, B., O. F. M.. La Enciclica *Ad C. 
y la realeza de Marla, en cVerdad y vidaa. 13 (1955) 
pp. 137-149; Cleyers, J., C. M. F., La Enciclica de 
la realeza de Maria, en <iV:rmd y Letras», 14 (1955) 
pp. 9-25; Luis Su.Irez, P , C. M. F., La realeza de 
Marfa en to s documentos edes'dstiens. en *Eph. Mar.r. 
5 (1955) pp. 317-334; Me Namara. K.. Pope Pius XU 
and Mary's Queensltip, en «Icish eccl. rev.». 83 (1955);. 
Luis. A.. C. SS. R., Alcance doctrinal de la Encfclica 
•Ad C. R.», en eEst. Mar.., 17 (1956) pp. 11-25. 

«AD DIEM ILLtJMn. — Encfclica de San 
Pfo X, feebada el 2 de febrero de 1904, con 
ocasiOn del L aniversario de la definition 
dogmsttica de la InmacuLada ConcepciOn 
(ASS 36 [1903-1904] pp. 449-462). 

1. Fin de la encfclica: excitar en los fie- 
les la confianza y el amor a Marfa Santfsima 
para que se renueven en el mundo sus 
beneficios. 

2. Tcma general: el camino mas seguro 
y mds breve para alcanzar a Cristo, para 
su conocimiento, para su amor y para la 
uniOn con El es Marfa. 

3. Las pruebas del tema: 1) la divina 
maternidad; la participation de la Madre 
de Dios, en cuanto tal, en los divines mis- 
tcrios; 3) el conocimiento de los misterios 
de Cristo y de Dios a causa de su familia- 
jidad con el Hijo por espacio de 30 afios; 
4) la participation de Marfa en la distribu¬ 
tion de las gracias, la cual se basa: a) en 
la maternidad de Cristo Salvador y en la 
consiguientc maternidad espiritual de los 
miembros del cuerpo mfstico de Cristo; 
b) en el ejercicio de la maternidad divina y 
en la plena asociaciOn a la vida y a la pn- 
siOn de Cristo, por lo que Marfa es la Re- 
paradora del mundo, y, por consiguiente, 
la Dispensadora de las gracias que perte- 
necen a Cristo por derecho propio y a Ma¬ 
rfa por razOn de la sobredicha asociaciOn, 
habiOndolas merecido todas «de congruon, 
en frase de los teOlogos. De todo lo cual 
se sigue que Ella es la Reina y la Abogada 
de todos. 

4. Corolarios prctcticos: 1) el honor tri- 
butado a la Virgen debe correr parejas con 
la imitation de sus virtudes, en especial de 
las teologales, alimentadas por la conside¬ 
ration del dogma de la Inmaculada Concep¬ 
cion; 2) la Virgen protege siempre a la 
Iglesia; 3) disposiciones para el Jubileo y 
fnitos que de 01 se esperan. 
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DIAL.: Di Fonzo, L.. O. F. M. Conv., Encyclicae 
*Ad diem ilium* doctrinalia con ten to, cn «Marianum>*. 

I Cl939) pp. 422-429; Basso. A.. O. S. M.. // B. Pio X 
au.nta nmriana, Vicenza 1951. 

«ADIUTRICEM POPULI CHRISTIANI». 
Knciclica de Lebn XIII, del 15 de sep- 
tiembre de 1895, sobre el Santo Rosario. 
He aqui el esquema: 

I. Fin de la enclclica: mover a pastores 
y fieles a recurrir con plena confianza, es¬ 
pecialmente en el mes de octubre, a Maria 
por medio del Santo Rosario, para conse- 
guir la reconcilia cidn de las naciones disi- 
dentes con la Iglesia. 

IL Los motivos de ese confiado recurso 
a Marla son: 1) la universal maternidad 
que Ella ejerce, demostrando cuidados ma- 
tcrnales: a) desde el Cenaculo, donde se 
presentd como Mad re de la Iglesia y ade- 
imts Maestra y Reina de los Apdstoles; 
It) y especialmente una vez subida al cielo, 
tomando parte no pequena en la difusidn, 
cn las batallas y en los triunfos de la fe 
eatdlica; 2) la opinion y comiin confianza 
on que Marla serri el feliz lazo para la uni- 
dad de la Iglesia; opinion y confianza que 
sc fundan: a) en los ejemplos de la primi- 
liva unidad cimentada en Maria, como, por 
ejcmplo, en el concilio de £feso; b ) en la 
misma Virgen que siempre fue excelente 
forjadora de paz y de unidad; c) en el m£- 
rilo que tienen los orientales por lo que se 
rdicre a la difusidn del culto mariano. 

III. El Rosario es la mejor forma de 
oracipn: 1) para merecer la ayuda de Ma¬ 
ria en favor de los disidentes; 2) por eso 
nlgunos pontifices han trabajado por exten¬ 
der Io entre las naciones orientales; 3) el 
proycctado templo mariano en Patras de 
Acaya, en honor de la «Reina del sacrati- 
si mo Rosario 

IV. Conclusidn: exhortacidn a recurrir 
lodos, en el mes de octubre, a la Virgen, 
v a decirle incesantemente: «jEa! jmostrad 
quo sois mad re!», conduciendo a toda la 
lumilia Humana a la verdadera prosperidad 

V. principalmenle, establecidndola ten la 
siinla unidad®. 

•VKLFRICO DE EYNSHAM (955-1020). — 
I no abad de Eynsham, en Oxford. Se le 
ll.nnd tambien el «Gramdticoa por ser autor 


de una gram^tica latina sacada de Priscia- 
no. Dej6 tres discursos sobre la Asuncidn, 
publicados en una coleccidn de homilias 
anglosajonas (sacadas de un cddice del si- 
glo xin) por Warner Rubie, Early English 
homilies from the twelfth century , Mss. P. I, 
text, London 1917 (Coll. aEarly English 
Text Society®, original series, n. 152) pp. 
41-42. 

Q1BL.: Marocco, G.. S. D. B.. Nuovi documentl 
suit'Asstmzione net Medo Evo Latino, cn «Marianuim, 
12 ( 1950 ) pp. 407 - 408 . 

AELREDO (B.) DE RIEVAULX. — Na- 
cid en 1109, en Hexam, Inglaterra; del 1147 
al 1166, ano de su muertc, fue abad del 
monasterio cisterciense de Rievaulx. Dej6 
20 sermones marianos, editados, parte por 
Migne (PL 195, 251-360) y parte por Tal¬ 
bot, Sermones inediti B. Aelredi Abbatis 
Rievallensis , Roma 1952, pp. 39-47, 77-83, 
83-89, 83-93, 136-144, 161-175. Trata tam- 
bidn de Maria en el Liber de vita eremitica 
ad sororem, c. 39 (PL 32, 1463), y en el 
Tractatus de Jesu puero duodenno (PL 184, 
849 D, 870 A entre las obras de S. Bernar¬ 
do). Desarrolld especialmente los temas de 
la maternidad espiritual de Maria, de la me- 
diacidn y de la Asuncion. Por su dulzura 
ha sido llamado eel S. Bernardo de Ingla- 
lcrra» (Mullius, F. A., A history of the 
work of the Cistercians in Yorkshire [1131- 
1300]. Dissertation. Catholic University of 
Washington 1932, p. 97). 

BIDL. ; Daniel, Walter, Life of Aelred Abbot of 
Rievaulx, London 1950; Anius. A.. Saint Aelred and 
our Jl!es.\ed Laity, en c Downside Review**. 64 (1940) 
pp. 32-38; Dumont. Cm.. O. C. R.., St. Aelred and the 
Assumption, cn <The Lile of the Spirit**. 8 (1953) 
pp. 205 - 510 ; In., Aspects de la devotion du B. Aelred 
A Not re-Dante, en c Collect. Ord. Cist. llcf.t, 20 (1958) 
pp. 313-326; JIalj.irr, A.. O. Cist., s. o.. Un Edu- 
cateur Monastlque. Aelred de Rievaulx, Paris. Ga- 
balda, 1959. 

AFRICA. — I. Desde los contienzos has/a 
el siglo VIII. Egipto (v.) y el Africa del 
Norte fueron las primeras tierras africanas 
que recibieron el mensaje evangdlico y el 
culto a Cristo y a Maria. Baste decir que 
Alejondria de Egipto, desde mediados del 
s. ii, era ya cristiana en su gran mayoria. 
Empezd a declinar en el s. vi, con el mo- 
nofisismo, y en el 639, con la invasidn del 
Islam. 
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En el A. del Norte, en Libia y en Ma- 
rruecos, lo mismo que en Egipto, la difu- 
sidn del cristianismo fue muy rdpida, tanto 
que por el tiempo en que se celebrd el 
Concilio de Efeso el culto de Maria estaba 
ya en su mayor florecimiento, hasta que, 
hacia 717, el califa Omar II obligd a los 
cristianos a abrazar el islamismo o a salir 
del pa/s. Entretanto se hab/an erigido basi¬ 
licas y capillas en honor de Mar/a. Se han 
hallado en las excavaciones frescos, bajo- 
rrelieves, estatuas, cuadros de arcilla del 
s. v en donde se Icen esculpidas las pala- 
bras: aSancta Maria adiuva nos»; frag¬ 
ments de tejidos, sellos y plomos con in- 
numerables sellos con la Virgen, en actitud 
orante, con el Nifio sobre el pecho, y se 
lee: «Oh Maria, Madre de Dios, protege 
a tu siervo N. N.k (Cf. Delattre, A., Le 
ciilte de la Vierge en A. d'apres les monu¬ 
ments archiologiques, Lila 1907). Ensalza- 
ron a la Virgen en sus escritos: Tcrtulia- 
no (v.), Or/genes (v.), S. Atanasio (v.), San 
Agust/n (v.), S. Clemente Alejandrino (v.), 
S. Cirilo de Alejandr/a (v.), etc. (Cf. Spe- 
dalicii, F., S. J., La Mariologia nella Chiesa 
d'Africa, cn «Marianumi>, 17 [1955] pdgi- 
nas 153-182). 

II. Desde el s. VIII hasta el XIV. El 
culto mariano, durante este segundo penodo, 
sobrevivid, en A., entre unos pocos europeos 
que fueron tolerados por los musulmanes 
en los puertos africanos del Mediterrdneo, 
y entre los muchos esclavos cristianos, v/c- 
timas de los corsarios. Se sabe que los Pa¬ 
dres Mercedarios rescataron. en el primer 
siglo de su historia, mds de 25.000. En 1220, 
S. Francisco enviaba a Marruecos cinco de 
sus primeros disc/pulos; el martirio de dstos 
produjo tal impresidn en el pueblo, que el 
sultdn se vio forzado a permitir la ereccidn 
de la iglesia de Santa Mar/a de Marrakech 
(Cf. Koehler, P. H., La p6nitration cltre- 
fienne au Maroc, Paris 1914). El culto ma¬ 
riano se mantuvo tambidn firme, hasta el 
s. xiv, en el Alto Egipto y en Nubia, libre 
del Islam y dependiente de Alejandr/a. Otro 
tanto ocurrid en Etiop/a (v.), dependiente 
asimismo de la Iglesia monofisita de Ale¬ 
jandr/a. 

III. Desde el s. XIV hasta la mitad del 


s. XIX. El Mediterrdneo, de Suez a Gi¬ 
braltar, dominado por los musulmanes, fue 
como un dique que impidid a las naciones 
cristianas cualquier penetracidn en el A. 
Con el progreso, empero, de la navegacidn, 
se pudo superar el obstdculo penetrando 
en A. por la costa del Atldntico. En efecto, 
hacia la primera mitad del s. xiv algunos 
navegantes normandos, con las naves «La 
Virgen del Buen ViajeB, «San NicoldsB y 
aEsperanza®, penetraron en la Costa de Oro 
y erigieron una capilla a la Madre de Dios. 
Siguieron los portugueses movidos tambidn 
del dcseo de ganar nuevas tierras para Cris- 
to y su Madre, Ilevando sus misioneros na¬ 
ves a menudo dedicadas a Mar/a y con su 
imagen sobre la proa, y dando a los lugares 
descubiertos por ellos el nombre de Mar/a 
y erigiendo aqu/ y alia numerosas iglesias y 
capillas en su honor. En el Congo y en la 
prdxima Angola, por obra de los portugue¬ 
ses, pronto subid el ntimero de cristianos a 
dos millones aeon extraordinaria devocidn a 
la Santfsima Virgen d, y con muchos san- 
tuarios. Los cristianos de Soyo (Congo) 
sol/an saludarse con estas palabras: «jAla- 
bado sea el Sant/simo Sacramento y la 
pur/sima Concepcidn dc la Sant/sima Vir¬ 
gen!» A los pies de la estatua de Nuestra 
Senora se elevaban centenares de siiplicas. 
El rezo del Rosario y la costumbre de lle- 
varlo colgado al cuello era universal. El 
sibado casi todos o/an la Santa Misa y 
llcvaban a la Virgen las primicias de sus 
cosechas. Muchas eran las cofrad/as en 
honor de Maria. 

No sdlo al Congo y Angola llevaron los 
portugueses, con el ciistianismo, el culto 
mariano, desde el s. xvi al xvm, sino tam- 
bidn a la Costa de Guinea, de Ben/n, de 
Santo Tomd, tanto en la costa oriental como 
en la occidental, Mozambique, Zambeze, 
Zanzibar, Paid, Bombay, por obra de los 
misioneros agustinos, dominicos y jesuitas. 
Hacia finales del s. xtx la iglesia de A. pod/a 
darse nuevamente por desaparecida (Cf. Bra- 
sio, A., O culto de Nossa Senhora na A. Por - 
tuguesa, en «Portugalem A.», n. 63, mayo- 
junio 1954, pp. 138-144). 

IV. Desde la mitad del s. XIX hasta 
hoy. Se inicia con el A. blanca un nuevo 
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impulso cristiano y mariano que va siem- 
pre en aumento y quc despubs se extiende 
al A. negra. Con la.conquista francesa re- 
nace el culto mariano en Argelia, donde se 
construye la basilica aN. a S. a de A.», coro- 
nada en 1876. Otras iglesias y cristiandades 
surgen en el A. del Norte. Hn el Marniecos 
espanol, en 1946, el general Varela, despubs 
de que el Legado Ponlificio, Mons. G. Ci- 
cognani, hubo coronado una estatua de 
«N. a S. a de A.», leyb una emocionante con- 
sagracibn del pais a Maria (Cf. Pons, A., 
La rtouvelle Eglise d’A„ Tiinez 1930). En 
1835 comienza la penetracibn catblica en 
Egipto, y se construye en Port-Said, en 1933, 
una espldndida catedral a Maria, oReina del 
niundoa, por iniciativa de Mons. Hiral. 

Hacia mediados del s. xix se daba co- 
comienzo tambidn a la evangelization del 
A. negra. A los Ires institutos casi exclusiva- 
mente marianos, a los misioneros del Sa- 
grado Corazbn de Maria (convertidos, en 
1848, en los «Padres del Espiritu Santos), 
a las misiones extranjeras de Sibn y a los 
Padres Blancos o misioneros de A., se unen 
cn la evangelizacibn de A., los Oblatos de 
Maria Inmaculada, los Agustinos de la 
Asuncibn, los Monfortianos, los Padres del 
Corazbn Inmaculado de Maria (Scheut). los 
llijos del Corazbn Inmaculado de Maria 
(Claretianos), los Pequcnos Hermanos de 
Maria, los Marianistas, los Misioneros de 
la Salette, los Hijos de Maria Inmaculada 
(Chavagne), los Misioneros de la aConsola- 
(a» (Turin), los Trapenses Misioneros de 
Marianhill, los Siervos de Maria, etc. A to- 
d;is cstas listas de varones se unen las de 
mitjeres. Consagraciones de misiones, Pre¬ 
fix Uiras y Vicariatos Apostblicos a Maria, 
onxeibn de catedrales, santuarios e iglesias 
dctlicadas a su nombre o a sus privilegios, 
millliples manifestaciones de piedad maria- 
m (dPeregrinatio Mariaew, Congresos, etc., 
npceialmente durante el Afio Mariano), nu- 
momsas asociaciones marianas, entre las 
mules la aLegibn de Maria*, muv difun- 
i In In, constituyen una clara manifestacibn 
dr In devocibn a Maria. 

Ill 111..: Deyrieux. L.. La I'iergc Marie ft Us Mis - 
%hm\, I yon 1946 Bouciuun, J., Marie et VA.. cn Du 
MimimIi. V. pp. 25-60. 


AGUSTIN (SO— Nacib en Tagaste en 354, 
se convirtib al cristianismo en 386 y murib 
siendo obispo de Hipona en 430. Aunque 
no dedique ningiln tratado sistematico a 
Maria, en sus multiples escritos polbmicos, 
catequisticos y, sobre todo, exegdticos tan- 
to del A. como del N. T., nos ofrece, sin 
embargo, varios elementos marioldgicos de 
fundamental importancia, particularmente 
sobre la funcibn de Maria en la obra de la 
redencibn, sobre la maternidad divina con 
relacibn a Cristo, sobre la maternidad espi- 
ritual con relacibn a los cristianos, sobre 
la singular santidad y sobre su relacibn vi¬ 
tal con la Iglesia. La gran realidad de Cris¬ 
to, centro de la rcligidn y de la historia, de- 
pende, segun A., de la gran realidad de 
Maria, su Madre: «en efecto, si la madre 
no lo fuese de verdad, tampoco lo seria la 
came, ni la muerte, ni las llagas dc la Pa- 
sibn, ni las cicatrices de la resurreccibn* 
{Tract, in Jo. t VIII, 6; PL 35, 1454). Maria 
es «lo m4s digno de la tierran {De Gcncsi 
contra Manichcos, II, 24, 37; PL 34, 216). 
Se le han atribuido, falsamente, varios es¬ 
critos (v. Agustin, Pseudo). 

BIDL.: Protin. S.. La Mariologie de Saint Augustin. 
en «Rcv. Aur.», ) (1902) pp. V75-W6: Friedrich. Pii.. 
Die MariologU ties heiligen AuguUinus, K61n 1907; 
Dominguez, F., Ideologic narlana de S. Agustin, Bo- 
8oui 1946; Hoffmann, F., Marie ns Stellung in der 
Erldsungsordnuug nac/t dem hf. Augustinus, en «AJma 
Soda Christin, vol. V, Roma 1952, pp. 87-100; Pu.t.c- 
grino. M., S. Aurelia Agostino. La Verglne Maria (P;V 
Rinas escogidas). Introd. y trad, dc M. P. Alba 1954; 
CapaNaga, V., O. R. S. A.. La Virgen Maria segun 
S. Agustin. Roma 1956; Giacomini, A. M., O. F.. S. A.. 
L'Or dine Agosfhtiano e la devozlone alia Madonna. 
Excr. de rSunctus Augrsiimis vitae spiritualis Masts ter*. 
II. 77-124. • Obras dc San Action. i. XIII, BAC. 
Madrid 1955. p. 200; t. XV. p. 479. 

AGUSTIN (Pseudo). — Han sido falsa¬ 
mente atribuidos a S. A. los siguientes escri¬ 
tos: 1) Los sermoncs J17-128, de Natali 
Domini 1-2 (PL 39, 1977-2001; v. Lauren- 
tin-Table, p. 127); 2) Scrmo 120 (PL 39, 
1984-1987; cf. Laurentin-Table, p. 128); 
3) Scnno 122 (PL 39, 1889-1990 y tambien 
PL 57, 247a-250b, Ps. Maximo, horn. 12) 
de autor desconocido; 4) Scrmo 123 (PL 39, 
1990-1991; y tambidn PL 65, 897b-900a, 
Ps. Fulgencio, s. 36) de autor desconocido ; 
5) Scrmo 124 (PL 39, 1992) perteneciente a 
S. Pedro Crisblogo (t 450): Cfr. Bruyne, D., 
en «Journal of theol. stud.u, 29 (1928) 362- 
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368, con la final quc falta en Migne; Ofi- 
var, A., cn «Rev. Bdn6d.», 59 (1949) p. 115; 
6) Scrmo 125 (PL 39, 1993-1994); 7) Sermo 
128 (PL 39, 1997-2001) anterior al afio 770: 
es utilizada, en efecto, en el homiliario de 
Alano de Farfa, I, 49. J. Leclercq en 
«Scriptorium», 2 (1948) p. 200; 8) Sermo- 
nes 131-139 in Epiph. (PL 39, 2005-2018, 
v. Laurentin-Table, pp. 128-129); 9) Serm. 
159, de Pascha 1 , n. 1 , sob re la primada de 
Maria (PL 39, 2058 = 30, 224cd [231d] 
de S. Jerdnimo, Ep. 29 = hom. 9, in die 
Paschae, ed. Morin, G., Anecdota Mared- 
solatia 36 [1897] p. 413, 10-416, 5 = 57, 
905b-906, Ps. Mdximo de Turin, serm. 28); 
10) Sermo 193, de Annunt. 1 (PL 39, 2103- 
2104); 11) Sermo 194, de Annunt. 2 (PL 39, 
2104-2107 = 54b-55a, Rabano Mauro t 856, 
Homil. 38, in Natali M.: sdlo el comienzo; 
= 141, 336b-340a, Ps. Fulberto de Chartres, 
«Sermo 9, de Annunt.»); 12) Sermo 195, 
de Annunt. 3 (PL 39, 2107-2110; v. Lau¬ 
rentin-Table, p. 129); 13) Sermo 208, in 
festo Annunt. (PL 39, 2129-2134 = PL 89, 
1275a-1278) pcrtcnecicnte a Ambrosio Aut- 
perto; 14) Sermo 238, de Symbolo 2 (PL 
39, 2185-2187) de autor incierto (v. Lauren¬ 
tin-Table, p. 129); 15) Sermo 244, de Sym¬ 
boli fide 1 (PL 39, 2194-2195) de Cesdreo 
de Arlds; 16) Sermo 245, de Mysterio Trini- 
tatis et Incarnationis (PL 39, 2196-2198; 
v. Laurentin-Table, p. 130); 17) Sermo 248, 
de Sepultura Domini 1-2 (PL 39, 2204-2206 
= PL 57, 442a-44b de Mflximo de Turin, 
Homil. 84, con un exordio suplementario 
441a-442a); 18) Sermones de symbolo ad 
cathccumenos (PL 40, 637-668 [lugares ma- 
rianos: pp. 643, 645-646, 661]) acaso de 
Quodvultdeus obispo de Cartago en 437- 
453 (Cf. Frances, D., Die Werke des hi. 
Quodvultdeus, Miinchen 1920; Morin, G. t 
en uRev. B6ned.», 31 [1914) p. 157); 19)Ccm- 
tici Magnificat ex posit io (PL 1137-1142) 
extracto fibre de Hugo de S. Victor (Cf. la 
nota de los Maurinos en la p. 1137d); 
20) Tractatus de Assumptione, atribuido ade- 
mds a Fulberto de Chartres (Glorieux). a 
Ratramno (Jugie), a Alcuino (Quadrio) y a 
un autor desconocido, discfpulo de S. An- 
selmo, de principios del s. xn o poco an¬ 
tes (Cf. Barr6, H., en «Bull. Soc. Fran 9 . 


Et. Mar.*, 7 [1949] pp. 80-100; Lauren- 
tin, R., en «Vie Spir.», 87 [1952] pp. 395- 
396). Recentfsimamente Scheffczyk Leo (en 
la ob. Das Mariengeheimnis in Froemmig- 
keit und Lchre der Karolingerzeit. Erfurter 
theologische Studicn, Band 5, Leipzig, St. 
Benno-Verlag 1959, XXIV-530 pp.) sostiene 
que semejante tratado ha de asignarse al 
s. xi; 21) Sermo de Nativ. Domini de un 
falsario belga del s. xm, el ps. Godofredo 
de Bath (Cf. Bonne, J., Geoffroy Babion, 
en cRev. BtSndd.*, 56 [1945-1946] pp. 175- 
179); 22) Sermo contra Judaeos, c. 11-17 
(PL 42, 1123-1127=95, 1470c-1475c, hom. 12 
in Annunt., en el homiliario de Pablo Did- 
cono) posiblemente de S. Quodvultdeus 
(Cf. Frances, op. c.it., pp. 29-32); 23) Opus- 
culum 4, sire sermo in Circumcisione (PL 47, 
U35c-1141b = 65, 834c-838d, del ps. Ful- 
gencio de Ruspe (Cf. Leclercq, J., Deux ser¬ 
mons, «Rev. Bdndd.», 56 [1945] p. 93, n. 2) 
de autor desconocido. 

Siguen siendo dudosos los siguientes ser¬ 
mones: 1) Sermo 369, de Nat. Domini 1 
(PL 39, 1655-1657): segun Morin, no es au- 
tdntico (Cf. «Rev. Charlemagne*, 1 [1911] 
p. 161, n. 1), mientras segiin Lambot, que 
ha preparado una edicidn critic a, seria au- 
tentico (Cf. Colligcre fragmenta. Festschrift 
Alban Dold, Beuron, Kunsterverlag, 1952, 
pp. 103-112); 2) Sermo 370, de Nativ. 2 
(PL 39, 1657-1659; y PL 95, 1461c-1463b, 
homiliario de Pablo Di^cono); segiin Mo¬ 
rin, s<51o el cap. 2-4 seria autlntico («Miscell. 
Agost.*, Roma 1930, I, p. 758, y I, 745); 

3) Sermo 372. de Nat. 3-4 (PL 39, 1659-1663); 

4) Sermo 373-375, de Epiphania (PL 39, 
1663-1669). 

AIMoN DE AUXERRE. — Monjc bene- 
dicLino del s. x. Dejd algunas homifias so- 
bre Nuestra Senora (PL 118, 765, 767). 

A1M6N DE HALBERSTADT. — Nacid, 
con toda probabilidad, en Alemania, hacia 
el 778. Fue aliunno de Alcuino, maestro de 
teologia en Fulda, despu^s abad de Hers- 
feld, mas tarde, en 841, obispo de Halber- 
stadt. Murid en cl 853. En algunos impre- 
sos antiguos se le da el titulo de santo. 
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Dejd una Homilia 5, in sole militate per - 
petuae V. M. (PL 118, 765c-767c.). 

La Homilia 6, in die sancto Assumptio¬ 
ns (PL 118, 767d-770d) no es autdntica. 
Pertenece a Aim6n de Auxerre (f 855: v. 
Spicq, C., Exquisse dune histoire de Vex6- 
g&sc laiine an moyen Age, Paris 1944, p. 51. 

AIM6N DE SA1NT-PIERRE-SUR-D1VE. 
Abad benedictino muerto cn 1148, autor 
de una colcccidn de milagros marianos (ed. 
L. Delisle, en eBiblioth&que de 1’Ecolc de 
Chartres*, 21 [1860] pp. 120-139). 

ALAMEDA, SANTIAGO (O. S. B.). — 
Nacid en la histdrica villa de Covarrubias 
(Burgos) el 1 de mayo de 1891. Monje de 
la Real Abadia de Silos, qnc fue ordenado 
dc sacerdote en 1914 y recibid, al aflo si- 
guiente, en Roma, la borla de Doctor en 
sag rad a Teologia, para lo que presentd la 
tcsis De dignitate at sanctitate B. Marine 
Virginis, con la cual inicid su consagracidn 
a los estudios marioldgicos que m is tarde 
liabian de hacerle famoso en el mundo de 
la teologfa. 

Sus obras: Marla mediancra, Marla en la 
Biblia y Maria segunda Eva, son obras 
macstras en su genero, universalmente re- 
conocidas. Son muchisimos los artfculos pu- 
blicados en diversas revistas sobre temas 
marianos; participd activamente, con inte- 
tvsantfsimas ponencias, en varios congresos 
y asambleas de estudios marioldgicos. Mu¬ 
rid el 3 de abril de 1963. 

AIANO DE LILA. — Fildsofo, tedlogo y 
uratlor, A. de L. fue tambi6n ilustre ma- 
ridlogo. Nacid en Lila en los primeros dece- 
nios del s. xn (entre 1114 y 1128). Ejercid 
H pmfesorado en Paris, donde llegd a ser 
itrlor de la escuela. Hacia el fin de su vida 
A. abandond el mundo y se retird como 
aim pic converso al monasterio de Citeaux, 
ilondc murid en 1202-3. Por lo vasto de su 
wilier sus contempordneos le dieron el ca- 
Iillrativo de cel Grande* y la posteridad el 
tie a Doctor Universal*. Dejd 45 obras, de 
lin que han sido impresas unas 20. 

Kxpone su pensamiento marioldgico en 
Iom siguicntes escritos, contenidos en el 


vol. 210 de la PL: 1) Compendiosa in 
Canticum Canticorum ad laudem Deiparae 
Virginis Mariae elucidatio; 2) Sermones; 
3) Liber Sententiarum (coleccidn fragmenta¬ 
ry de 17 discursos); De fide contra haere- 
ticos libri IV (es la mds importante de las 
obras de A.); 5) Anticlaudianus (poema; 
en el libro V, cap. IV, ensalza a Maria 
Santisima); 6) Liber in Distiitctionibus Die - 
tionum Theologicalium. 

B1BL.: Gi.ohieux. P.. A. de L. docteur de I'Assomp- 
tian, en «Mdl. science rcli2.», 8 0951) pp. 5-18; 
Garc/a. A., ulnlegiitas carmx> y Hvirginifax mentis » 
en A. de L.. en aMarinmnn*, 16 (1954) pp. 125-149; 
Id.. La tnedlazione universale in .4. da L., en «Eph. 
Mar.». 6 (1956) pp. 299-321 ; Anon, Poesie inariaie 
d A. de L , en «ColIeci Ord. Cist. ReL». 18 (1956) 
pp. 147-150. 

ALBERTO (S.) MAGNO. — Fildsofo y 
tedlogo dominico, fue maestro de Santo To- 
mds de Aquino, y mds tarde obispo de 
Halbertstadt. Es doctor de la Iglesia (f 1290). 
Pedro de Prusia, primer bidgrafo del santo, 
en su vida, cap. XXII, escribe: «Ha escrito 
de Maria con tal abundancia, que no hay 
libro compuesto por el en el que se olvide 
de su amada.d Rodolfo noviomagense lo 
llamd csecretario y escribano de la Madre 
de Dios* ( Vita B. Alberti, cap. 16). Ademds 
del Compendium super Are Maria (todavia 
ingdito) trata de Maria Santisima en el 
Comentario a los cuatro Libros dc las Seif 
tencias, en las Apostillas sobre los Evange- 
lios y Sobre Isatas, en Trece sermones ma¬ 
rianos, etc. El tratado De laudibus B. M. 
Virginis Libri XII, la Biblia mariana y el 
Mariale seu de laudibus B. M. Virginis, atri- 
buidos a A. M., pertenecen a otros autores. 

BIBL.: Dcnxuiuis, M., O. P., .S'. Albert le Grand 
Docteur de la Mediation matlale, Paris-Ottawa 1935; 
Fries. A., C. SS. R., Zur Marlologle Alberts de\ Gros- 
sen, en <Frclb. Zcitschr. Phil. Thcol.». 4 (1957) pH- 
fiinas 437-446; Korosak. B., O. F. M.. Marin log fa 
S. Alberti Magnt eiusaue coacqtialium. AcRdcmia Ma¬ 
riana Iiuernationalis. Roira 1954 (Biblioth. Mar. Medii 
Aevl, fasc. VIII); Roschini. G.. O. S M., De Ma * 
riotogia S. Alberti M.. cn «Mariamun», 19 (1957) 
pp. 241-244. 

ALCUINO. — Nacid en Northumbria, de 
noble familia, hacia el 735. Fue educado 
en la escuela episcopal dc York. Alii apren- 
did latin, griego, hebreo, etc., bajo la direc- 
cidn de Egberto, el cual, consagrado arzo- 
bispo de York en 767, lo ordend de didcono 
y asi permanecid toda la vida. En 781, a 
ruegos de Carlomagno, se establecid junto 
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a dl, convirtidndose en su principal conse- 
jcro y «preceptor» en todos los ramos del 
saber. En 782 A. asumid la direccidn de la 
aSchola Palatina» de Aquisgrdn, e introdujo 
en ella el ctrivium* y el «quadrivium», que 
ya se usaba en York. Murid en Tours cl 19 
de mayo del 804, fiesta de Pentecostds. Cro 
nistas e historiadores le dieron el tftulo de 
«Beato>. A. fue el alma del llamado «Rena- 
cimiento carolingio®, es decir, del movi- 
miento religioso, cultural y artistico promo- 
vido y favorecido por Carlomagno. 

Entre sus muchos escritos figuran los si- 
guientes: 1) Sabbato Miss a de Sane I a Maria 
(PL 101, 455-456); 2) De Maria Virgine et 
I near nations Vcrbi (c. 14 del Libro III de 
la obra: De fide sanctac et individuae Tri - 
nitatis, PL 101, 46); 3) Orationes de sancta 
Maria (PL 101, 644); De B. Virgine versus 
(PL 101, 743, 749, 757, 758, 760, 762, 771, 
774). 

Trata tambidn dc Marfa Santfsima, oca- 
sionalmente, en otros escritos, por ejem- 
plo: I) «In lo. II (PL 100, 766d-767b = PL 
92, 657c-658a, ps. Beda, in Io. 2); 2) en 
los Carmina (MGH poet. lat. I, 300) nos 
dejd, entre otras cosas, estos magnfficos ver¬ 
sos: aHaec tibi sancta domus sancta est. 
sanctissima Virgo, —Virgo Maria dei ac gc- 
nitrix irtacta tonantis.— Perpetuam mundo 
genuisti, virgo, salutem, —quapropter mun- 
dus totus te laudat ubique.— ...Tu mihi 
dulcis amor, decus et spes magna salutis, 
—auxiliare tuum servum, clarissima virgo.— 
...Nec non cunctorum precibus hie annue 
fratrum, —ad te qui clamant: Virgo tu gra¬ 
tia plena,— Per te conservet semper nos 
gratia Christi.® 

Es dudoso el Liber generations Jesu 
Christi (PL 101, 725a-734a = PL 94, 413- 
419, ps. Beda, Homil. Ill, 55). v. Manitius, 
M., Gcsch. der lat. Lit. dcs Mittclalt., I, 277. 

No son autdnticos: 1) In Apoc. 12 (in- 
terpretacidn mariana: PL 100, 1152d-l 153): 
v. Wilmart, A., Auteurs spiritucls , Blond 
1932, p. 52, nota 6; 2) Officia per ferias, 
canto del salmo 44 en honor de Maria San¬ 
tfsima (PL 101, 510a-612) de un andnimo 
francos del s. ix: v. Wilmart, A., «Rev. 
Bdndd.», 48 (1936) pp. 259-299 ; 3) De di - 
vinis officiis (PL 101, 1173-1286, sobre Ma¬ 


rfa: c. 7, ain Purif.», col. 1181-1182a y 
c. 41, 1271d-1272b): v. Lauren tin-Table, 
p. 143; 4) Homilia 3 de Nativ. perpetuae 
Virginis Mariae (PL 101, 1300-1308): v. Lau- 
rentin-Table, p. 143; 5) Oratio ad Sanctam 
Mariam (PL 101, 14O0ab) de la dpoca caro- 
lingia. 

Con su Liber Sacramentorum A. influyd 
mucho en la devocidn liturgica y privada, 
extendiendo la piadosa prdctica de consa- 
grar el sdbado a la Virgen (cap. VII, PL 101, 
455). 

ALEJANDRO (S.) DE ALEJANDRIA. — 
Nacid hacia el 250. En el 311, despuds de 
la muerte del Patriarca S. Pedro, fue elegi- 
do Patriarca de Alejandrfa. Luchd endrgica- 
mente contra Arrio. Murid en 326. Los cop- 
tos lo festejan el 22 de abril (Cf. Januin, 
DHGE, t. II [1914] col. 182-183). 

En la carta circular con la que A. de A. 
anunciaba a sus colegas en el episcopado 
el motivo que le obligaba a deponer a 
Arrio, daba formalmente a Marfa el tftulo 
de «Theotdkos» (PG 18, 586c), como un 
tftulo ya en uso. Con todo, es dste el primer 
documento indiscutible en el que se halla 
semejante tftulo. Otro tanto hard su suce- 
sor S. Atanasio (Sermo contra Arianos, 
n. 14, PG 26, 349c; n. 29, 385ab; Vita 
S. Antonii, n. 38, ib. 897a). 

A. de A. ten fa en tan alto concepto a 
Marfa que la proponfa a las vfrgenes de 
su comunidad cristiana, como prototipo e 
imagen de la vida que se lleva en el cielo 
(Cf. «Le Musdon® 42 [1929] p. 259; 256). 
San Atanasio (v.), su sucesor, siguid su 
ejemplo. 

ALEMANIA. — El culto a Marfa se des- 
arrolld en A. como en todas partes, junta - 
mente con la predicacidn del Evangelio. 
Mds atin: fue fruto del Evangelio. En con- 
secuencia, lo vemos floreccr primeramente 
en la A. del sur (Danubio) y en las regiones 
de la parte del Rin (Trdveris), lo cual se 
demuestra con documentos y monumentos 
(biblias, saredfagos, vidrieras) que se re¬ 
montan hasta los siglos iv, v y vi. Marfa 
fue representada especialmente como «la 
Virgen». Entre las fiestas de Marfa que se 
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celebraban en los side primeros siglos figu- 
raban la de la Asunci6n y la del 18 de enero. 

Segiin la leyenda, ya en el s. I existieron 
en A. iglesias dedicadas a la Virgen. Se¬ 
giin la historia, las primeras iglesias maria- 
nas se remontan a los siglos iv y v. En el 
s. ix veneraban a Maria como patrona las 
didcesis de Basilea, Maguncia, Espira y Es- 
trasburgo, cuyas catedrales a Ella estaban 
dedicadas. La catedral de Augsburgo (Ba- 
viera), del siglo vtu, estd dcdicada a Marla. 
El Santuario Nacional dc Baviera, el de Al¬ 
lotting (v.), se rcmonta al s. ix. En las aba- 
dfas benedictinas muchas iglesias contribu- 
yeron eficazmente a la difusidn de la devo- 
cidn mariana en A. 

Hacia el 800 se celebraban en A. las nes- 
tas de la Purificacidn (2 de febrero), de la 
Anunciacidn (25 de marzo), de la Asun¬ 
cion (15 de agosto) y de la Natividad (8 de 
scptiembre). Muchos usos paganos fueron 
imitados y transformados, por ejemplo, la 
procesidn en honor de la Virgen. La li»c- 
ratura alemana comienza a ocuparse de la 
Virgen en los ss. vin y ix. Son dignos dc 
notarse Alcuino, Rabano, Aimdn de Hal- 
berstadt, EstrabOn. En la iconografia nos 
Imllamos frecuentemente con la Virgen, prin- 
cipalmente en los altares. 

Del s. x al xm florece una verdadera lite- 
rnlura mariana compuesta por alguna vida 
tic la Virgen, muchas leyendas, relatos de 
npariciones, etc. Ruperto de Deutz ensalza 
<lc un modo admirable a la Virgen en su 
comentario al Cantar de los Cantares. En 
la primera mitad del s. xii son conocidfsi- 
inas las predicaciones marianas de Honorio 
»lc Autun (tal vez nacido en A.) y de Go- 
dofredo de Admont. Los benedictinos y las 
cscuelas de las catedrales fueron verdade- 
ros apOstoles de la devocidn mariana. Flo- 
recc de un modo particular la poesfa. La 
ivlcbre antffona «Salve Regina® naciO en 
A., compuesta, segun la opinidn mils comiin 
v nuts probable, por el monje bcnedictino 
I lernutn Contracto. Los tftulos que mils fre- 
niLMilcmenle se dan a Marfa son los de Rei- 
nn, llmperatriz, Emperatriz de las Reinas, de 
lu.i Angeles, Sefiora, etc. Un bimno del s. xu 
i until asf: aOh Sefiora del universo, Em- 
linalriz de los Santos, s 6 ayuda para tus 


hijos y en el cielo medianera.® El conoci- 
dfsimo himno «Ave maris Stella® y la ben- 
dicidn if Nos cum prole pia® estaban muy 
extendidos por A. en el s. xn. 

La arquitectura alemana ofrecid a la Vir¬ 
gen durante este periodo (ss. x-xm) una 
larga serie de basilicas, que son las mds 
hermosas de A. Surgieron asimismo mu¬ 
chos lugares de peregrinaciones a la Vir¬ 
gen. La misma iconograffa es exuberante, 
espccialmente en ilustrar la vida de Mar/a. 

Durante este periodo los monjes cister- 
cienses y los candnigos rcgulares premons- 
tratenses (S. Norberto fuc alemdn) fueron 
unos poderosos factores dc la difusidn del 
culto mariano, sea mediante sus iglesias (con 
mucha frecuencia santuarios marianos), sea 
a travds de su apostolado. 

En los siglos xm y xiv ejercieron gran in¬ 
fluence las nuevas drdenes religiosas, fran- 
ciscanos, dominicos (S. Alberto Magno, el 
B. Giordano, etc.) y los siervos de Maria. 
Llegd a ser muy floreciente la veneracidn al 
Santisimo Nombre de Maria; hubo rosa- 
rios de diversas formas. El «Ave Maria® 
tuvo entonces el periodo de su mdximo 
desarrollo. El aStabal Maters fue traducido 
al alemdn ya en el s. xiv. Los carmelitas 
propagaron muchisimo el escapulario del 
Carmen. Al lado de muchas cofradfas A. 
vio fundarse la orden de caballeria de los 
«Hermanos Hospitalarios de la Sant/sima 
Virgen», mds conocidos con cl tftulo dc 
«Caballeros Teutones®. 

Las multiples apariciones y visiones ma¬ 
rianas, como las de Santa Isabel de Schonau, 
de Santa Gertrudis la Magna, de Santa Ma- 
tilde, contribuyeron no poco a la popula- 
ridad del culto mariano en A. Y no hay 
que olvidar las diferentes reliquias de Nues- 
tra Sefiora tan aptas para fomentar la de- 
vocidn a Marfa. Aparte las cuatro principa- 
les fiestas de Marfa, a las que ya nos hem os 
referido, comienzan a celebrarse la Prcsen- 
tacidn en el Templo (en Tr^veris en 1385), 
y la Visitacidn, que ya en 1244 fue impuesta 
como fiesta de preccpto. Durante este pe¬ 
riodo estuvo muy extendido en A. el oficio 
de Nuestra Sefiora. En la iconograffa pre- 
valecid el estilo gdtico resultan do de ahf 
que con mucha frecuencia aparece la Vir- 
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gen representada con el manto. Dedicanse 
a Maria iglesias, ciudades, monasterios, ca- 
lles y plazas. 

En la segunda mi tad de la Edad Media 
florece en A. la devocidn a la Dolorosa, de 
la que hallamos bellas secuencias y numero- 
sas imigenes en algunos santuarios (Sch5- 
nau, en Baviera) y cofradias. Por este tiem- 
po se fijd en A. el numero de los siete do- 
lores princlpales. Se ve asimismo aparecer 
el nombre de Maria cn las inscripcioncs de 
las campanas. Las Ieyendas marianas to¬ 
man esplendor y cantan de modo patltico 
el poder y la bondad de Maria. Las mismas 
predicaciones sobre la Virgen resultan cada ' 
vez mis frecuentes y mis bellas. El Rosa¬ 
rio con su correspondiente cofradia adquie- 
re un considerable desarrollo, no sdlo en el 
aspecto de la devocidn, sino tambidn en 
cl artistico. 

El culto mariano habia alcanzado este 
admirable florecimiento cuando se desplomd 
sobre 61 el cicldn protestante del s. xvi, el 
cual, no obstante, y sea dicho en honor de 
la verdad, no logrd destruirlo del todo. Des¬ 
puds de la guerra de los Treinta Aflos, el 
culto mariano comenzd de nuevo a florecer 
en la A. del Sur. 

Tras esta rapida ojeada general sobre el 
origen y desarrollo del culto mariano en A., > 
no estari de mis una mirada un poco mis 
detallada por las diferentes regioncs alema- 
nas para poder damos cuenta de las diver¬ 
ts manifestaciones particulars del culto 
tributado a Maria. Comencemos por Davie - 
ra, la region germana mis devota de Maria. 
•Rein, regem, regimen, regionem, religio- 
nem—Praesta tu Bavaris, Virgo beata tills!» 
('Concede a tus bivaros, oh bienaventura- 
da Virgen, la hacienda, el rey, el rdgimen, 
la regidn y la religidns). Estos versos de 
Jacobo Balde se hallan esculpidos, con cier- 
tas modificaciones en la forma, en la co- 
lumna dedicada a Maria en Munich de Ba¬ 
viera. Van dirigidos al alma mariana de 
todo el pueblo de Baviera. Maria es la apa- 
trona Bavariae*. Los santuarios marianos 
de Baviera son innumerables. Haremos aqut 
referencia a los mis importantes (v. Ro- 
hault de Fleury, La Viergc, t. II, pp. 472-82, 
Paris 1878). En Allcrstoff (Passau) hay una 


capilla dedicada a la Madre de Dios que 
se remonta al reinado de S. Enrique Em- 
perador (t 1024), y se debe a Baddn, conde 
de Alensburg. En Atidechs la imagen de la 
Virgen Santisima (venerada en el monaste- 
rio fundado por Otdn, uno de los condes 
de Andechs en 1132) es cilebre por los mi- 
llares de milagros que ha obrado. En A tigs* 
burgo el culto de la Virgen se remonta al si- 
glo ix, segiin se desprende de un documen- 
to del 895 (CL Pertz, Script ores, XXI, 382). 
Veniranse en esta ciudad cuatro imigenes 
tnilagrosas. La mis famosa es la de Ulrico, 
que en el 955 protegid a la ciudad contra 
los asaltos de los htingaros. En Bamberga, 
uno de los mis antiguos recuerdos del culto 
mariano es el elogio del obispo Otdn de 
Bamberga, apdstol de la ciudad y de la Po¬ 
merania. El poeta que escribia en el 910, se 
recomienda a Maria y recuerda todos los 
santuarios por 61 construidos cn su honor, 
a titulo de implorar su auxilio en favor de 
ellos. El emperador S. Enrique construyd 
alii un templo dedicado a la Madre de Dios. 
En Hannover es cdlebre la catedral de Hil- 
deshein, a 62 km. de Hannover. Cuenta una 
graciosa leyenda que el hijo de Carlomag- 
no, Ludovico, se detuvo alii para orar du¬ 
rante una caceria y mandd colocar sobre 
irbol la imagen de Maria que siempre 
Itevaba consigo. Acabada la oracidn, se fue 
juntamente con su capellin, el cual se olvidd 
de tomar la imagen, de la que se acordd 
cuando se disponia a celebrar. Se volvid 
entonces atris para recuperarla. Pero tro- 
pezd con la extrana sorpresa de .que no 
lograba desprenderla del irbol. Cuando el 
emperador se enterd del hecho mandd cons- 
truir alii mismo una iglesia en honor de 
Maria. El obispo Eggchard de Hildeshein 
decia asi en el aho 1000: «Yo no me con- 
siidero como obispo, sino como siervo de 
Maria, y me esforzard por ser litil a este 
santo lugar con todos los medios que esten 
a mi alcance# (Cf. Rohault de Fleury, op. 
cit ., t. II, p. 483). Sobre el lago de Constan- 
za, en Reichenau, el abad obispo Heiton 
consagrd en el 816 una basilica en honor de 
Maria, y en el 825 el monasterio de Reiche¬ 
nau fue tambidn consagrado a Maria. 

Tampoco en Prusia faltan los elocuentes 
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vestigios primitivos del culto mariano. Es 
cblebre cl santuario de AquisgrAn, cuyo 
origen se pierdc en la oscuridad de los 
tiempos. Con toda probabilidad se remon- 
ta al tiempo de los carolingios. En una ins¬ 
cription de 1676 se lee lo siguiente: «Haec 
Mariae effigies, quae toto est orbe Celebris— 
ultra bis quatuor saecula culta in Aquis.» 
Entre los numerosos peregrinos del santua¬ 
rio de Aquisgrin es digno de especial men¬ 
tion Hermin Contracto, cl autor dc la 
Salve Regina, segun sentencia comunmente 
aceptada. 

Las imigenes milagrosas mis veneradas 
cn A. son cinco: la de Kevelaer; la de Al¬ 
lotting (v.); la «Bella Marfa® de Bavicra, 
de 1519; la Virgen del Buen Socorro de 
Passau, de 1516, y la a Bella Marfa® o ala 
Madre tres veces admirable® de Ingolstadt 
(copia de la Virgen de Santa Marfa la Ma¬ 
yor de Roma, ejecutada en 1569 por orden 
de S. Francisco de Borja). Los santuarios 
marianos en A., entre mayores y menores, 
son unos 300. 

BIBL.: BnssEL, St.. Geschlchte der Verchrung Ma¬ 
rios in Deutschland wdhrcnd det Mittelalters. Freiburg 
cn Br. 1909; HiLUG. FR.. S. J.. Blijet Mariavererhtg, cn 
tStnndaard van Marian, 25 0949) pp. 255-258; Strae- 
ti'R, P., S. J.. La divotion miniate daiu lex Pavs de 
lungue AUemand, en Du Manoir. IV. pn. 523-543; 
IliiKR, L., Mad ones d’Allctnagne. Images vcnerces dans 
lex principaux Piled nazes, ibid., pp. 537-59.3, con aiw- 
plia bibliogiafia. 

ALFONSO MARIA (S.) DE LIGORIO. 
1'undador de la congregacibn del Santf- 
simo Redentor, obispo de Santa Agueda 
<lc los Godos y doctor de la Iglesia. Nacib 
en Nbpoles en 1699 y murid en Nocera de 
los Paganos, a los 91 afios, en 1778. Ade- 
mas de la Dissert at io super censuris circa J/n- 
nuiculatam B. M. Virgin is a Conccptionem, 
impresa en 1748, publied en 1750, despubs 
de «muchas dificultades#, Las glorias de 
Maria, que constituycn su obra maestra. Es 
una obra de indole dogmitico-pastoral, que 
ha superado, en la prictica, a todos los 
olros libros marianos, hasta alcanzar el nd- 
iiiero de 752 ediciones (incluyendo las edi- 
tioncs en italiano y otras en otras muchas 
lenguas). Es ael libro de la esperanza en 
Marfa#, como lo llam6 el santo autor. 

A., segun J. Rivibre, es «el eco fiel de toda 
l.i Irndicibn mariana de las edades pasadas 


y un coeficientc de la mariologia moderna# 
(Questions mariales dactuality, en «Rcv. de 
Sciences relig.*, enero de 1932, p. 94). «La 
posicibn de S. A. —ha escrito el P. M. Benz, 
O. S. B.— en el desarrollo de las ideas ma- 
rianas en el curso de la historia, cs una 
posicibn clave. Su mariologfa es como el 
punto de llegada del movimiento espiritual 
desde el s. XVI y como el punto de partida 
hacia un nuevo progreso# (en «Divus Tho- 
mas», febrero 1937, p. 105). Ademds de 
alimentar una devocibn Hena de confianza 
filial hacia Marfa, contribuyb, de modo par¬ 
ticular, a la maduracibn de la cuestibn re- 
lativa a la Mediacibn universal, al dogma 
de la Inmaculada Concepcibn y a la Asun- 
cibn. 

BIBL.: DiLLFNSCHNDinr.R, Cl.. C. SS. R., La Mart o- 
logie de S. Alphonse de Li zt tori: vol. I: Son influence 
sur le r en on ve.au x ties doctrines mad ales et de la piiti 
cathotique apris la tourmente da ProUstanfisme ei dm 
Jansiuisnie. Friburgo (Suiza) 1931; vol. If: Sources et 
sy utilise doctrinalc. Friburgo (Suiza) 1934; Varios 
avtores, Pi etas Atfonsiana erga Matrem gloriosam 
Mariam, Lovnina 1941; Giu-oomo, O.. C. SS. R.. La 
Madonna fmmacotntu nr lie canzonctne spiritual! di 
S. Alfonso M. de I.igunrl, cn (Spie. hist. C. SS. R.*. 
3 (1955) pp. 182-195. * P. Andres Gov. C. SS. R.. 
S. Alfonso Marla de Li (torio. 2 vols.. 13 AC. Madrid 
1952-1954. Obra-s. Ed. crfifca. 


ALFONSO X «el Sabio». — Rey de Cas¬ 
tilla y de Lebn. Nacib en Toledo en 1221 
y murib en Sevilla en 1284, despubs de una 
vida atareadfsima. Fuc hombre de vasta 
cultura, autbntico mecenas; tuvo una fe 
catblica vivfsima, unida a una sensibilidad 
pobtica exquisita, de lo que dan fe las 400 
composiciones pobtico-sagradas en honor de 
la Virgen, con el tftulo de Cantigas de San - 
ta Marta. Tambibn en otros escritos suyos 
se encuentran verdaderas perlas marianas. 

BIBL.: GarcIa Garc£s, N.. Sanc/ae Mariae magnalia 
et off:da in Cantias («Caniicns») Regis Alphonsi. cn 
«Eph. Mar.». 1 (1951) pp. 469-500; Pelaerz. M., La 
leggenda delta Madonna della Neve e ta Canttga de 
S. Maria N. CCCIX d‘Alfonso el Sal no. en (Studi Ro¬ 
mani*, I (1953) pp. 395-405; Baraut. CebriX, O. S. B.. 
Un recult de miracles de Santa Maria, procedent de 
Ripott, i les Cantignes cl'AUons el Savl, cn (Maria- 
Eccicsia regina et mirahilisr (Montserrat 1956, pXgi- 
nas 101-126); FfrnXndff. Podsa, R.. Mendndez Pttayo 
y et Ciidice florvn/ino de tas Cantigas de Santa Maria 
de Alfonso X et Sahio. cn «Rev. de Archtvos y Mu- 
SCOS*. 67 0956) pp. 235-255. 


«ALMA REDEMPTORIS MATERd. — 
Antffona mariana, comiinmente atribuida (a 
partir de Tritemio) a Herman Contracto, 
O. S. B. (y 1054). Consta dc seis hexbme- 
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tros dactflicos quc rccuerdan los singulares 
privilegios de Marfa Santfsima. 

El poeta ingles Chaucer, amigo de Pe- 
trarca, nos hace saber que los ninos ingleses 
de su tiempo solian aprenderla de memo- 
ria (Prioresses Tale). Entrd en la liturgia a 
finales del s. xiil 

Suele recitarse, como antifona final, en el 
Oficio divino, en lugar de la «Salve Regina», 
desde el sdbado anterior a la primera do- 
mfnica de Adviento hasta la fiesta de la Pu¬ 
rification (2 de febrcro). 

1UDL.: Thom belli, G. C., De cnltn publico ah 
Ecclcrfa D. Mariae ex/nbto. cn Hour asst, IV, Pan's 
1866. col. 311-316; III. col. 651-652; Aldin. La poc.de 
(Ui Brevlarc. I yon. vo!. I. p. 97; Mfsmim k. M.. Die 
klrchUsche Ant. d. Advents- m. We:nacht.\:c.t. cn 
rMnuazin filr volksiflmlichc Apologetick*. 2 (1903-1994) 
Pl>. 377-381. 

ALTOTTING. — Cdlebre santuario maria- 
no, llamado ael Loreto de Bavicras, en Ma- 
renbach, didcesis de Passau, cerca de la 
Crontera austiiaca, En 61 se venera, desde 
cl s. xiv o xv, una antigua estatua de la 
Virgen, de 66 centfmetros de alta. La Virgen 
estd en pie, sosteniendo, con el brazo de- 
recho, al Nifio lestis. Ocupa el centro de 
un rico altar de plata (regalo del palatino 
Felipe Guillermo de Neuburg, en 1678) en 
una pcquena capilla octogonal. En algunas 
urnas funerarias de la santa capilla se ha- 
Han los corazones del emperador Carlos VII 
(t 1745) y de su esposa Maria Amelia (1756), 
de los prfncipes electorcs Max III (f 1777), 
Carlos Teodoro (f 1799), de los reyes de 
Bavicra Max I (f 1825), Max II (f 1864), 
Luis I (t 1868), Luis U (t 1886) y de la 
reina Maria (t 1889), madre de Luis II. Es- 
rdn scpultados bajo el pavimento los cora- 
zones del general Tilly (t 1632) y del prfn- 
cipc elector Max I (f 1651). 

Desde el s. xv el santuario de A. fue meta 
de numerosas peregrinaciones, procedentes 
no sdlo de Baviera, sino tambidn de varias 
otras naciones de Europa. Con la Reforma, 
el culto a Nuestra Sen ora de A. sufrid no 
pequena mengua, pero hacia fines del si- 
glo xvi, por iniciativa sobre todo de Gui¬ 
llermo V, llamado el Piadoso (1579-1598) 
y de los PP. Jesuitas, se recuperd no poco. 
Los capuchinos son los custodios del san¬ 
tuario desde 1874. All! se santificd, con el 


humilde oficio de portero, S. Conrado de 
Parzham. Llega a 160 el mimero de peregri¬ 
naciones al aiio. El mimero de peregrinos 
es de 400.000 a 500.000 cada ano. 

D1BL.; Pepe, Jstoria e Meraviglie della B. Vcrgine 
d'Etinga, Munich 1664: SiAni.Fn, J. L.. Allotting 
Kunstgexchichte it. Wall/, 1931; Id.. HI. Kapelle. Die 
Kapuziiicrkirchen v. A., Stiftskirchc (Kl. KirchenlOhrer) 
1934, 1950. 1953; K* 1 SS. R.. W,dtiahrl\onc Europas. 
1950, PD. 25-28. 

ALVARADO, ANTONIO. — Monje bene- 
dictino, abad de Irache. Una de las mayorcs 
glorias de San Benito el Real de Valladolid. 
Nacid en la provincia de Burgos en 1561 y 
murid cn 1613. Es autor de la obra De\ o- 
cidn de la esclavitud dc la Virgen desterra- 
da, sobre la acsclavitud mariana*, desti- 
.nada a la tan floreciente cofradia por dl 
fundada en Valladolid, con ese tftulo. Es- 
cribid tambidn un «Tratado sobre el modo 
de recital* la coronas, traducido y cditado 
muchas vcces en francos. 

ALVA Y ASTORGA, PEDRO (dc). — 
Tedlogo franciscano, nacido en Carbajales 
de Alba (Zamora), entonces de la archidid- 
cesis de Compostela. Fuc un defensor acd- 
rrimo de la Inmaculada Concepcidn. Debi- 
do a la violencia de las poldmicas por dl 
suscitadas, en 1661 se vio forzado a dejar 
la patria y a retirarse a Bruselas, donde mu¬ 
rid en 1667. Publicd los siguientes traba- 
jos: 1) Sol veritatis cum ventilabro seraph i- 
co pro Candida aurora Maria in suo con - 
ceptionis ortu sancta, pura , immaculata et a 
peccato originali praeservata, Madrid 1660, 
cn folio. Esta obra fue puesta en el Indice 
cn 1665; 2) Radii solis veritatis caeli atque 
zcli illustrantis fratrum Minoriun sent an- 
tiam communem et patrum ordinis Prae- 
dicatorum opinionem singularem , pro SS. 
Deiparae electione, productione, generalio- 
nc, nativitate in utero ct ex utero, en folio, 
Lovaina 1663; 3) Militia universalis pro 
Immaculata Conceptione ex diversis aucto - 
rib its turn antiquis turn modernis contra ma- 
litiam originalis infectionis peccati, en folio, 
Lovaina 1663; 4) Armamentarium seraphi- 
cum pro tuendo Immaculatae Conceptionis 
titulo, en folio, Madrid 1648; 5) Opuscuhtm 
pro conficiendo armamentario maiori pro 
Immaculata Conceptione V. t en folio, Ma- 
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drid 1649; 6) Bibliotheca virginalis sen Ma¬ 
rine mare magnum , 3 vols., Madrid 1649. En 
csta obra se hallan reunidos los diferentes es- 
critos en favor de la Jnmaculada Concep- 
cidn; sdlo la letra A ocupa los trcs primeros 
volrimenes; 7) Monumenta antiqua seraphi - 
ca . en folio, Madrid 1664; 8 ) Expositio nova 
littcralis cantici Magnificat, en 12.°, Madrid 
1661; 9) Nodus indissolubilis de conceptu 
mentis et conceptu ventris, Madrid 1661 y 
1663; 10) Allcgationcs et avisamenta Joannis 
de Segovia, episc. Cacsarin, ad patrcs concil. 
Basileensis, a. 1436, circa Virgin is Mariae 
Jmmaculatam Conceptionem, en 4.°, Madrid 
1664; 11) Exsufflationes pro defensione Im - 
maculatae Conceptions Deiparae adversus 
minutissimos atque futiles atomos, quibus 
nonnemo offuscare praesumpsit Solem Ve- 
ritatis, en 8.°, Zaragoza 1662; 12) Risus Au¬ 
rorae, en 8.°, Lovaina 1663, defiende la obra 
precedente. Tod os los manuscritos de este 
autor (varios de los cuales todavia cstln 
indditos) coinprenden 40 voltimenes. 

BIBL.: Cevssems. L.. O. F. M.. Pedro de A. y A.. 
O. F . M.. y su hnprenta de fa Jnmaculada Concepddn 
de Lovaina (1663-i666). en "Archiv. ||>.-atn.». 11 (1951) 
pp. 5-35 ; Eguiluz, A.. O. F. M.. El P. A. y A. y sits 
escrltos inmaculistas, en «Archiv. ib.-am.*, 15 (1955) 
pp. 497-594; Ditouez. O. F. M.. El mayor monn- 
niento levaiuado a la gloria de la Jnmaculada: Arma¬ 
mentarium seraphicutn, cn «Liceo Franciscanou, 9 
(1956) pp. 10-19. 

AMADEO (S.) DE LAUSANA. — Nacio 
cn Chatte, en el Delfinado, h. 1110, en cl 
castillo de Clermont. A la edad de unos 
dicz alios su padre lo 11ev<5 al monasterio de 
llonnevaux. Hizo sus estudios primero en 
<!luny, despuds en Alemania, en la corte 
del emperador Conrado III. Entrd luego en 
('laraval, donde vivid en contacto diario con 
San Bernardo por espacio de linos doce 
alios. Contaba solamente veintinueve cuan- 
ilo fue elegido obispo de Lausana. Cuando 
murid, el 27 de agosto de 1159, tenia cua- 
icnta y nueve afios. 

Dcjd ocho discursos marianos (PL 188, 
1303-1346), de los que se estl preparando 
mm edicidn critica. Son discursos densos en 
dnclrina teoldgica, ricos de pensamiento 
hfblico y de estilo florido. 

III Ilf..: A. L., Textes Mortals Itrad. de Anselmo 
I'hnici, Maur Cocherill. Thomas Robert. O. C. R.|, 
in •('oiled. Ord. Cist. Ref.». 19 (195?) pp. 34-43; 


122-132; Dumas. A.. S. A. de L.: te personnage 4 
trovers son oeuvre, 21 (1959) pp. 11-28; Louf. A., 
Marie dans la Parole de Dieu scion S. A. de L.. ibid., 
pp. 29-63. 

AMADEO V DE SABOYA. — En 1383 
fundd el monasterio cartujano de Pierre- 
Chatel (Ain) llamado tambidn cCartuja de 
Nuestra Senoraa, y dispuso que el niimero 
de padres fuesc el de 15, para honrar los 15 
gozos de Nuestra Sedora. (Cf. Annalcs Ord. 
Cart,, de Le Couteulx, t. VI, Montreuil 1890, 
p. 318.) 

AMBROSIO (S.). — Nacid en Treveris de 
una familia romana hacia el 339. Se edued 
en Roma, y fue elegido arzobispo de Mi- 
Idn, donde murid en el 397. Es uno de los 
mils grandes Padres de la Iglesia. Entre sus 
numerosos escritos se holla tambign una 
monografia mariana: De instituiione vir- 
ginis et Sanctae Mariae virginitate perpe- 
tua ad Eusehium liber unus (PL 16, 319- 
380). Trata ademds de Marfa en varios 
puntos de sus obras tanto exegdticas como 
dogm&ticas. Depende en gran parte de los 
griegos, y sobre todo de Origenes, aunque 
evitando sus defectos. Por su notable apor- 
tacidn, es justamente apellidado «el Padre 
de la Mariologfa Latina*. Nos dejd un re- 
trato moral de Maria no superado c insu¬ 
perable. Hdllase en Rhaudenses una colec- 
cidn de textos marianos de S. A., Maria 
ideale di vita cristiana ticlla dottrina di S. A 
Ancora, Milan 1960, pp. 238. Se le han 
atribuido errdneamente varios sermones e 
himnos (v. Ambrosio, Ps.). 

BIBL.: Friedrich. R., A. von M.: iiber das genea¬ 
logist he Problem Marias... liber die Junxfriiulidtkeit 
vor der Gebnrt. cn «Dcr Katholikr. ser. IV. vol. 19, 
1-25 y vol. 20 (1917) pp. 145-168; 318-33: Rover. J.. 
La Mediacidn Universal de Marla segun San A., cn 
(Grcgotianumo. 5 (1924) pp. 25 45; Gracias Val. Ma- 
rlotogia sancti A., tests dactll. dc la Pont. Unlv. Grc- 
goriana. n. 132. Roma 1929; Spann. A.. Essal sur la 
thiotogie morale de saint A., tesis dactll.. presentada 
cn la Fac. Tcol. dc Lyon. 1931; Pacnamenta. M.. La 
tnarlologia dl S. A„ Mil.ln 1931; Bcrnarcooi. A., 
S. A. davantl al Conclllo dl F.Jeso, cn cScuola Catt.». 
50 (1931) pp. 42-58; Actus. A.. The blessed Virgin in 
Origcn and si. A., cn c Downside Review*. 50 (1932) 
pp. 126-137; Vismara. E., S. D. B., II Testamento del 
Signore nel penslero di S. A. e la maternltd di Ma¬ 
ria SS. verso git itombd. en «Satesianunt». 7 (1945) 
pp. 7-38; Huiin. I., Dai Mariengeheimtds belm Kir- 
chenvater A., cn aAlma soda Christi*. V. 1952, p4- 
ginas 101-114; Canziani. L. M.. Maria SS. neUa vita 
rcligiosa. Commentarlo ascetlco alle virtil della Ma¬ 
donna stdla guides di S. A.. TI ed.. Vencgono 1952; 
Jouassard. G., Un portrait de la sainle Vlerge par 
saint A., cn «Vic spirt, 90 (1954) pp. 477-489; 
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Huhn, J., Das Geheimnis der Jungfrau Mutter Maria 
nach deni Kirchenvater A.. Wtirzburg, Echter Verlajs. 
1954. 289 DD. ; Id.. Ein Vergteic/i der Mariologie det 
HI. Augustinus mil ties HI. A. in ihrer Abbaengiskett. 
in Utrem Unterschfed, en v Augustinus Maglstcra. I. Pa¬ 
ris 1954. pp. 221-239. 

AMBROSIO (Pseudo). — Son ap<5crifos los 
siguientes discursos e himnos atribuidos a 
San A.: 

I. Discursos: Sermo 2, de Natali Domi¬ 
ni 1 (PL 17, 605d-608c [II ed. 626b-629b]) 
de autor desconocido; 2) Serm . 4-6, dc Na¬ 
tali Domini 3-5 (PL 17, 610b-617a [631b- 
637d]) de autor desconocido; 3) Sermo 8, 
deEpiphania (PL 17, 618c-620b [639c-641b]) 
de autor desconocido; 4) Sermo 9, de Epi- 
phania (PL 17, 620c-622c [641c-643c]) de 
autor desconocido; 5) Sermo 12, de Epipha- 
nia 5 (PL 17, 626c-628a [647c-649c]) casi 
iddntico a PL 57, 291c-294a, ps. Maximo, 
Turin, t. 30, De Baptismo Christi 2, de 
autor no identificado (Botte, B., Les origines 
de la Noel et de rEpiphanie, Lovaina 1932, 
p. 53); 6) Sermo 45, de primo Adamo et 
secundo (PL 17, 691d-693a [715n-7!6b]). 

II. Himnos: 1) Himno De Nativ. Do¬ 
mini («A solis ortus cardine») (PL 17, 117 lb- 
1174 [1209-1212]). La 1 * estrofa es de Se- 
dulio (PL 19, 763) y las estrofas 2-3 son de 
Prudencio (Cathemerinom, PL 59, 914a; las 
estrofas 4-6 son de origen milands y las ha- 
llamos ya en el s. ix (v. Dreves, G., a Anal, 
hymn, mcdii aevh, t. 27, pp. 118-119); 

2) Himno 56, Dc Nativ. Domini (aChriste 

Redemptor gentium a, PL 17, 1201ab); 

3) Himno 57, De Nativ. Domini (aMysterium 
Ecclesiaen, PL 17, 1201c) de origen milanls, 
anterior al s. vii (Simonetti, M., en «Atti 
dell’Acc. Naz. dei Linceis, 349 [1952], «Me- 
morie», vol. IV, Clases de ciencias mora¬ 
les, pp. 434). 

AMBROSIO AUTPERTO. — Naci6 en 
Francia a principios del s. vnr. Pas6 a Ita¬ 
lia y en 777 ingresd en el monasterio de San 
Vicente del Volturno, del que fue lambidn, 
aunque por brevfsimo tiempo, abad. Murid 
en el 778. Fue ilustre por su ciencia y san- 
tidad. 

Se ocupa de Marfa Santfsima: 1) en el 
comentario In Apocalypsim, en «Maxima 
Bibliotheca vet. Patrum», XIII, Lyon 1677, 


pp. 403-657; v. «Et. Mar.», 9 (1951) p. 118; 
2) en la homilfa In Purificationem S. Marine, 
en donde habla egregiamente de la mater- 
nidad espiritual (PL 89, 1291-1304); 3) en 
las dos homilfas In Assumptionem (PL 89, 
1275-1277; 2129-2134); 4) en Natale S. Ma- 
riae (contenida en el ms, Paris, 3783; cf. 
Morin en «Rev. Bdndd.n, 8 [1891] pp. 275- 
278). Dom I. Winandy, que estd preparan- 
do una edicidn critica de las obras de A. A., 
en su aAmbroise Autpertn, Paris 1953, 
pp. 86-103, publicd una homilfa mariana 
inddita (la cual serfa, segun el autor, la 
forma breve y probablemente primitiva 
del Sermo de Nativ. Virginis, publicado en- 
tre las obras de Alcuino: PL 101, 1300- 
1308). Tambidn el Sermo de Assumpt. (PL 
89, 1275c-1278a) es autdntico, pero el texto 
Integra se encuentra bajo el nombre de 
Agustfn en PL 39, 2129-2134 (Cf. I. Winan¬ 
dy, L*oeuvre ctA. A., en «Rev. B6n6d.», 
60 [1950] p. 105); v. Laurentin-Table, 
p. 129. 

Segrin Morin, A. A. serfa el mds grande 
maridlogo de la iglesia latina antes de San 
Bernardo (De la besogne pour les jeunes, en 
aRev. d’hist. ecl6s.ii, 6 [1905] p. 336). Es, en 
efecto, el autor de los primeros discursos 
latinos directa y exclusivamente maria nos. 

DIQL.: Lam dot, C.. VHomeUe du pseudo-Jdrome 
sur l'Assumption et VEvanglie de la Nativity de Marie 
d'aprcs une it tire inddite d'Hincmar. en cRev. D druid.». 
46 (1934) pp. 265-262; Piolanh, A.. Credentium ma¬ 
ter. Un notable texto de A. A . en «Euntes docete*. 6 
(1953) pp. 49-52; Barr*. H.. C. S. Sp.. La Nouvelle 
Eve dans la pensdc d’A. A. an pseudo-Albert, cn 
■rBull. Soc. Fr. Et. Mar.o. 13 (1956) pp. 1-26; Id.. 1m 
M atemiU spirttuelle de Marie dans la pensJe niidiivale. 

AMERICA. — No falta quien hable de un 
culto mariano existente en A. ya antes de 
ser descubierta por Cristobal Coldn (Cf. Ca- 
rridn, A., La Virgen Maria en Amirica an¬ 
tes del dcscubrimiento de Coldn, Loyola 
1904; Huber, R. M., O. F. M., Pre-Colum¬ 
bian Devotion to Mary in the Testimony of 
the Kensington Stone, en «The American 
Ecclesiastical Review*, 117 [1947] pp. 7-21). 

En 1848, en la aldea de Kensington, al 
norte de Minnesota, cerca de la frontera 
canadiense, talando un aldeano la selva des- 
cubrid en el fondo del terreno una ldpida 
escrita con caracteres rtinicos (lengua de 
pueblos ndrdicos). Descifrada por los glotd- 
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logos, dice: «8 godos y 22 noruegos en 
viaje de exploracidn procedentes de Vin- 
land. A1 regresar nos hemos encontrado con 
10 hombres nadando en su propia sangre. 
A. V. M. Ifbranos del mal. Hemos dejado 
10 hombres en la costa para que vigilen 
nuestra lancha a una distancia de 14 dias 
de esta isla. A. D. 1362*. i,Qud significan 
las siglas A. V. M. y A.D., las cuales, a 
diferencia de todo el resto del epigrafe es- 
tiln escritas con caracteres latinos? Todos 
los arquedlogos reconocen que se trata de 
una invocation a Nuestra Senora: Are Ma¬ 
ria, o mis bien Arc Virgo Maria: la otra 
cvidentemente significa Anno Domini 1362. 
Por consiguiente, segtin el testimonio de 
este epigrafe —llama do «el gran tesoro ar- 
queoldgico de Nortcamdrica*— Nuestra Se¬ 
nora entraba en la tierra americana un si- 
glo antes que Cristdbal Coldn y cinco siglos 
antes de que Marfa Inmaculada fuese pro- 
clamada cPatrona de A.». 

Sea lo que quiera de esto, lo cierto es que 
el descubrimiento y la cvangelizacidn de A. 
se hicieron bajo los auspicios de Nuestra 
Sefiora. Coldn, en efecto, se echd al mar 
en la nave aSanta Marfas el 4 de agosto 
de 1492 despuls de haber recibido la Co- 
munidn, saludado a Nuestra Senora «de la 
Ribida* y puesto la empresa bajo su pro¬ 
tection; y el 12 de ocfubre, fiesta de Nues¬ 
tra Sefiora del Pilar, pudo pisar tierra can- 
tando la aSalve Reginas, himno por 61 canta- 
do todas las tardes, con sus companeros, 
durante el viaje. Despuds de haber impues- 
to a aquella primera isla el nombre de «San 
Salvador*, a la segunda por dl descubierta 
impuso el nombre de « Conception*. Ade- 
mis quiso que la primera iglesia erigida en 
A. fuese dedicada al Verbo Encarnado y 
a su Santisima Madre. Puso tambien el 
nombre de «Concepci<5n» a una ciudad fun- 
dada en el interior de la isla. Despuds del 
triunfal recibimiento que le tributd; a su 
rcgreso, la ciudad de Barcelona, Col6n, des- 
calzo y en hibito de penitencia, se encami- 
n6 al santuario de Nuestra Sefiora de Gua¬ 
dalupe para ofrecer a la Virgen sus presen- 
tcs y para darle gracias por su milagrosa 
protection durante el viaje de regreso. An¬ 
tes de ofrecer el Nuevo Mundo por dl des- 


cubierto a la reina de Espafia, se lo ofrecid 
a la Reina del cielo. En su segundo viaje a 
A., Colon descubriO la isla de Taruqueira 
—asi Uamada por los indigenas— y le dio 
el nombre de Nuestra Sefiora de Guadalupe. 

V. Canadi, Estados Unidos, Mdjico, 
Guatemala, Honduras, El Salvador, Nicara¬ 
gua, Costa Rica, Panama, Antillas (Cuba y 
Puerto Rico), Guayana francesa, Argentina, 
Bolivia, Brasil, Colombia, Chile, Ecuador, 
Paraguay, Perti, Uruguay, Venezuela. 

BlflL.: En Du Manoir. V, pp. 197-480. 

AMOR RUIBAL, ANGEL. — Nacid en 
San Verfsimo de Barro (Pontevedra) el 11 
de marzo de 1869 y murid en 4 de noviem- 
bre de 1930 en Santiago, de cuya iglesia ca- 
tedral fue candnigo. 

En el ejercicio de la ensefianza como ca- 
tedidtico de Teologfa y de Derecho Cand- 
nico en la Universidad Pontificia compos- 
telana, y sobre todo con sus notables publi- 
caciones, se dio a conocer como profundo 
y original tedlogo, lo que motivd el que se 
fijaran en dl para formar, juntamente con 
el P. J. M. Bover y el Dr. Gomd (mas tar- 
de cai’denal arzobispo de Toledo), la co¬ 
rn isidn que en 1924 se constituyd en Espafia 
por encargo de Pfo XI con el fin de estu- 
diar el misterio de la Maternidad y de la 
Mediacidn Universal de Maria. Otra se for- 
maba en Roma al mismo tiempo, y una y 
otra se formaban a semejanza de la que 
antes habia sido constituida en Bdlgica 
bajo la presidencia del cardenal Mercier. Se 
trataba de una medida tomada en orden a 
la definicidn dogmltica de la mediacidn 
universal, y e$o fue causa de que el ilustre 
pensador escribiese un magistral tratado con 
el tftulo de Maria Mater et universalis ho- 
minum Mediatrix . 

Fallecid el autor sin darlo a la publicidad. 
Debemos al candnigo de Santiago don Ma¬ 
nuel Rey Martinez el que haya sido impre- 
so en la revista Compostcllanum (vol. I, 
1956, pp. 611-711; vol. II, 1957, pp. 89- 
168; vol. Ill, 1958, pp. 447-516), tal como 
se halla en el original manuscrito del autor. 

En la presentacidn analitica de los argu¬ 
ments con que, a manera de indice, resu¬ 
me todo el tratado, al exponer la depen- 



ANAGRAMAS MARIANOS 


26 


dencia que la mediacidn de Maria puede 
tener respecto dc su maternidad, dice que 
la «Maternitas, uti talis, tantum tit ulus est 
ad mediationem. Sed ex titulo prodit offi- 
ciutn; quod quidem sub titulo Matris Me- 
diatoris, cooperationem in mediatione, or- 
dine divinitus praestituto, signiftcat... inde 
corvcdemptricis munus quod exercetur in 
terris cum Redemptore, et munus advocatae 
quod exercetur in caelis cum oblatione 
Christi Mediatoris et advocatus*. Y lo prue- 
ba partiendo de la plenitud de gracia resi- 
dente en Marfa, la cual plenitud anon ordi- 
natur ad suain personalem praestantiam, 
nisi quatenus haec subordinatur ad prae- 
staotiam et dignitatem tituli plenissimi ma¬ 
tris, et ministerii eadem plenitudine gauden- 
tis». Tanto es asf, que el saludo del rtngel, 
gratia plena, y ciertas expresiones con que 
de algtin modo tratan de explicarlo y pon- 
derarlo los padres y doctores de la Iglesia, 
i omo cuando dicen que esa gracia es prope 
infinita, quasi divina, etc., anil aliud sunt 
nisi manifestationes illius privilegii status 
et consociationis cum Christo in oeconomia 
instaurationis vitae supernaturalis*. For eso 
dice tambiln que «adeo titulus Matris et 
ministerium titulo respondens, sub duplici 
allata forma, arete conectuntur, ut nequeant 
inter se dissociari in oeconomia actuali con¬ 
sociationis Mariac cum Christo. Idcirco 
semel probata verilate maternitatis spiritua¬ 
ls B. Virginis illico ad mediationem ipsius 
pervenitur; et vicissim, dum directe pro- 
betur mediatio universalis Mariae ex com- 
munione status cuin Christo, ad suam spi- 
ritualem maternitatem statim pervenitur» 
(Cf. Compostcllanum, I, 1956, pp. 627-629). 

La obra se concluye con una rica anto- 
logfa de himnos griegos que sirven para co- 
rroborar la tesis que se defiende. 

BIDL.: A. Grivtcz Lroo. Amor Ruibal o In Sabi - 
durla con .tendlie z, Madrid 1949: J. M. DslcaOO Va¬ 
rela, A. R. Mnridlogo, cn «Conipostcl»aniiiu><. III. 
1958. DP- 197-222; Autorhs varios. en «Co»npo<lena- 
num», IV. 1959. cast todo il dcdicado a A. R. con 
moiivo del Primer Congreso Manano de Gnlida, cele- 
brado en Pontevedra en agnsto de 1959. 

ANA (Santa), Madre de Marla. — Su nom- 
bre se encuentra, por vez primera, en el 
protoevangelio de Santiago (v.) del s. ii. 
Allf se dice que era hija de Nat4n, sacerdote 


de Belln, y que tenfa dos hermanas mayo- 
res: Marfa (madre de Marfa Saloml) y 
Sobe (madre de Isabel, que era, por tanto, 
prima de Marfa). Allf se cuenta tambien 
que A., habiendose casado con Joaqufn de 
Nazaret (v.), y siendo ya anciano y estdril, 
despu6s de largas y fervorosas plegarias, 
tuvo la gran suerte de ser la madre de 
Marfa, Cuando 6sta tenfa tres anos, A. y 
Joaqufn la presentaron en el lemplo. Se 
dice que murid poco despucs. 

El culto de Santa A. aparccid en Oriente 
en el s. vi (cuando Justiniano erigid en Cons- 
tantinopla una iglesia en su honor) y en 
occidentc en el s. vut (existe, en efecto, una 
imagen en Santa Marfa la Antigua). 

La fiesta de Santa A. (celebrada en Oriente 
el 25 de julio y en Occidente el 26) se difun- 
did gradualmente por Europa en los ss. xii, 
xtit y xiv; Gregorio XIII, en 1584, la im- 
ponfa como fiesta de precepto a toda la 
Iglesia. 

El culto de Santa A. estd muy extendido 
por todas partes, particularmente en Breta- 
iia (v. Ghdon, H., Ste. A. etAuray , Paris 
1931) y en el Canadd (Ste. A. de Bcaupre). 

El arte, inspirlndose por lo general en 
el protoevangelio de Santiago, ha ilustrado 
abundantemente, en el correr de los siglos, 
los diferentes episodios de la vida de San¬ 
ta A., particularmente su encuentro con Joa¬ 
qufn en la Puerta Dorada (recudrdese el cd- 
lebre fresco de Giotto en Padua, en la ca- 
pilla de la Arena), la escena del nacimiento 
de Marfa (por ejemplo, Cavallini en el mo- 
saico de Santa Maria en el Transtdvere, 
Ghirlandaio, Andrds del Sarto, etc.), los 
episodios de la infancia de Marfa, etc. 

A Santa A. le ha cabido una parte consi¬ 
derable en el folklore y en la poesfa po¬ 
pular, como protectora de las parturientas 
y de las parteras, etc. 

BIDL. : Ciiarland. P. V.. Sie. A. et son cut/e. 
3 vote., Quebec 1911*1921; Masslron. Ste. A.. Paris 
1926; KtriKSCHMiDT, B.. Die luilige A., ihre Vtrch- 
rung in HcscUichtc, Kunst und Volksumi. DtissekJorf 
1930; Simoccm, R.. A., la madre di Maria. Casale 
Monferrato 1957. 

ANAGRAMAS MARIANOS. — A. signi- 
fica permutacidn de las letras que compo- 
nen un nombre, una palabra o una frase 
para formar olras palabras o frases con otro 
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significado. El A. es de origcn antiqufsimo. 
Se lc hace remontar a LicofrOn de Calcis 
(h. el 280 a. de C.), el cual del nombre del 
rey Tolomeo sac6 una combination alusiva 
a su «dulzura», y del nombre de la reina 
Arsinoe sacO: avioleta de JunOn*. Hay A. 
puros y A. derivados (varias formas deri- 
vadas del A.). 

Hay A. M.: sobre el Ave Maria (v. Bou- 
rasse, XI, coll. 1117-1124-1128-1138, etc.); 
sobre la aSalve Reginas, ibid. XII, 9-10- 
469-470; sobre el «Alma Redemptoris Ma¬ 
ter*, ibid. XII, 247-248, etc. 

Asi, por ejemplo, del oAve Marias el 
P. B. Balbino, S. J., saca el siguiente A.: 
«Chare Sodalis, ama! ut non te peccata 
morentur. — Ingrediare sinum; tuus est: 
clauderis in isto. — Tutus ibi Matrem bibe, 
sacpius ubera prensa; — Nam tibi nectar 
erunt, cordi favus, omnia vincet, — Vincet 
amors (en BourassO, XI, col. 117). De las 
palabras: «Ave Maria, gratia plena, Do- 
minus tecum* se saca el siguiente A.: «Re- 
ginam videtis a nota maculae puram* (ibid, 
col. 1124). El mismo P. Balbino, de la «Sal- 
ve Regina* saca el siguiente A.: «Me sal- 
vare cupis; venio tua, Virgo, sodalis. — 
Sic te claudo sinu: Mater, lac accipe no¬ 
strum. — Uberc coelestis destillo mellis ho- 
nores, — Et tergo 1 aery mas et vultum am- 
plector amatum. — Arbor ero vitae, spes 
si in me fixa reclinet, — Fide Deo; iuvat 
ingenuos mea cura sodales; — Dein vultu 
ostenso, mea maxima gloria Christi, — Te 
fessum (o iucunda dies!) in sidera condet* 
(ibid. XII, col. 9). 

El P. Everardo Hoch, S. J., del «Alma 
Redemptoris Mater», sacO este A.: «Ne 
metuas quamvis cursu pern ice procellae 
— fremit et irrugit spurnosa navis in unda, — 
Teque tuamque ratem placato sidere du- 
cam, — Clarum lucis iter curres, cita prora 
volabit, — Errores pelagi retegam, misere- 
bor egeni, — Euge, meos portus intra, sum 
ripa salutis.* 

ANALOGfA (Principio de). — Es uno de 
los principios mariolOgicos secundarios que 
ayudan al maridlogo en la diffcil tarea de 
conocer cada vez mds y mejor a Maria 
Santfsima. 


1. La A. cn general. La A. es como un 
intermedio entre la univocidad (por ejem¬ 
plo, el tOrmino «hombre» aplicado a todos 
los individuos de la especie Humana, a Pe¬ 
dro, a Pablo, etc.) y la equivocidad (por 
ejemplo, el tdrmino «gallus» aplicado a un 
animal o a un francos). La A., pues, se 
da cuando el tlrmino es comtin a dos o 
mas, pero el significado de dicho ttimino 
no es totalmente iddntico (um'voco) ni total- 
men te diverso (equivoco), sino que es cn 
parte idlntico y en parte diverso, o sea, 
que expresa una semejanza unida a una 
desemejanza. 

2. La A. en Teologia. La A. es como 
la atmOsfera en la que vive la Teologfa, cs 
decir, la ciencia de Dios. Sin el airc de se- 
mejante atmOsfera, o sea, sin la A., la Tco- 
logia se moriria por asfixia, que es lo mis¬ 
mo que decir que scria imposible. Dios, en 
efecto, cs el principio creador de todas las 
cosas. Todas las cosas creadas deben, por 
tanto, asemejarse de algdn modo a su Crea¬ 
dor: no del todo semejantes, hasta llegar a 
una identidad formal (univocidad), ni del 
todo desemejantes hasta ser totalmente di- 
ferentes de £1 (equivocidad), sino en parte 
semejantes y cn parte diversas. Esta seme¬ 
janza imperfecta entre el Creador y la cria- 
tura se llama A. (conocimiento analOgico) y 
esta A. puede ser doble: de atribution y de 
proporcionalidad. La A. de catribucidnn se 
da cuando la relaci<5n de semejanza entre 
el Creador y las criaturas es solamente ex- 
trinseca, o sea, consistcnte tan sdlo en la 
simple relation de causa y efecto (por ejem¬ 
plo, la materia y Dios). Esta relation, no 
obstante, supone inferioridad y dependen¬ 
ce del efecto con respecto a la causa. La A. 
de proporcionalidad, por su parte, se da 
cuando la relation de semejanza entre el 
Creador y las criaturas es no sdlo extrin- 
seca (o sea, de causa y efecto), sino tam- 
biln intrinseca, es decir, existe tambidn una 
semejanza intrinseca. Asi, por ejemplo, el 
tlrmino «bueno» se puede atribuir tanto al 
Creador como a las criaturas segtin el mis¬ 
mo concepto formal, pero segtin «modos» 
diversos: Dios es, en efecto, la misma 
bondad (la bondad por esencia), mientras 
que el hombre es bondad por participation. 
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csto es, cn cuanto participa de la bondad 
de Dios. Dc tal forma quc dc las pcrfec- 
ciones dc las criaturas (causadas por el 
Oread or en las criaturas) nos remontamos 
a las pcrfeccioncs del Creador, asf como 
del efecto se va a la causa; por medio de 
las criaturas Jlegamos a adquirir algunos 
conceptos propios del Creador, conceptos 
quc no son ni univocos (del todo iddnticos) 
ni equivocos (del todo diversos, y por tan- 
to falsos), sino analdgicos, o sea, en parte 
scmejantes y en parte desemejantes, y por 
consiguiente imperfectos, inadecuados (pero 
no falsos). Este proceso analdgico dc cono- 
cimiento del Creador mediante las criaturas 
se cfecttia en trcs fases: 1) afirmando la se¬ 
mejanza (Dios es bueno); 2) negando la 
perfecta semejanza (Dios no es bueno a la 
manera de las criaturas); 3) estableciendo 
la trascendencia o eminencia de Dios (Dios 
es la misma bondad). Por medio de la A. 
se evitan, en Teologia, los dos extremos: 
cunivocidadn (que se identifica con el an- 
tropomorfismo y el panteismo) y «equivo- 
ciclnd» (del que se derivan el agnosticismo, 
el nominalismo, etc.). Todos los errores teo- 
ltigicos se derivan del hecho dc que la A. 
o es dcsconocida o inadecuadamcnte apli- 
cada. 

BIOL.: AKisnVnxes. VII Physic.. IV. 11; roster . 
Atml.. 11. ec. XIII y XIV; Ethic ad Nit., I. c. 6: 
Mtrim i. iv. c. 1; 1. X. c. I; I. XII. c. 4; Santo 
Tomas. S. TUcot., I. q. 13; Pinido. M. T.-L.. Le 
rdt* tie PA. en T It 4o toxic dogmatiqne, Paris 1031; 
Parents, P.. Otcd re vatcal tmmana de Deo cosmitio 
secundum S. Thomam. en cActa Pont. Acnd. Rom. 
S. Thomac Aquin.s. 1935. 

3. La A. en Mariologia. Adem£s de la 
semejanza analdgica entre el Creador y las 
criaturas, entre Io material y sensible y lo 
quc es puramente espiritual e ineligible; en¬ 
tre lo que es natural y humano y lo sobre- 
natural y divino, hay tambitin una seme¬ 
janza analdgica entre Cristo y Maria, por 
la cual, ademtis del principio teoltigico 
de A. de la Filosofia y dc la Teologia, se 
puede hablar de un principio de A. propio 
de la Mariologia. 

Segtin esto, diremos que entre Cristo y 
Maria no hay ni identidad («univocidad») 
ni diversidad («equivocidad»), sino mas bien 
A., es decir. semejanza y al mismo tiempo 
desemejanza. En virtud de la A. de atribu- 


cidn existente entre Cristo y Maria, Maria 
se nos presenta inferior a Cristo («analo- 
gado» principal) y dependiente de El. En 
virtud, por otra parte, de la A. de propor- 
cionalidad, hay tambi6n una semejanza for¬ 
mal entre Cristo y Maria segtin modos di¬ 
versos. Son cornuncs a Cristo y a Maria las 
prerrogativas de la plenitud de gracia, de 
la mediacitin, de la realeza, etc. Estas pre¬ 
rrogativas se atribuyen a Cristo y a Maria, 
no ya univocamente ni tampoco equivoca- 
mente, sino analogicamente. con A. de atri- 
bucitin. Cristo, en efecto, es el analogado 
primario (al que principalmente convienen 
tales prerrogativas) mientras que Maria es 
el analogado secundario (al que tales pre¬ 
rrogativas convienen de un modo secunda¬ 
rio y sdlo en orden al analogado primario 
del cual dependen, y en relacitin con 61). De 
esta forma la A. salva la realidad de dichas 
prerrogativas marianas, excluyendo toda cla- 
se dc minimizacitin; y al mismo tiempo 
hace distincitin entre tales prerrogativas y 
las de Cristo, evitando cualquier confusidn. 

Se puede preguntar: ademiis de la sobre- 
dicha utilidad del principio de A. cn Mario¬ 
logia, £ puede semejantc principio tener un 
verdadcro valor demostrativo? La respues- 
ta a esta pregunta no puede ser dudosa, ya 
que se funda en el principio: causas antilo- 
gas producen necesariamente efectos anrf- 
logos. Un ejemplo: la prerrogativa de la 
inmunidad de la culpa original (que en el 
presente orden es causa de la muerte del 
hombre) existe tanto en Cristo como en 
Maria, o sea, es analdgicamentc comtin a 
entrambos. Pero, como semejante inmuni¬ 
dad cxige, en Cristo, un derecho a la in- 
mortalidad, resulta que (por un motivo and- 
logo) tambidn en Maria tal inmunidad exi- 
ge un derecho a la inmortalidad. Tcnemos 
aqui una verdadera demostracion basada 
en el principio de A. Mediante esta demos- 
tracitin, una prerrogativa ya conocida en 
uno de los sujetos (en este caso la inmorta¬ 
lidad de derecho por parte de Cristo, con- 
secuencia de la inmunidad de la culpa ori¬ 
ginal) se reconoce tambidn en el otro sujeto 
(en Maria) en virtud de la prerrogativa co¬ 
mtin (la inmunidad de la culpa original). Sc 
verifica dc este modo lo que decia Quinti- 
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liano: «Eius (analogiae) hacc vis est, ut id 
quod dubium est, ad aliquid simile, de quo 
non quaeritur, referat, ut incerta certis pro- 
bet* [hist. Orat. I, c. 8). El grado de certeza 
propio de una demostracion ana!6gica de- 
pende de la conexidn existente entre los 
diferentes terminos de la A. 

Seril, con todo, una exageracidn hacer de 
Mar/a un doble de Cristo. No todo lo que 
se dice de la humanidad sacrosanta de Cris¬ 
to se puede decir dc Maria. Asi, por ejem- 
plo, se suele argumentar: «Murid Cristo, 
por tanto murid tambidn Maria.* Si tal ra- 
zonamiento fuese exacto, se seguiria que 
la Virgen habria muerto fisicamente en el 
Calvario, junto con Cristo, en el momento 
mismo en que se efcctuaba la Redencidn; 
lo cual es falso. Ella murid, si, en el Calva¬ 
rio, con motivo de la Redencidn, pero mu¬ 
rid sdlo espiritualmente (la espada que le 
habia predicho Simedn traspasd el espiritu, 
no el cuerpo, de Maria. Hay, pues, A. cntrc 
la muerte fisica y la muerte espiritual). El 
principio de A., en consecuencia, se puede 
formular asi en Mariologia: «A los dife¬ 
rentes privilegios de la humanidad de Cristo 
corresponden en la Virgen privilegios andlo- 
gos, pero segun la condicidn del Uno y 
de la Otra.» 

Afin al privilegio de A. es la Uamada la A. 
de la fe (canalogia fidei*) la cual consiste 
en parangonar los misterios entre si para 
recabar un conocimiento mils perfecto de 
cllos (Concilio Vatic., sess. Ill, c. 1, Den- 
zinger. 1796). 

Todo lo que se ha dicho de la A. entre 
Maria y Cristo, se puede repetir de la A. 
entre Maria y la Iglesia fv. Iglesia y Maria). 
Entre Maria y la Iglesia no hay ni total se- 
mejanza ni completa desemejanza (cs decir, 
no hay ni aunivocidad* ni aequivocidad*), 
sino que hay semejanza unida a cierta de¬ 
semejanza (o sea. A.). 

La utilidad del principio de A. en Mario¬ 
logia es inmensa. En efecto, no s6Io sirve 
para poner en claro las diferentes prerro- 
gativas marianas, sino que puede conducir 
lambidn al descubrimiento o fortalecimien- 
lo de otras nuevas contenidas de forma 
oscura en el depdsito de la revelacibn di- 
vina, ademds de poner de relieve la traba- 


zdn interna de las mismas, la afinidad y las 
relaciones que tienen entre si, 

DIBL.: Laurent. E., Le r6lt de VA. en theolotfe 
tmr.ale. cn <Bu)l. Soc. Fran;. Et. Mar.», 4 (1*>?8) 
pp. 103*134: F.srnc, E. M., Del principio de In A. 
y proporcldn, en <Est. Mar,», 3 (1944) pp. 55-65; 
Bovf.r. J. M.. S. J.. El principio marloldgico de A.. 
en iAlma Soela Chrisii», IV, pp. 1-13. 

ANASTASIO I. — Fue Patriarca de Antio- 
quia del 559 al 570 y del 593 al 599. A el 
se han atribuido el Sermo 2 in Annunt. San - 
ctae Mariae (PG 89, 1376d-1385c) y el Ser¬ 
mo 3 in Annunt. Sanctae Mariae. (PG 89, 
1385c-1389b). La autenticidad sigue siendo 
dudosa. 

ANASTASIO (S.) EL VIEJO. — Nacid en 
Palestina, fue rcligioso en el monte Sinai y 
despuds apocrisario del Patriarca de Alejan- 
dria cn Antioquia. Una vez Patriarca de 
Antioquia (559-99), defendid intrdpidamente 
la ortodoxia contra el emperador Just inia- 
no, que lo desterrd a Jerusaldn. Murid en 
su sede en el 598 o a principios del 599. 
Entre sus escritos figuran dos homilias: In 
Annuntiationem (PG 89, 1375-1385; 1385- 
1390). Ambas, sin embargo, son de autenti¬ 
cidad dudosa (v. Laurentin-Table, p. 169). 

BIBL.: Scaduio. M., en *Enc. Cau.i, I. 1158*1159; 
JaniK, K.. cn DHGE. II. 1460. 

ANCHIETA (Yen. Jose de). — Celebre mi- 
sionero jesuita portuguds (1534-1591) apos- 
tol del Brasil. Ademis de los discursos dejd 
un grandioso poema latino sobre el tema 
€ Dc beata Virgine Dei Matrc Maria * (de 
5786 versos, o sea de 2893 disticos) por dl 
compucsios durante su encarcelamiento en 
poder dc una tribu india. Este poema se 
puede dividir en cinco libros o cantos: la 
infancia de Maria, la encarnacidn del Ver- 
bo, el nacimiento de Jestis, la pasidn y la 
gloria del Hijo y de la Madre. Comicnza 
con el verso: «EIoquar? an silearn, sanctis- 
sima Mater Jesu?» La edicidn critica del 
poema, junto con la traduccion al portu- 
guds del P. A. Cardoso, S. J., fue publicada 
en Rio de Janeiro en 1940, en el v. XXXVII 
de las publicaciones del «Arquivo Nacio- 
nah. A. es el primero y mils grande huma- 
nista del Brasil, donde una ciudad lleva su 
nombre. 
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BIBL.: FernXndez. J.. S. I., El Venerable P. J. A. 
y su poema tDe Benin Virgine Dei Matre Marian, cn 
«Humnuidadeso, 6 (1954) pp. 207-230; L6 pez. He- 
nniru. S., El veil . P. A., mis { onero v cantor tie Maria. 
en «'Eph. Mar.». 4 (1954) pp. 457-467. 

ANDRES (S.) DE CRETA. — Naci6 en 
Damasco hacia el ano 660. Abrazd la vida 
mon^stica en Jerusaldn a los 15 afios en el 
monasterio del Santo Sepulcro. Hacia el 
ano 685 fue enviado a Constantinopla y 
alii permaneci6 hasta principios del s. vm, 
siendo entonces elegido obispo de Greta. 
Combatid denodadamente contra el nesto- 
rianismo y el monofisismo. S. A. de C. 
inaugurd el nuevo perfodo de la poesfa 
cclesidstica griega inventando los llamados 
«C4nonesj8, o sea, poemas de nueve odas. 

Escribid mucho de Marfa Santfsima en 
sus ocho homilias marianas, a saber: a) Ora¬ 
tio I in Nativitatcm SS. Dcip. (PG 97, 805a- 
819c); b) Oratio II in Natalem diem SS. Do- 
minae nostrae Deiparae (PG 97, 819d- 
844b); c) Oratio III in eiusdem nativ. (PG 
97, 844c-862); d) Oratio in eamdem (PG 97, 
862b-882b); e) Oratio V in SS. Dcip. An¬ 
num. (PG 97, 881c-914a); 0 Oratio XII 
in Dormit. Mariae (PG 97, 1046c-107la); 
g) Oratio XIII in eiusdem Dormitioncm 
(PG 97, 1071 b-1089a); h) Oratio XIV in 
eamdem (PG 97, 1090b-1110). 

Trata tambidn de Marfa: 1) en el Canon 
in B. Annae Conceptionem (PG 97, 1306a- 
1315c); 2) cn el Canon in B. Mariae Nata- 
lem (PG 97, I3l5d-1330c). Se hallan tambidn 
en otros escritos. 

BIBL. : Grixl, G.. Doctrina ntarialh htxta S. A . 
Cretcnsein (sec. Vll-Vtll). Disserimio ad lauream as- 
sequendam in Pom. Athcn. dc Propaganda Fide. 
Romn 1938, VIIM96 pp. (daciil.); Coni. C.. La 
Mariotogia di S. A. di C., Disscrtaiio Pom. Univ. 
Grcaorianac. Roma 1950 (U.ictll.). 

ANFILOQUIO (S.) DE ICONIO. — Vivid 
aproximadamente entre el 340 y el 400. 
Fue obispo de Iconio, y discfpulo y ami¬ 
go dc S. Basilio M. Tomd parte en el 
Concilio de Constantinopla del 381, que 
proclamd la divinidad del Espfritu Santo 
contra Maccdonio. Dejd dos homilias maria¬ 
nas: 1) In Christi Nativitatcm (PG 39, 36a- 
44c); 2) In occursum Domini (PG 39, 44c- 
60a). Segun Hoil, K. (A nphilochius von 
Ikonium in seinem Verhaltnis zu den Gros- 
sen Kappadoziern. Tiibingen-Leipzig 1904, 


pp. 58-83); tambidn esta segunda homilfa (de 
la que algunos han dudado) es aut^ntica, ya 
que se la atribuyen 49 manuscritos. Puech 
(Littirature grecque chretienne, Paris 1930, 
t. III, p. 617), con todo, lo pone en duda, 
basado en razones internas, aunque esU de 
acuerdo en admitir como cosa cierta que 
el discurso es de un orador ortodoxo con- 
tempordneo de A. 

A. de I. defiende denodadamente la vir- 
ginidad de Marfa a semper virgo» (Cf. Ad- 
versus falsam ascesim, ed. G. Ficker, Amphi- 
lochiana, Leipzig 1906, p. 60) aante partumw 
e sin partus; admite la intervencidn activa 
de Marfa, como nueva Eva, en la obra de 
la Redencidn y su santidad (ofuscada, sin 
embargo, por alguna nubecilla de impacien- 
cia y de poca fe en el Calvario). 

BIBL.: Soll, G., Die Mariologie der Kavpadozier 
Un Lichte der Dogmengeschichte . en «TheoI. Quart.o. 
131 (1951) pp. 163-188; 288-319; 426-457; Ortiz de 
Urdisa, I., S. J., Mario! ostia Ainnhilnchii tconiensis. 
cn «Or. Christ. Per.». 23 (1957) pp. 186-19!. 

ANGELES. — Las relaciones que existen 
entre Marfa Santfsima y los A. son de fun¬ 
damental importancia para comprender el 
inefable misterio mariano, por lo que estdn 
siendo, desde bace siglos, objeto de estudio 
por parte de los tcdlogos. El mundo angd- 
Iico supera, cn efecto, de modo incompa¬ 
rable al mundo humano. En el mundo hu¬ 
mane estin comprendidos muchos indivi- 
duos en la misma especie humana; en el 
mundo angdlico, en cambio, compuesto de 
mirfadas de puros espfritus, cada angel es 
especificamente (no sdlo individualmente) 
distinto del otro, de maneia que el fnfimo 
de ellos supera incomparablemente no sdlo 
al mayor de los hombres, sino tambidn a 
toda la especie humana. Si, por tanto, es 
cosa gloriosa para la Virgen ser Mad re y 
Reina de los hombres, lo es incomparable¬ 
mente m& el serlo de los A., aunque lo 
fucra dc uno solo de ellos. 

En efecto, las relaciones dc Marfa con 
los A. se reducen a dos: ser Madre y Reina 
de los mismos. 

I. Marfa es, ante todo, Madre cspiritnal 
de los A. Marfa, en efecto, al ser Madre 
espiritual de todo el cuerpo mfstico de Cris- 
to, es Madre espiritual de todos aquellos 
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cuya cabeza es Cristo. Y Cristo es verda- 
dera cabeza, no sdlo de los hombres, sino 
tambign de los A. Se discutc, sin embargo, 
entre tomistas y escotistas, en qud grade es 
Cristo cabeza de los A. y, en consecuencia, 
en qu 6 grado es Maria su Madrc espiritual. 
Segtin la Escuela Tomista (consecuente con 
la teoria sobre que la encarnacidn del Ver- 
bo depende de la permisidn divina de la 
culpa de Adtin), Cristo s61o serfa cabeza de 
los A. en cuanto que les infunde la gracia 
y la gloria accidental, no la gracia y la glo¬ 
ria esencial, como quisiera la Escuela Esco- 
tista (de acuerdo con la teoria de la inde¬ 
pendence de la Encarnacidn del Verbo en 
lo que se refiere a la permisidn de la culpa 
de Ad4n). 

En efecto, la primacfa de Cristo (y, en 
cierto sentido, de Marfa, a El indisoluble- 
mente unida), proclamada por S. Pablo (Col. 
1, 13-20) e incluso por la razdn iluminada 
por la fe, asf como la unidad y la armonfa 
del plan divino, ideado y realizado por el 
mismo Dios, solamente se salvan si se ad- 
mite que Cristo y Maria son la causa final, 
la razdn de ser de toda la creacidn (A. y 
hombres), asf como la causa eficiente meri- 
loria de toda la gracia concedida por Dios 
tanto a los hombres como a los A. Cual- 
quier gracia, por consiguiente, preparada 
por Dios «ab acterno* y por El concedida 
cn el tiempo a cualquier criatura (sea hu- 
mana, sea angelica) ha sido merecida por 
Cristo y por Marfa, en atencidn a ellos y 
para gloria de ellos. Por tanto, tambien la 
gracia, mediante la cual los A. salieron airo- 
sos de la prueba y obtuvieron la gloria, se 
dcbe a Cristo y a Marfa. Dios, en efecto, 
primeramente (a nuestra mancra de enten- 
dcr) quiso a Cristo (y a Marfa) cn carne pa- 
si ble, y despuds, en atencidn a Cristo (y a 
Marfa) y para su gloria quiso todas las de- 
mas cosas creadas, A. y hombres, y la mis- 
m:i cpermision* de la culpa de Adiin (la 
nial, por consiguiente, depende de Cristo, 
y no Cristo de el la). 

U. Marfa, en seginido lugar, es Reina 
dc los A. En virtud de la Maternidad divi- 
na, Ella, por m4s que en su naturaleza sea 
Inferior a los A., es, sin embargo, incom- 
parablemente superior a ellos por su dig- 


nidad, puesto que es Reina de todo el uni- 
verso creado, tanto humano como angllico, 
y goza de verdadero y propio dominio so¬ 
bre 61 Tambidn los A., lo mismo que los 
hombres, son siibditos y siervos de Marfa, 
su augusta Reina. Por eso la Iglesia la in- 
voca con el tftulo de aRegina Angelorum*. 

DtBL.: RoschiK!. G.. Lo Madre de Dios segiUt la 
)e y la teoloitin. vol. 1, Madrid 1055. pp. 390-399: 
P. Alejandro de Vili.ai.monti-, O. F. M. Cap., Maria 
y los Angeles, en «F,st. Mar.*, 20 0959") pp. 401-437; 
ArrwuDAY, U.. O. F. M.. Maria. <Madre de los An¬ 
geles?, en «Verdad y Vida*, 18 (1960) pp. 261-280. 

ANGELICO (Beato), O. P. — En el siglo 
Guido di Pietro, en religidn Fray Juan de 
Fiesole. Nacid en Vicchio di Mugello, en 
1387, y murid en Roma en 1455. Fue ape- 
llidado «el Angelico*, y lo fue por el nom- 
bre, por la vida y por el pincel, alcanzando 
la cumbre de la espiritualidad. Es el pintor 
de las aAnunciaciones*. Ademds de esto, 
son dignas de notarse la Crucifixidn, el Des- 
cendimiento dc la cruz, el Desposorio, fa 
Muerte de Marfa, la Coronacidn de la Vir- 
gen, la Virgcn entre los santos, el taber- 
ndculo que Ileva el tftulo de «La Virgen 
de los lenadoresn, etc. Los cuadros de Nues¬ 
tra Seiiora inspiran devocion al que los mira 
y mueven a la plegaria, segiln la inscripcidn 
que se lee en S. Marcos de Florencia: «Vir- 
ginis intactae cum veneris ante figurant — 
Praetereundo, cave ne sileatur “Ave n ». 

lUDL.; CiR\oi.r>. C., y Ansio. M.. It B. A.. Bcrca- 
mo 1925; Wingpnrivih. M.. A. da Fiesole, 2.* ed.. 
Bielefeld y Leipzig 1926. 

«ANGELUS DOMINl». — El primer origen 
del A. D. se haJla en la costumbre cfvico- 
religiosa vigente, desde la alta Edad Media, 
de tocar, ai anochecer, la campana de los 
monasterios y de los conventos para la re- 
citacidn de la segunda plegaria, despu^s dc 
«CompletasD. Se atestigua esta costumbre 
en algunos manuscritos del s. v (Cf. Hen¬ 
ry. W., en Did. Archeol. Chr6t. Lit., I, col. 
2070). Aquf tuvo probablemente origen el 
«toque de quedan, es decir, la serial para 
regresar a casa, despu£s del trabajo de cada 
dfa. La campana del «toque de queda» esta- 
ba dedicada, las m£s de las veces, a Santa 
Marfa. Por otra parte, en los monasterios 
y en los conventos, hasta la baja Edad 
Media, a la cafda de la tarde, se acostumbra- 
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ba saludar, al final de «Completas», a Maria, 
las mis dc las veces con cl canto dc la anti- 
fona «Salve Regina*; costumbre que, en 
el correr del tiempo, se fue haciendo cada 
vez mis solemne, hasta el punto de verse 
obligados a tomar parte todos los miem- 
bros de la comunidad, sin que fuese dispen- 
sado ninguno, para lo cual se tocaba la 
campana, c incluso se exhortaba a los fieles 
a que se uniesen espiritualmente, desde 
sus propias casas, a dicho acto de home- 
naje en honor de la augusta Madre de Dios. 
Un texto publicado por Thurston habla de 
indulgencias concedidas por el obispo de 
Bressanone en 1239 a todo el que rezase 
ties veces cl Avcmaria al toque vesper- 
tino de la campana (Cf. The Month., 98 
[1901] pp. 607-716). Sin embargo, hay mu- 
chos que ponen en duda la fecha de 1239, 
basdndose en argumentos poco convincentes. 

En el Capftulo General de los Frailes 
Menores de 1263, San Buenaventura pres- 
cribfa que «los hermanos, en sus sermones, 
indujesen al pueblo a saludar alguna vez 
a la Beata Maria, a la hora de “Completas”, 
al sonar la campana, ya <jue es opinidn de 
algunos ilustres doctores que isa fue pre- 
cisamente la hora en que el Angel la $a- 
ludds (Cf. Chronica XXIV Gencralium 
O. F. M.). 

Juan XXII, en 1318 y despues en 1327, 
indulgenciaba la costumbre dc recitar las 
tres Avcmarias de rodillas, al tocar la cam¬ 
pana por la tarde (Cf. Baronins, Annates, 
1318, n. 58, Bar-le-Duc 1872, XXIV, p. 104), 
introduciendo tal costumbre en Roma. El 
A. D. no es, pues, mis que la unidn del re- 
cuerdo de la Encarnacidn con el obsequio 
a Nuestra Sen ora a la hora del ocaso, des- 
puis de (iCompletaso, en uso en las igle- 
sias monisticas y convcntuales. 

No sdlo al ocaso, sino tambidn a la hora 
del alba existia la costumbre civil y reli- 
giosa, desde tiempos remotos, de tocar la 
campana tambidn para invitar a los fieles a 
elevar inmediatamente la mente a Dios, al 
comenzar la nueva jornada. En los monas¬ 
teries y en los conventos, a la hora de 
«Prima», a las palabras uSancta Maria et 
omnes Sancti», estaba en uso la gran pos- 
tracidn, a la que todos los miembros de la 


comunidad (lo mismo que a la aSalve Re¬ 
gina* del ocaso) debian estar piesentes. Ha- 
cia fines del s. xm el toque de la campana, 
al alba, se puso en relacidn con el de la 
tarde, adquiriendo asi un sentido mariano. 
En las Constitutiones de Tomis I, abad de 
Montecasino (de 1285-1288), se prescribe que 
«el sacristin toque la campana (...) al Are 
Maria de la mafiana y de la tarde* (Cf. Ju- 
guanez, M., Quale Vorigine del suono dcl- 
VAngelus?, en «L’Osserv. Rom.» del 25 de 
mayo de 1942). La conexidn del A. D. del 
ocaso con el del alba esti puesta de relieve 
en el libro De laudibus Papiae del a. 1330 
(editado por Muratori en el «Rerum italica- 
rum scriptores*), en el cual se lee, en el 
c. XIV: «Ademi$ de la serial cotidiana ins- 
tituida para saludar por la tarde a la Virgen 
gloriosa, se ha instituido poco ha (en Pa¬ 
vla) otra por la mafiana, para despuds de la 
aurora, a fin de repetir el saludo, como se 
acostumbra ya en varios lugares.* En 1309, 
un Breve de Bonifacio IX al clero de Ba- 
viera exhorta al toque de campana al rayar 
el alba para el aAvemaria*, en todas las 
iglesias, segtin costumbre establecida en 
Roma, y en varias comarcas italianas (Cf. 
Hardouin, J., Concilia, Pans 1715, VII, 
col. 1856). 

El A. D. del mediodia se remonta a me- 
diados del s. xv. En la primera mitad del 
siglo xv, en efecto, en varios lugares (Ol- 
miitz, Maguncia, Colonia) habfa la costum- 
bre de tocar la campana al mediodia para 
recordar la pasidn y la muerte de Cristo. 
En 1456 se generalizd esta costumbre. y Ca- 
lixto III anadid la recitacidn de «tres Ave- 
niartas » para impetrar el auxilio divino en 
la guena contra los turcos. En el s. xvi, el 
A. D. del mediodia era ya casi universal. 
No obstante, la variedad de plegarias era 
mucha, segiin los lugares. El primer docu- 
mento hasta ahora conocido, en el que se 
encuentra el A. D. segtin la forma actual, 
indulgenciada por Paulo III, es un catecis- 
mo impreso en Venecia en 1560. Tal for¬ 
ma se impuso a todos cuando Benedic- 
to XIII la enriquecid, el 14 de septiembre 
de 1724, con 100 dfas de indulgencia por 
cada vez e indulgencia plenaria una vez al 
mes. Benedicto XIV establecia, el 20 de 
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abril de 1742, que en el tiempo pascual el 
A. D. fuera sustituido por la antffona a Re¬ 
gina coelii, y que en las dominicas, a par- 
tir de la tarde del s^bado, se recitase en pie. 
Finalmente, Pfo VII afiadia al A. D. en 1815 
tres «Gloria Patriu en accidn de gracias por 
los dones con que la Santfsima Trinidad 
enalteci6 a Marfa y, de un modo especial, 
por su gloriosa asuncidn a los cielos. ana- 
diend o 100 dfas m£s de indulgencia. 

BIBL.: RosCMiNr, G. M., La Mazlre de Dios segiin 
la fe y la teologla, II. Madrid 19*>5. p.o. 564-68: «*An- 
gelus Domini?, d. I. Presbyterium. Roma-Padua-N5- 
po!cs 1959; Cansi, D., O. P. M., 7/ beato Benedetto 
S'.ntgardi d’Arezzo e Vorigine dell’• Angela* Domini *. 
Floreneia 1958. Conv. de S. Francesco. Segiin Cresl, 
S. Buenaventura habrfa exiendido a la Ordcn cuanto 
cl fi. Sinigardi habfa ya insiimido para su convemo de 
Arezzo (v. eMariamwiB, 21 11959) pp. 433-434). 

ANGLICANISMO. — Es la forma de pro- 
testantismo que domina en Inglaterra a 
partir de Enrique VIII (1509-1547), en espe¬ 
cial a partir de Isabel (verdadera fundadora 
dc la Iglesia anglicana) hasta hoy. Est* divi- 
dido en tres Iglesias: la High Church (lgle- 
sia Alta, conservadora), la Broad Church 
(Iglesia Liberal, abierla a las corrientes lai- 
cas independientes) y la Low Church (Igle- 
sia Baja, de tendencia descaradamente an¬ 
ti rromana). 

Los miembros de la Iglesia Baja (cerca 
lie un tercio de la Iglesia anglicana) recha- 
/an la parte que cabe a Maria en el plan 
dc la redencidn, y no hacen mucho caso de 
niis prerrogativas, por lo cual ni siquiera 
cxiste para ellos una verdadera y propia 
ciiestidn maliana. Nuestra Senora no serfa, 
segun ellos, mils que una senora llena de 
gracias, pero de escasa importancia en la 
cconomfa de la Fe. 

En cambio, los miembros de la Iglesia 
Liberal sc acercan mas a los puntos de vista 
dc la Iglesia Catdlica sobre Nuestra Se- 
dora, aunque temiendo el «dogmatismo> 
ilc la misma y el mito de la «adoraci6n» de 
Maria. Prefieren callar, conservando su gran 
rspfritu de tolerancia y admitiendo que uno 
puede ser buen cristiano y tener «ideas 
i iagcradas» sobre la Virgen (como, por 
rjcmplo, los Orientales con los que los An- 
glieanos desean efectuar una especie de 
union sobre puntos que consideran esen- 


Los miembros de la Iglesia Alta son los 
que mis se acercan a la Iglesia Cat61ica, 
por lo que se reliere a la doctrina y culto 
mariano, hasta el punto de admitir casi to- 
das las tesis marianas del catolicismo, aun¬ 
que sin considerarlas necesarias (a excep- 
cidn de la verdad de la Matemidad divina) 
para la eterna salvacidn, ya que no perte- 
necen al acorazdn del cristianismoi (Mas- 
call, E.-L., The Mother oj God, Londres 
1952). Estos dicen que estin enlazados, a 
travds de una cadena ininterrumpida, con 
autoridades posteriores a la Reforma, sa- 
bedores «de la importancia teoldgica cen¬ 
tral de la Madre de Dios». Semejante tra- 
dicidn fue a desembocar en el cclebre «Mo- 
vimiento de Oxford », que llevd a Newman 
a la conversion al catolicismo. 

BIBL.: Cork., O., O. S. M.. La doctrine Mari ate et 
la pensie Ang it cane contemporaine. en «Du Manor->. 
HI. Paris 1954. pp. 711-731; Cwicttmmk. S.. S. M.. 
La Vierge Marie dans la tradition anglicane. Editions 
Fleurus. 1958. 

ANSELMO (Pseudo). — A S. A. se le ha 
atribuido falsamente una lecci6n del Ordi¬ 
nal de Exeter (compuesto en 1337, por or- 
den de Grandisson, Juan, obispo de Exeter), 
con el tftulo: In secunda commemoratione 
post Assumpcionem (sic) de libello beati 
Anselmi: De virtutibus et miraculis B. Ma- 
riae, qui incipit; Multi, Domine Sanctae 
Mariac... et accipit oraciones B. Augustini 
in quodam sermone, qui incipit: Ad inter¬ 
rogate* (Cf. «Ordinale Exon.», editado por 
Dalton, J. N., Londres, vol. 4; Coll. Henry 
Bradshaw Society, t. XXXVIII, Londres 
1909, pp. 506-508). 

ANSELMO (S.) DE CANTORBERY. — 
Benedictino, tedlogo insigne, apadre de la 
Escolastica® y doctor de la Iglesia. Nacio 
cn Aosta (Piamonte), en 1033, y murid en 
1109, siendo arzobispo de Cantorbery. A los 
quince afios entrd en la escuela abacial bc- 
nedictina de Bee, en Normandfa. Allf se 
hizo monje en 1060; tres anos mas larde 
se le nombraba prior y en 1078 abad. En 
1093 fue nombrado arzobispo de Cantor¬ 
bery. 

El problema de la autenticidad de las 
obras de A. lo resolvid dehnitivamente, 


i - Roschini. 
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cn 1924, Dom Wilmart, O. S. B., he recueil 
des pridres de saint A. Introduction a las 
Meditations et Pridres de saint A., trad, 
dc A. Castcl, O. S. B., Coll. «Pax», vol. XI, 
Marcdsous, Pans 1929, pp. i-lxii; La tradi¬ 
tion des Pridres de s. A. Tables et notes, en 
a Rev. B6n6d.», 36 (1924) pp. 53-71; Auteurs 
spir ituels et textes devots du rnoyen age 
latin. Pans 1932, p. 157. Las conclusiones 
criticas de Wilmart fueron aceptadas per 
Schmitt en la edicidn critica de las obras 
de S. A.: S. A. Cantuariensis Archiepiscopi 
Opera Omnia. Ad fidem codicum recensuit 
Salesius Schmitt, O. S. B., 5 vols., Edim- 
burgo 1946-1951 (PL 158-159). 

La importancia de A. en el campo ma- 
riolOgico es comtinmente admitida. Tras dos 
siglos de escasa production mariolOgica, apa- 
rece como el renovador y propulsor del 
movimiento mariolOgico al finalizar el si- 
glo xr, preparando el camino a S. Bernardo, 
a Ricardo de S. Lorenzo, a S. Alberto Mag- 
no, a S. Buenaventura, a Santo Tom£s, etc. 
A. es el iniciador de la Mariologia cientifica. 
Son autOnticas: 1) En el periodo en que A. 
era prior en Bee: Meditacidn IT, Plegaria 
63-65, 69, 71, 74 (1070). Meditacidn III, 
Plegaria 50-52 (1072). 

2) Siendo abad de Bee: Plegaria 20, 23, 
24, 67, 68, 72, 75 (escritas antes de 1085). 

3) Siendo arzobispo de Cantorbery: Me¬ 
ditacidn XI (1099-1100). PrOlogo y oracio- 
nes 9, 34, 41 (escritas antes de 1104). Estas 
19 plegarias y las tres meditaciones conte- 
nidas en la Patrologia dc Migne (PL 158, 
942-968) son consideradas como autOnticas. 

A. habla tambiln, m4s o menos extensa- 
mente, de Nuestra Seftora en los siguientes 
escritos teolOgicos: Cur Deus homo, Dc 
conccptu virginali et de originali peccato; 
menos frecuentemente en la Epistol a de In- 
carnatione Verbi y, muy poco o casi nada, 
en otros escritos. Sus cartas y sus escritos 
asc6ticos no maria nos no contienen apenas 
referenda alguna a Marla. 

DIDL.: Mlnsino. O. S. D.. De Marialeer van den 
h. A. in Handelingen van hot Vlaanttcli Maria- Con - 
tres te Brussel. 8-11 September 1921 (2 vote.. Brussels 
1922. pp. 250-259); JONES. R. T„ Sorted A. Mariologia 
Mundelein. Ill.: Scminarium S. Marine ad Lncum 
1937, gg pp.: Bruder. I.. S. M.. The Martoloty of 
Saint A. of Canterbury. Dissertation presented to the 
Faculty ot Theology of the University of Fribourg 
(Switzerland), Mount St. John Press, Dayton, Ohio 


1939. XXII-213 pp.; Alameda, S., O. S. B.. Escritos 
ntorloidgu os de San A., en c [ iiurgia*. I (1946) pA- 
iinas 153-157: Borntraoer. C.. O. S. M., The Marian 
Servitude of the St. A. of Canterbury. Tests dc Licen- 
ciatura cn S. Teoloela en la Fncnitad Teoldgica •Ma¬ 
rian um>, Roma 1960. 

ANSELMO DE LUCA (f 1086). — En la 
aOratio I» (edic. A. Wilmart, en «Rev. asc. 
myst.a, 19 11938] lin. 98-104) parece haber 
sido el adelantado en lo que se refiere a las 
interpretaciones espirituales de las palabras 
reveladas por el Crucificado a su Madre. 
[Jesus dice]: «Ecce mater tua, ut tanto pie- 
tatis affectu pro omnibus recte credcntibus 
mater gloriosa intercederet... et adopiatos 
in filios... custodiret.s 

ANSELMO DE LUCA (Pseudo). — ASA. 
obispo de Luca se le han atribuido: 1) la 
Meditatio de salutatione B. M. V. (PL 149, 
577c-584a); la Meditatio super Salve Re¬ 
gina (PL 149, 583b-590d = PL 184, 1077- 
1080c, ps. Buenaventura, Stimulus amoris, 
III, c. 19> Fueron publicadas en el s. xvi 
bajo el nombre de Martin De Magistris 
(t 1482). Cf. Maehler, M., en DSp. I, 699. 

ANTIPATRO DE BOSTRA. — Obispo de 
B. (457), en Arabia, orador y polemista del 
siglo v. El VII Contilio ecumdnico (787) lo 
contara entre los doctores de los primeros 
tiempos (Cf. Mansi, XIII, 177-80). Dcj6 dos 
homilias intimamente ligadas entre si: 1) Ho- 
inilia in S. Joannem Baptistam, en la que 
habla tambiln de la Anunciacidn y de la 
Visitacidn (PG 85, 1763-1776); 2) Homilia 
in Annuntiationem (PG 85, 1775-1792), Am- 
bas son, sin duda alguna, aultiiticas. cSu 
autenticidad —dice Del Fabbro hablando 
de la homilia sobre la Amtnciacion—, asi 
como tambiln su homogencidad, nos pa- 
recen fuera de duda. Es verdad que sdlo 
csta atestiguada por un codice del s. xr, pero 
aparece unida con la precedente sobre el 
Bautista, de autenticidad segura, con su co- 
mienzo: aEl domingo pasado hemos ex- 
puesto el evangelio que se refiere al Pre¬ 
cursors (PG 85, 1776-7), mientras que en 
aqutila habia ya una referenda explicita a 
6sta, ya que, antes de hablar del mensaje 
ang£lico a la Virgen, el orador se excusa 
de tener que prevenir el argumento de la 
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fiesla que viene despuds, por juzgarlo ne- 
cesario para poder seguir el orden de los 
acontecimientos, relaciondndolos con el na- 
cimiento del Bautista (ibid. 1772B). Ade- 
m£s, sus dos homilias se corresponden en 
las ideas y en el estilo... For tanto, la ho- 
milla dsobre la Anunciacidn» debe conside- 
rarse como autdntica* (aMarianuma, 8 
[1946] pp. 224-25). 

Vhild (DThC, 1, 144) niega la autentici- 
dad de la homilfa Sobre la Anunciacidn y 
se la atribuye a un escritor posterior. Steg- 
muller (Lex-Marien, II, 276) pone en dud a 
su autenticidad. Laurentin-Table, p. 167, se 
limita a decir que <la cosa est& sin estudiar». 
Quizd Laurentin, y con 61 Stegmiiller, no 
han tenido presente el estudio ya hecho so- 
bre la autenticidad de dicha homilfa por 
Del Fabbro (I. c.). 

ANTIPOLO. — Es el santuario mariano 
nacional de la republica de las islas Filipi- 
nas. Esta erigido sobre una colina a 28 km. 
al este de Manila, y en 61 se venera una 
cstatua dc Nuestra Sefiora llamada: «Nues- 
tra Senora de la Paz y del Buen Viaje*, l]e- 
vada a Pilipinas desde M6jico, el 25 de 
marzo de 1626, por don Juan Nino de Ta- 
bora, gobernador general de aquellas islas. 
Fue llevada a hombros con mucha solem- 
nidad a Manila y colocada en la iglesia de 
los jesuitas. Se is anos despues fue trasla- 
dada a A., donde, por iniciativa de un je- 
suita, se construyd una iglesia, incendiada 
mas tarde, en 1639, por unos chinos: la 
imagen de Nuestra Seiiora q tied <5 ilesa, 
Enfurecidos, aquellos bandidos decidieron 
romperla a lanzadas, pero sdlo consiguie- 
ron arafiarle el rostro. Entonces, como me- 
tlida de prudencia, fue llevada al puerto de 
Cavite, desde donde protegid visiblemenie 
a los filipinos, en 1647, contra los asaltos 
dc los holandeses protestantes. Luego, por 
rinco veces al menos, del 1648 al 1748, fue 
llevada a M6jico, como protectora de la 
I caves fa, para obtener asi un buen viaje. 
Kostablecida definitivamente en A. recibe 
la visita de las muchedumbres devotas que 
vicncn por decenas de millares, especial- 
mciUe en el mes de mayo y de junio, de to- 
tlas las partes del archipi61ago. 


El 27 de noviembre de 1926 fue solem- 
nemente coronada la imagen de Nuestra 
Senora con motivo del tercer centenario de 
su traslado a las islas Filipinas. En 1944, 
cuando los japoneses ocuparon A., fue nue- 
vamente llevada la imagen a Manila, de 
donde retomd hacia fines del ano siguiente. 
Entre los destrozos producidos por la ulti¬ 
ma guerra mundial estri. tambi^n el del san¬ 
tuario de A. Bien pronto surgid, sin em¬ 
bargo, una majestuosa basilica en el lugar 
del destruido santuario. 

B1DL.: The Road to Antipolo, to the Virgin of our 
Pence, Manila 1948; Hacia Antipolo, a la Virgen de 
Nuestra Paz. Manila 1951. 

ANTONIO (S.) DE PADUA. — Nacid en 
Lisboa hacia el 1195 y murid en Arcella, 
en Padua, en 1231. En 1220 se hizo fraile 
menor y se dedico a la predicacidn y a la 
ensenanza. Pio XII lo proclamd en 1946 
doctor de la Iglesia. Entre los Sermones 
cditados por A. Locatelli (Patavii 1895 ss.) 
se hallan seis In laitdem B. Marine Virgi- 
itis; en otros se hallan tarn bien varios pun- 
tos doctrinales marianos. La mariologia an- 
toniana es caracteristicamente tradicional, 
pero aun asi no carece de arranques origi- 
nales y gcniales. 

BIBL. : Roschini, G. M . La Matioiozia di S. A. 
(U Padova, en «Maiiamim», 8 (1946) pp. 16-17; Di 
Fohzo, L., O. F. M. Com*.. Izi Mariologia di .S’. A.. 
en oS. A. Dottorc della Ghicsa>». Ciudad del Vaticano 
1947. pp. 85-P2; Costa, B., O. F. M.. La Mariologia 
di S. A. di Padova. Padua 1950; Zot.u. E., aUblgue 
de ipsa*. Una paglna di Mariologia Antonlana, en 
«Marianuni». 13 (1951) pp. 474-477; Hub™, R. M.. 
O. F. M. Cnnv., The Mariology of St. Antony of 
Padua, en xSiudia Mariana", vol. VIT, pp. 188-268; 
BxuDUrro. F. M.. S. J., Mariologia cherigmatica di 
S. A. dl P.. cii «t!iv. Cau.* 1952. IV, pp. 547-551. 

ANTONIO MARfA (S.) CLARET. - Na- 
cid en Salient, en Espafia, en 1807 y murid 
en Fontfroide, en Francia, en 1870. En 1849 
fundd la congregacidn de Misioneros Hijos 
del Inmaculado Corazdn de Marla, y en 1850 
fue consagrado ar/.obispo de Cuba. Su de- 
vocidn a Nuestra Senora y su apostolado 
mariano son excepcionales. Entre sus nu- 
merosos escritos se hallan unos veinte 
optisculos sobre el rosario, la Dolorosa, la 
Inmaculada, el Corazdn de Maria, el Nom- 
bre de Maria, etc. Con los diferentes ele- 
mentos esparcidos en estos opdsculos y tan- 
tos otros escritos todavia indditos, se podia 




ANUNCIACI6N 


36 


componer una rica aSuma Mariana®. Es 
digna dc particular menciOn la carta pasto¬ 
ral sobrc la Inmaculada, con motivo de la 
definition dogmdtica (Cf. S. Antonio M. Cla¬ 
ret, Escritos autokiogmficos y espirituales 
(BAC), Madrid 1959. Apenas terminada, el 
santo se la ofreciO a la Virgen, la cual, des- 
de una de sus i mil genes, le dirigiO estas pa- 
labras: cBene scripsisti.® 

DIDL. : Ramos, Col.. Breve estudio hlstdrico de la 
devocldn del V. P. Cl. a la Virgen Santishna y de 
lot aspecios de su apostolado tnariano, Ldrida 1922; 
Hum;. F.. C. M. F.. .9. A. M. C.. Roma 1950; Ca¬ 
nal, I.. C. M. F.. .5. Antonins M. Claret, Doctor Ma¬ 
rianas, ci» «Marianum», 10 (1950) pp. 460-465; Ro- 
scHiNt, G.. i\ Anton'o M. Caret ti la devozione al 
Cuore Immacufatu dt Maria, Extr. de las «Eph. Mar.». 
Madrid 1959. 

ANUNCIACIdN. — Es el primero y mis 
saliente episodio de la vida de Maria y lo 
constituye el anuncio de la encarnaciOn he- 
cho a la Virgen por el Angel. 

I. La A. en el Evangclio. En la narra¬ 
tion que nos ha hecho S. Lucas (1, 26-38) 
se puede distinguir: l) una introduction; 

2) un triple coloquio del Angel con Maria; 

3) una conclusion. 

1. En la introduccidn se ponen sucinta- 
mente de relieve las circunstancias de tiem- 
po, de lugar y de personas relacionadas con 
el acontecimiento, a saber: l) circunstan- 
cia de tiempo: aen el sexto mes® de la 
prodigiosa conception del Precursor Juan 
Bautista por parte de Isabel, anunciada seis 
meses antes por el mismo dngel Gabriel a 
su padre, Zacarias: «sexto mes* que se- 
fiala el punto de partida de los nuevos tiem- 
pos; 2) circunstancia de lugar: «cn una 
ciudad de Galilea llamada Nazaret® (v.): 
una aldea entonces humildisima (Jn. 1, 46), 
recostada a los pies del monte Nebi Sain, a 
unos 300 m. sobre el nivel del mar, y cons- 
tituida principalmente (segdn se desprende 
de las recientes excavaciones arqueolOgicas) 
por grutas excavadas en la pendicntc de la 
colina (utilizadas como guaridas) a las que 
se aftadian algunas rudimentarias estancias 
(que Servian de viviendas); 3) circunstan¬ 
cias de personas; los protagonistas son tres: 

a) Dios que envfa: aenviado por Dios®; 

b) el dngel Gabriel, el que es enviado; 

c) Marla, a quien el dngel es enviado: «a 
una Virgen desposada con JosO, de la casa 


de David, llamada Marian, con el fin de 
anunciarle a el decreto de la Paz tantos an os 
suspirada® (Purg. 10, 34-35). Con estas cir¬ 
cunstancias de tiempo, de lugar y, de un 
modo particular, de personas, se pcrfila ya 
la divina grandiosidad de la escena. 

2. A la introduccidn sigue el triple co¬ 
loquio del Angel con Maria; tres colo- 
quios, cada uno de los cuales consta, natu- 
ralmente, de las palabras del Angel y de 
la respuesta de Maria. 1) Primer coloquio: 
a) Las palabras del Angel: «Ave, Ilena de 
gracia, el Sefior estd contigo, Tii eres ben- 
dita entre las mujeres®; b ) La respuesta de 
Maria a este triple saludo, dada no tanto 
con las palabras cuanto con los hechos: 
«A estas palabras Ella se turbO y se pre- 
guntaba qu6 significaria semejante saludo®, 
es decir, que quedO estupefacta al oir cosas 
tan excelentes relacionadas con su persona. 
2) Segundo coloquio: a) Las palabras del 
Angel: «No temas, Maria, pues has hallado 
gracia a los ojos de Dios; he aqui que con- 
cebirds y dards a luz un hijo a quien pon- 
drds por nombre Jestis: serd grande y 11a- 
mado Hijo del Altisimo, y le dard el Senor 
Dios el trono de David, su padre, y reinard 
en la casa de Jacob por los siglos y su reino 
no tendrd fin®; en otros tdrminos: Ella fue 
elegida por Dios para la dignidad de Madre 
de su Hijo que viene a salvar al mundo 
(Lyonnet, S., en «Biblica», 20 [1939] 131- 
141); b) La respuesta de Maria a este se¬ 
gundo coloquio se encamina a tratar de co- 
nocer qud resultaria del ofrecimiento de 
la virginidad que Ella habia hecho a Dios: 
cdmo habria Ella de cumplir la voluntad de 
Dios, y si para ello tenia que renunciar al 
voto que le habia hecho: «iC0mo podrd 
ser esto (que me has anunciado), pues no 
conozco var6n?» 3; Tcrcer coloquio: d) El 
Angel con sus palabras expresa dos co¬ 
sas: la conception virginal, y la confirma¬ 
tion de la misma mediante una senal: «E1 
Espfritu Santo vendrd sobre ti, y la virtud 
del Altisimo te cubrird con su sombra, y 
por eso el hijo engendrado serd santo, serd 
llamado Hijo de Dios. E Isabel, tu parienta, 
tambiOn ha concebido un hijo en su vejez, 
y Oste es ya el sexto mes de la que era estO- 
ril, porque nada hay imposible para Dios®; 
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b) La respuesta dc Maria a semejante acla- 
racidn constituye la mayor respuesta dada 
por la criatura a su Creador; «He aqui la 
sierva del Sefior; h£gase en m( segun tu 
palabra.* Apenas la Virgcn hubo pronun- 
ciado estas palabras, «el Vcrbo sc hizo car- 
nc y habitd cntre nosotros* (Jn. 1, 14). 

3. La conclusidn del relato es cn lodo 
digna de la sencillez y de la sublimidad del 
mismo: ay se fue de Ella el Angela. Partid 
de Ella el mensajero de Dios y vino a 
Ella Dios. 

II. La A . en la Teologia . Santo Tomds 
en su Suma Teoldgica (III, q. 30), nos pre- 
senta en cuatro articulos, toda la teologia 
de la A. Analiza admirablemente el relato 
que hace S. Lucas de la A., poniendo de 
relieve la riqueza del contenido, tanto his- 
tdrico como teoldgico. Despuds de aclarado 
cl hecho de la A. (art. 1) pasa a tratar de 
las diferentes circunstancias del mismo, es 
clccir: de la persona que trajo el anuncio, 
o sea, del Angel (art. 2), del modo visible 
como se aparecid (art. 3) y del orden con 
que sc hizo el anuncio (art. 4). Tanto del 
hecho como de las diferentes circunstan¬ 
cias del mismo, el Angdlico saca con agu- 
deza la conveniencia. 

1. La conveniencia del hecho de la A., 
scgtin el Angdlico, es cuddruple: era con- 
vcniente recibir el anuucio de lo que iba a 
suceder: 1) porque —como lo exige el or- 
ilcn de las cosas— debia concebir al Hijo de 
Dios antes con la mente que con el cuerpo; 
2) porque de esta manera el mismo anuncio 
pudo ser el testimonio mds autorizado del 
gran misterio que se le anunciaba; 3) por¬ 
que daba a la Virgen la oportunidad de 
ofrecer un voluntario obsequio a Dios; 
4) para demostrar que mediaba cierto ma- 
iriinonio espiritual entre el Hijo de Dios y 
hi naturaleza humana, en lugar y en repre- 
Kcntacidn de la cual daba Ella su libre con- 
Hcntimiento. De esta manera Ella, como 
madre y esposa del Verbo encamado, co- 
opcraba a la regeneracidn sobrenatural de 
hi humanidad a la vida sobrenatural de la 
gratia divina, perdida con el pecado de 
micstros progenitores. Haci6ndose fisica- 
nicnte madre natural dc la cabeza, se hacia 
iumbidn, espiritual mente, madre sobrenatu¬ 


ral dc los miembros de esa cabeza, o sea, 
de toda la Iglesia, cuerpo mistico de Cristo. 

2. La conveniencia de la A. por medio 
de un angel. Semejante anuncio por medio 
de un 4ngel convenia por tres razones: 
1) por razdn del modo oidinario de obrar de 
Dios, segiin el cual comunica a los hom- 
bres las cosas sobrenaturales por medio de 
dngeles; 2) por razdn de la analogia exis- 
tcnte entre la prevarication y la reden- 
cidn: asi como la primera comcnzd por el 
ingel de las tinieblas, asi tambidn la segun- 
da debia comenzarla el ingel de la luz; 
3) por razdn de la inmaculada virginidad 
de Maria, en virtud de la cual la Virgen, 
constituida en la carne, pero no carnalmen- 
te, es familiar de los ingeles. 

3. La conveniencia de la aparicidn del 
angel en forma visible (bajo apariencias hu- 
manas). Es conveniente: 1) porque la apa¬ 
ricidn de un ingel invisible en forma vi$i-„ 
ble, presenta una analogia con Dios, el 
cual, invisible en si mismo, se hizo, por me¬ 
dio de la Encamacidn, visible con respecto 
a nosotros; 2) porque, habiendo de con¬ 
cebir la Virgen al Hijo de Dios, no sdlo en 
la mente, sino tambidn en el cuerpo, con¬ 
venfa que fuese cerciorada no sdlo en la 
mente, sino tambiin en los sentidos del 
cuerpo; 3) porque lo que se percibc con 
los ojos se aprende con mayor certeza que 
lo que se percibe con la imaginacidn. 

4. La conveniencia del orden con que se 
dio el anuncio. Siendo asi que «las cosas de 
Dios son ordenadasn (Rom. 13, 1) se sigue 
«a priori» que fue tambidn conveniente el 
orden seguido por el Angel al anunciar a 
la Virgen el sublime misterio. Ademis, di- 
cha conveniencia no sdlo se deduce «a 
priori*, sino tambi6n «a posteriori*. En 
efecto, al traer el dngel la gran nueva, in- 
tentaba tres cosas: despertar la atencidn de 
Maria (y con este motivo la alaba y le anun- 
cia el honor futuro): instruirla (por lo que 
le anuncia la concepcidn, el parto, la sin¬ 
gular dignidad de la prole concebida y el 
modo de la concepcidn); 3) obtener el edn- 
sentimiento (y por esto alega el ejemplo 
de Isabel y la omnipotencia divina). 

Los modernos maridlogos insisten mucho 
sobre el valor soterioldgico o de redencidn 
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del libre consentimiento dado por Maria 
con motivo de la encarnaciOn reden tora, 
y se preguntan: libre consentimiento 

puede llamarse una cooperation inmediata 
y directa a la RedenciOn, de tal modo que, 
en virtud de tal consentimiento, Maria pue- 
da llamarse, en sentido estricto, correden- 
tora del gOnero hiimano? Los mds lo afir- 
man; otros, en minoria, lo niegan. 

BIDL.: Bov hr. I.. S. J.. Deiparae Vlrglnis consensus 
corredemptionis ac mediationis fnndamcntum, Madrid 
1942. pp. 3*58; Goesmank. t.. Die fVerkiindigung an 
Maria im dogtnaiischen Verstdndnis Acs Miitelnliers. 
Max Hucbcr Verbs. Mitnchen 1957. p. 303. 

III. La A. en la Liturgia. La A. (11a- 
mada tambiOn sAnnuntiatio Domini®, «An- 
nuntiatio Christi®, <Conceptio Christi®), el 
25 de marzo, es una de las mils antiguas fies¬ 
tas marianas. El documento mOs antiguo que 
nos habla de ella es el aChronicon Paschale®, 
de la primera mitad del s. vu; pero de ella 
habla como de una fiesta que ya habia entra- 
do en vigor hacia tiempo en el calendario 
eclesiOstico (Cf. PG 92, 488-1001). Aparece, 
en Oriente, hacia la mitad del s. vi, como se 
colige de una horn ilia de Abraham de life- 
so a7/i Annuntiationcm* (PG 36, 442-447). 
Se celebraba ya en Roma en el s. vit, en 
tiempo de Sergio I (687-701), puesto que 
este papa afiadio a la misma una solemne 
procesidn estacional desdc la diaconia de 
San Adriano hasta la basilica de Santa Ma¬ 
ria la Mayor (Cf. Liber Pontificalis , c. 86, 
§ 14; ed. Duchesne, I, p. 376). 

El dia 25 de marzo est£ en correlation 
con la Natividad y con la antigua opinion 
referida por S. Agustin {De Trinitate, 4, 5, 
PL 42, 894), segun la cual Cristo habria 
sido concebido y habria muerto el 25 de 
marzo. 

DIDL.: Nilles. N.. Kalendnr.tnn Mannale utriusqne 
Eccleslae Orient, ct Occid., Innsbruck 1896: Vaili<£, S.. 
Ortg ; ne de la Itle (le l'A. , en «Echos d'Orient*. 9 
(1906) pp. 138*145: Crccunm. I., L‘A„ cn *Boll. Ce* 
ciliano.. 38 (1943) pp. 46-48; 98*114. 

IV. La A. cn el Arte. En el arte paleo- 
cristiano hay una sola imagen de la A.: la 
que se halla pintada en la bdveda de un 
cubiculo del cementerio de Priscila, en la 
via Salaria, de finales del s. li o comienzos 
del hi. La Virgen estd sentada, y delante 
de Ella hay un joven con ttinica y palio, 
con la mano derecha tendida. La A. se en- 


cuentra tambiOn en los mosaicos de Santa 
Maria la Mayor (432-440) y en el mosaico 
de la catedral de Parenzo (s. vi): una y 
otra, mds que en el evangelio de S. Lucas, 
se inspiraron en el protoevangelio de San¬ 
tiago. Es tambidn frecuente la A. en las mi- 
niaturas, en los marfiles, en los evangelia- 
rios, etc. Del s. v en adelante, la iconogra- 
fia de la A. se enriquece con otros ele- 
mentos, ademds del de Nuestra Sefiora y 
el Angel, y pueden reducirse a varias clases: 

1) Elementos amhientalcs: algunos, en 
efecto, representan la escena en la casita 
(como da a entender S. Lucas); otros junto 
a la fuente (segtin el protoevangelio de San¬ 
tiago); otros en el portal; otros al aire 
libre; otros en el jardfn (como, por ejem- 
plo, las dos A. atribuidas a Leonardo y que 
se encuentran, la una en los «Uffizi» de 
Florencia, y la otra en el Louvre de Paris). 

2) Elementos personalcs: a parlir del si- 
glo xii, se representa, en la parte de arriba, 
el busto del Padre eterno con los brazos 
abiertos cn actitud de enviar al Espiritu 
Santo o de emitir un resplandor que llega 
hasta el oido de Maria; a veces el donante 
o donantes y, a veces, algiin santo devoto 
de este misterio en actitud de contemplar- 
lo (por ejemplo, Santo Domingo en el fresco 
de Fray Angelico en S. Marcos de Floren- 
cia); a veces se representa tambiln a una 
doncella sentada aparte, hilando o levan- 
tando la tienda, o cscuchando desde un 
recinto contiguo (por ejemplo, en Roma 
en S. Urbano de Cafarella, en una A. del 
s. xi); a veces, en fin (en especial en 1400), 
se representa al Nino Jesus que, con una 
cruz, baja del cielo al seno de Maria 0& A. 
de Juan Santi en Brera: representation del 
todo heterodoxa, prohibida por Benedic- 
to XIV). 

3) Elementos actitudinales. Se represen¬ 
ta a la Virgen sentada, de rodillas o en 
pie, a veces con un libro abierto o cerrado 
(s. xi) sobre las manos o sobre las rodillas, 
o sobre un atril, en actitud de leer, o de 
orar, o de hilar la purpurea lana del tem- 
plo (inspirado por el apderifo de la «Nati¬ 
vidad de Maria®). Tambidn el Angel, a ve¬ 
ces, es representado de rodillas (como la 
A. de Giotto en la Arena de Padua). 
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4) Elementos sintbdlicos: a vcces (desdc 
cl s. xiv) sc afiaden tambidn Addn y Eva 
cn contraposition al nucvo Addn, que est & 
a punto dc scr concebido (la A. del B. An- 
gdlico cn Cortona); a veces aparecc la pa- 
loma, simbolo del Esplritu Santo, volando 
hatia Maria, o posdndose sobre sus cspal* 
das; otras veces sc vcn dos Angeles soste- 
niendo la imagen del crucificado, aludicndo 
a la Redencidn, que sc comienza en esc 
mismo instante (as! la A. dc Neri Ricci en 
la Academia de Florencia); a veces (cn 
cl s. xv) en el regazo dc Marla sc repre- 
senta al unicornio (simbolo de la perpetua 
virginidad dc Maria, el cual se basa cn la 
creencia popular segdn la cual solamente 
una virgen serfa capaz de amansar a esta 
fiera fabulosa); otras veces, entre Nuestra 
Sefiora y el Angel se representa un tarro con 
flores (por cjcmplo, en la A. de Simone Mar¬ 
tini en los aUffizU), colocado sobre una 
columna, simbolo de la primavera, duran¬ 
te la cual (conforme a una antigua tradi¬ 
tion) habrla tenido lugar la A., segiin aquel 
elegante dicho falsamentc atribuido a San 
Bernardo: «La Flor (Jesds) brotO dc otra 
Flor (Marla) en la estaciOn dc las flores 
(en primavera).» 

5) Elementos psicoldgicos tornados de 
los tres momentos del esplritu de Marla cn 
la escena de la A.: d) algunos, en efecto, 
(a representan cn el momento de su turba- 
ciOn ante el insOlito saludo del Angel (por 
cjcmplo, en la A. de Simone Martini en los 
«Uffizi»); b ) otros en el momento en que 
indaga el sentido del anuncio; otros, cn fin, 
cn el momento en que, tranquilizada por 
cl Angel, baja la cabeza, cruza las manos 
sobre el pecho y se somete a la voluntad de 
Dios. 

Al Angel comenzo por representdrsele 
con la vara o el cetro de heraldo en la 
tnano; mis tarde la vara que tiene en 
lu mano se llena de flores; y dltimamente 
sc transforma en lirio (por ejemplo, en la 
A. de Orcagna en Orsammichele); otras 
voces la vara se convierte en un ramo de 
olivo, simbolo de la paz (como, por ejem- 
. plo, en la A. de Lippo Memmi en los 
m), o con una palma, simbolo de la victoria 
(asi la A. de Lorenzetti en la Academia de 


Siena), la cual, a veces es luminosa como 
la estreUa de la mafiana (por ejemplo, en 
la A. de Filippo Lippi en el Museo de Be¬ 
llas Artes de Florencia), otras veces tiene 
siete ramos con otras tantas estrellas lumi- 
nosas en la punta, simbolo, acaso, de los 
siete dolores, o de los siete dones del Espl¬ 
ritu Santo. Desde el s. xiv cn adelante se 
difundiO mucho la costumbre de escribir 
las palabras del saludo del Angel bien en 
un cartel sostenido por el Angel, o en una 
especie de soplo que, desde su boca, va 
hacia Nuestra Sefiora (por ejemplo, en la 
A. de Simone Martini) al que corresponde 
otro soplo que desde Nuestra Sefiora va 
hacia el Angel (la A. de Ambrosio Loren¬ 
zetti). V. Teatro. 

BIBL.: Geriusch. M.. Ic.onograHe de VA., Parts 
1898; PhamJ*ouni. G., VA. nei pitton prhtvtlvi ita- 
Hani, MiWn 1919: LfricrcR. A . O. S. M., L'Amton- 
clatlon. Exsai d’lronngraptre Mari ale. Aux Editions 
Services, 1943. Cfr. tambicn los estudios de indole 
general. 

AftO MARIANO. — Es un afio consagra- 
do particularmente al culto de Maria. El 
primer A. M., en la historia de la Iglesia, 
se celebrO el afio 1954, con motivo del 
I Centenario de la definition dogmdtica 
de la Inmaculada Conception. Fue pro- 
clamado por Pio XII con la Enclclica 
aFulgens coronas, del 8 de diciembre 
dc 1953. 

El A. M. fue inaugurado solemnemente 
en Roma por Plo XII en la tarde del 8 de 
diciembre de 1953 en la basilica de Santa 
Maria la Mayor. Simultdneamente se inau- 
guraba en las cinco partes del orbe catd- 
lico, especialmente en las catedrales. Las 
manifestaciones del A. M. alcanzaron por 
todas partes proporciones espectaculares, co- 
ronadas por una verdadera renovacidn espi- 
ritual. Fue adem^s un afio rico en iniciati- 
vas sociales, caritativas y culturales. Se cerrd 
con la solemne coronacidn, en la Basilica 
Vaticana, el 1 de noviembre de 1954, de 
Nuestra Sefiora «Salus Populi Romani», 
hecha por Plo XII, y con la solemne ins¬ 
titution de la fiesta de la Realeza de Ma¬ 
ria, fijada para el 31 de mayo. 

BIBL.: VA. M. 1954 neirVrbe e uelVOrbe. Crdnica. 
bajo la direccftn del Comitl Central del A. M.. Ciudad 
del Vaiicano 1958. 625 pp. con imir.hisimas ilusira* 
ciones. 
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APARECIDA (Nuestra Sefiora). — Es el 
santuario principal mariano del Brasil, y 
como el corazdn de la piedad mariana bra- 
silefia. Estd dedicado a la Inmaculada Con¬ 
ception y tiene su emplazamienlo en la 
pcquena y bella ciudad de la A., entre Rio 
de Janeiro y Sao Paulo, en las mdrgenes 
del rio Parahyba. 

En un dia del aflo 1717, mientras unos 
Pescadores (Domingo Garcia, Felipe Pedro- 
so, Juan Alves y otros tres compafieros) 
estaban echando las redes para la pesca en 
las aguas del Parahyba, vieron venir a flote 
un busto sin cabeza. Echaron de nuevo las 
redes y vieron flotar tambidn la cabeza: se 
trataba de una imagen de la Inmaculada 
Conception tallada en madera negra, de 
37 cm. de alto. Alves la envolvid devota- 
mente en un lienzo y, animado por tan fe- 
liz auspicio, echd la red mils a la derecha 
y cogid una cantidad tan grande de peces 
que casi hatia hundir la barca. ^Quidn ha- 
bia colocado aquella imagen en el Parahy¬ 
ba? ^Cudnto tiempo hatia que estaba alii? 
^Por qu 6 aparecid precisamente en aquel 
momento? Eran las preguntas que se ha- 
cfan aquellos buenos Pescadores, mientras se 
dirigian, cargados de peces, a sus casuchas. 
Nadie supo dar una respuesta satisfactoria 
a esas naturales preguntas. Todos se pusie- 
ron, sin embargo, de acuerdo en llamarla 
«Nos$a Senhora Aparecida®. Felipe Pedro- 
so se adjudied la imagen y, despuds de ha- 
berla retocado lo mejor que pudo, la retu- 
vo en su casa. Nueve afios mds tarde, al 
dirigirse a Itaguassti, se la dejd a su hijo 
Atanasio, el cual construyd un oratorio con 
un altar de madera. Muy pronto la imagen 
salio de su oscuridad a causa de los mu- 
chos prodigios obrados y escrupulosamente 
examinados por el pdrroco de Guaratingue- 
td, Josd Alves; los fieles hicieron construir 
una capilla mds decorosa, y destruida dsta 
por un incendio casual, construyeron otra. 
En 1834 se comenzaba la construction de 
una iglesia de tres naves, con dos torres a 
sus lados. El 8 de diciembre de 1888 el 
obispo de Sao Paulo bendijo el nuevo tern- 
plo. En 1893 el mismo obispo lo declard 
santuario diocesano y al mismo tiempo eri- 
gid una parroquia formada por las perso¬ 


nas que se hablan domiciliado cerca de 
Nuestra Sefiora y que, en breve, constitu- 
yeron cl actual municipio, que cuenta con 
unas 3.000 almas. Los peregrinos afluyen 
de todas partes. El ferrocarril, construido 
en 1877, y la llegada de los PP. Redento- 
ristas contribuyeron al desarrollo de las pe- 
regrinaciones y a la frecuencia de los sacra* 
mentos. Los negros rivalizan con los blan- 
cos en sus homenajes a la Inmaculada. El 
8 de septiembre de 1904, la sagrada imagen 
fue solemnemente coronada. El 29 de abril 
de 1908, San Pio X elevaba el santuario a 
la dignidad de basilica menor. En 1917, con 
motivo del 11 centenario del hallazgo de 
la imagen, Benedicto XV concedid a los pe¬ 
regrinos indulgencia plenaria en forma de 
jubileo. En 1929 se tuvo cn el santuario un 
congreso national mariano. El 26 de julio 
de 1930, Pio XI declard a Nuestra Sefiora 
Aparecida aPatrona principal de todo el 
Brasil®. La proclamation tuvo lugar al afio 
siguiente: la imagen fue llevada en aquella 
ocasidn con espectacular pompa a la capital 
de la Repdblica y alii, en la inmensa cEs- 
planada do Castelon en presencia de las 
autoridades civiles y de un gran gentio, se 
leyd la consagracidn del Brasil a su celestial 
Patron a. 

El 8 de septiembre de 1954, con motivo 
de la clausura del Congreso Mariano, se 
puso la primera piedra de la nueva y mo¬ 
numental basilica nacional, en forma de 
cruz griega, con una plaza capaz de ccn- 
tener a 276.000 personas (Cf. a Rev. Eccl. 
Brasil.*, 14 [1954] pp. 793-794). 

BIOL.: Grhoorio. O., C. SS. R., Aparec'dn. simbofa 
della pitta braxlllana, en <Ecc!csfa», 13 (1954) pi Ri¬ 
nas 450-<SO: Casimieo oa Giimai'j. O. F. M. Cap.. La 
Madonna del Braslllani. en a Marla Fmmncolarar. MilAn 
1956. pp. 227-228. 

APARICIONES (de Maria Santisima). — 
I. QuS son. — II. Posibilidad. — III. Exis - 
tencia. — IV. Criterios para distinguirlas. 
V. C6mo se vcrifican. — VI. Significado 
y valor de las aprobaciones de la Iglesia. — 
VII. Escasez de talcs aprobaciones. 

I. Las a. son manifestaciones sensibles 
y extraordinarias de un objeto ausente (pero 
que parece presente) hechas a los sentidos 
exteriores o a la imaginacidn. Por consi- 
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guiente, se distinguen tanto de la «visidn» 
(que es intelectiva) como dc la «revelacidnj> 
(que es la manifestacidn de una cosa es- 
condida, con percepciones puramente espi- 
rituales). El vidente tiene el Jlamado «sen- 
timiento de presencia* de la persona o 
cosa que se le aparece, por lo que estd 
convencido de encontrarse en piesencia de 
eso mismo: en nucstro caso, en presencia 
de Maria. 

II. Que el hecho de las apariciones sea 
posible, no puede ponerse en duda por par* 
te de los catdlicos: lo contrario seria negar 
el evangelio mismo, el cual, por ejemplo, 
cuenta (y por tanto garantiza) la aparicidn 
del arcdngel Gabriel a Maria para anun- 
ciarle la encarnacidn del Hijo de Dios en 
su seno. Conviene, con todo, evitar frente 
a la aseveracidn de tales apariciones, las 
dos actitudes extremistas y aprioristicas: el 
rechazarlas todas y el admitirlas indistinla- 
mente. 

III. Que haya habido realmente apari- 
ciones de Maria, en el correr de los siglos, 
es cosa que no puede prudentemente po¬ 
nerse en duda. La primera de estas apari¬ 
ciones, que recuerda la historia, quizd sea 
la Virgen (juntamente con S. Jiian Evange¬ 
lista) a S. Gregorio Taumaturgo (t 270), 
narrada por S. Gregorio Nisseno, para ins- 
truirlo en los misterios de la fe (PG 46, 
910D-911C). Desde entonces las aparicio- 
nes se han multiplicado. Senalemos aqui 
las principales, realizadas en los ultimos 
siglos. Son: La aparicidn a Santa Catalina 
Labcure con motivo de la mcdalla milagro- 
sa (en 1830); la de la Dolorosa en la Salette 
(19 de septiembre de 1846); la de la In- 
maculada a Santa Bernadcta Soubirous (11 
de febrero de 1858); la de Pontmain (en 
1871); la de PoUevoisin (en 1879); la de 
Fatima (en 1917); la de Beauraing en B61- 
gica (en el afio 1933); la de Banneaux 
tambidn en Bdlgica (en el mismo ano 1933), 
etcetera. 

IV. Los criterios o senates para emitir 
un juicio sobre las apariciones son tres: 
examen histdrico (para probar que la apa¬ 
ricidn es realmente un hecho); examen psi- 
coldgico (para excluir lo que sea efecto del 
tnecanismo psicoldgico de la alucinacidn); 


examen teologico (para determinar el agen- 
te que lo produjo, si es cosa de Dios o del 
demonio, que no duda a veces en tomar 
las apariencias de Maria Santisima). Hay 
que tener tambidn presente que las aparicio¬ 
nes pertenecen a la categoria de las gracias 
gratis datae , las cuales no suponen la san- 
tidad y ni siquiera el cstado de gracia en 
aquel a quien se conceden (Cf. S. Th., II-II, 
q. 172, a. 4). No es, sin embargo, posible 
que en el caso de una aparicidn real con- 
cedida a un pecador, dste tal no se sienta 
movido a cambiar de vida. y, con frecuen- 
cia, a orientarse hacia una vida heroica. Los 
testigos no sdlo han de ser atendiblcs psi- 
quicamente, sino tambidn moralmente. Hay 
que tener en cuenta, ademds, el contenido 
de la aparicidn (que no repugne a la reve- 
lacidn piiblica, oficial); la forma de la apa- 
ricidn (que no sea indecente u opuesta al 
buen sentido o a la moral); la finalidad de 
la aparicidn, es decir, los frutos producidos 
por la aparicion. 

A pesar de todo, es verdaderamente di- 
ficil llegar a una certeza absoluta, en lo 
que toca a la realidad de las apariciones. 
El criterio mds importante, y por lo mismo 
mds decisivo, es el milagro o serial milagro- 
sa, siempre que tenga conexidn explicita, 
o implicita pero indudable, con la apari- 
ci6n, como, por ejemplo, la fuente mila- 
grosa que la Virgen hizo brotar en Lour¬ 
des; los fendmenos extraordinarios vistos 
en el sol en Fdtima, o una curacidn instan- 
tdnea y perfecta en confirmacidn de la 
aparicidn. 

V. Respecto al modo edmo se verifican 
las apariciones, o sea, si se trata de la per¬ 
sona misma de Nuestra Senora (de la que 
sabemos por la fe que se halla en el cielo 
en cuerpo y alma) o de alguna otra cosa 
que la represente al vivo, no estan de acuer- 
do los tedlogos. Escoto (!V Dist. 10, q. 2) 
y sus seguidores, Sudrez y todos los suyos, 
los cuales admiten que la bilocacidn o 
multilocacidn de los cuerpos filosdficamen- 
te no repugna, sostienen que Maria, aun 
permaneciendo en su cuerpo en el cielo, 
puede encontrarse local y visiblemente en 
la tierra; Santo Tomas y los tomistas, por 
el contrario, al sostener que la bilocacidn 
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es contradictoria ( Quodlib. 3, a. 3), afirman 
que el cuerpo de Cristo (lo mismo que el 
de Maria) sdlo puede scr visto en su propia 
especie en el cielo; por lo tanto, no seria 
el vcrdadero cuerpo de la Virgen el que 
aparece, sino solamente una forma sensible 
que lo representa fielmente a la mirada del 
vidente. Las diferentes formas bajo las cua- 
les Maria se ha dignado aparecerse parecen 
confirmar la tcoria tomista. 

Algunos teologos evitan las dos senten- 
cias expuestas al admitir que Cristo (y lo 
mismo Maria) en las apariciones se ausen- 
taron del parafso para mostrarse en la tie- 
rra. Santo Tomds y Suarez admiten la po- 
sibilidad, a manera de excepcidn, de una 
cosa semejante, ya que el cielo seguiria 
siendo la morada normal del cuerpo glori- 
ficado de Cristo (S. Th. t Ill, q. 57, a. 6, 
ad 3; Sudrez, In III Partem, Disp. 51, 
sect. 4). S. Juan de la Cruz sostiene que 
Cristo «en su misma persona casi nunca 
apareceu (La noche osetira, estrofa 2, ver¬ 
so 4). Como quiera que sea, el hecho es que 
los videntes, en las apariciones de Cristo y 
de su Madre, tienen la viva conviccidn de 
hallarse en su presencia. 

VL La aprobudon dada por la Autori- 
dad eclesiastica, despuds de rigurosisimo 
examen, a algunas apariciones' de Nuestra 
Senora, es decir, el aconstare de supernatu- 
ralitate apparitionisn, en definitiva sdlo in- 
tenta cerciorar a los fieles cn lo que se rc- 
fiere a la «sustancia» del hecho de la apa- 
ricidn, en el sentido dc que no hay en dl 
nada contrario a la fe y las buenas costurn- 
bres y que por tanto «puede creerscD con 
fe puramente humana (como hecho hist<5- 
rico) sin peligro para la fe y para las cos- 
tumbres, que Maria se aparecid realmente 
y dijo todo cuanto se le ha atribuido. 

VII. Tales aprobaciones, tanto por par¬ 
te de la autoridad diocesana como por parte 
de la Santa Sede, son rarisimas, con la pro¬ 
portion del uno por ciento. La revista vie- 
nesa «Der grosse Entschluss* («La gran de¬ 
cisions) prepard una lista, en 1951, de m4s 
de 27 apariciones de la Virgen que se ha- 
brian dado en diferentes lugares en el es- 
pacio de 20 anos, entre 1931 y 1950. En 
once de los 27 casos se habla de ninos de 


7 a 14 anos; en (5, de ninos y jdvenes, de un 
sacerdote, de un religioso y de una postu¬ 
late; 7 veces con un grupo de videntes o 
con la turba. Resultado: en 18 casos la 
respuesta dc la Iglesia ha sido negativa; 
sobre 7 casos no se ha pronunciado atin; 
sdlo en dos casos (Beauraing y Banneaux) 
los otdinarios diocesanos han cmitido un 
juicio favorable. El Santo Oficio dio mas 
tarde una respuesta negativa a las presun- 
tas apariciones de Ezquioga (Espana) con 
decreto del 13 de junio dc 1.934 y de Hc- 
roldsbach (Alemania) con dccreto del 18 de 
julio de 1951. 

DIDL.: Colombo. G.. .1 piwrlzloni e me.\.\aggi divini 
nella vita cristiana. cn «La Scuola Cau.«. 76 (I‘>48) 
pp. 265-2^8; OnnoNCT. A., S. J., Apparijon! e visioni, 
Roma 1948, cxir. dc «La Civ. Cau.». 99 (1948). 11. 
p. 364 ss. ; OmviANi. A.. «Sin!c. o erritiani. a nuta- 
i 'ervi pit gravis, cn «L'Oss<.rv. Rom.» del 4 de febr. 
de 1951, lcpindvicidv - ! por *Monitor £cclcs.», 76 (1951) 
pp. 193-196; Balic, C.. Apparizioni mu riant del se- 
coli XIX e XX, en «Encicl. Mar. Theoiocosn. G6nova- 
Militn 1954. pp. 245-267; Castei.Lano, M.. O. P.. La 
prassi c a nonha circa le apparizioni mariane. ibid., 
pp. 465-486: Thuih-AB, C.. S. J., Principle thentoxica 
de habitudinc chr ; >t;tmi ergo apnarinoncs. en * Virgo 
Iinmaculata». t. IS, 1957. pp. 1-17; Hai.kin, L. H.. 
Let appar-lions el la crip que his tori que. en « Revue 
Nomcllcv 23 (1956) pp. 113-124: HOLSTEIN. H., S. J.. 
Le r apparition* numal e*. en Du Manoir. V. prtil- 
nas 755-778; Looter, L., Apparitions |Brujas|, Desclde 
de Brouwer 11957], p. J54. 

APOCALIPSIS (La Mujer del A.).—Se trata 
de una grandiosa esccna descrita por San 
Juan en el capitulo XII de su A. 

I. Lot adores y la accidn de la gran 
escena. J) Los adores son: a) por una 
parte el dragdn y sus Angeles; /;) por la 
otra todos los que combaten contra el dra- 
grdn y lo vencen, es decir: la Mujer, su Hijo 
y «el resto de la descendenciaB de la Mu¬ 
jer; Miguel y sus dngcles, con los que ha- 
bitan en el cielo y cantan victoria. Todos 
estos actores se han como coligado en la vic- 
toriosa lucha contra el dragon; 2) la accidn 
se sitda en la tierra y en el cielo: a) en la 
tierra: la accidn se desarrolla en tres fases. 
En la primera fase el drag6n entabla la lu¬ 
cha contra el Hijo vardn de la Mujer ape- 
nas dado a luz: pero dste huyd de los ata- 
ques del dragdn y fue llevado hasta Dios y 
hasta su trono. Burlado por esta derrota, 
el dragdn, en una segunda fase, entabla la 
lucha contra la Mujer que lo habia dado a 
luz; pero tambien Ella escapd de su furor 
y se refugid en el desierto; tambidn la tic- 
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rra vino en su ayuda, tragando la ola de 
agua lanzada por cl dragdn para arrastrar- 
la; mas burlado aiin por esta segunda de- 
rrota pasa el dragdn a atacar, en una ter- 
cera fase, c<al resto de la descendcncia® de 
la Mujer; pero 6ste le vencid tambten, 
egracias a la sangre del Cordero®, b ) En 
el cielo: asistimos desde el comienzo a la 
batalla de Miguel y de sus Angeles contra 
el dragdn y sus partidarios: en esta batalla 
triunfa Miguel, y el dragon es precipitado 
sobre la tierra. Se oye entonces el canto 
de victoria que celebra la realeza de Dios 
(Padre), la soberanfa dc Cristo y la ((victo¬ 
ria de sus hermanos*. El combate celeste se 
sobrepone al combate terrestre, y el triunfo 
de Miguel con sus angeles es tambten el 
triunfo del Hijo, de la Mujer y de los «hcr- 
manos® (o sea, el a resto de la descenden- 
cia» de la Mujer). 

II. La ulcn/ificacidn dc los adores y dc 
las accioncs. El mismo autor del A. nos 
ha proporcionado —segtin veremos— algu- 
nos clementos preciosos para idcnlificar asi 
a los actores como la accidn. 

1) La identificacion de los actores: a) El 
dragdn, el Hijo de la Mujer, la Mujer. El 
adragdn® estfi bien claramente delcimina- 
do con las senas que de el nos da S. Juan. 
Se identifica —segun cl evangelista— con 
ala antigua serpiente, a la que sc acostum- 
bra a llamar Diablo o Satan^s® (v. 9, Cf. 20, 
2), el vencedor de nucstros primeros padres 
(alusidn evidente al protoevangelio, Gen. 3, 
15), el cual serl vencido, a su vez, por la 
descendencia de la Mujer; es el mismo 
que seduce a toda la tierra habitada (Sab. 2. 
24); el que estri. siempre cn oposicidn a 
Dios, pero al que Dios vence siempre (Is. 27, 
1; 51,9) ; que es representado con siete dia- 
demas, simbolos de su poder real (v. 3), por 
lo cual, S. Juan, cn su evangelio, lo llama 
«el pn'ncipe de cste mundo® (Jn. 12, 31, 14, 
30; 16, 11). b) Al Hijo de la Mujer se le 
puede identificar basindosc en dos expre- 
siones que lo caracterizan, a saber: tienc 
como misidn el gobierno de las naciones 
con cetro de hierro; y es arrebatndo hasta 
Dios y hasta el trono de Dios. La primera 
expresidn, simbolo dc su irresistible poder, 
ha sido tomada del salmo 2, indudablemen- 


te mesianico (Cf. Heck. 13, 32-33; 4, 24- 
JO; flebr. 1,5; 5, 5), dondc se dice exacta- 
mente: «tu los regirds con cetro de hierron 
(v. 9). El mismo S. Juan, por otra parte, 
contempla, cn el cap. XIX del A. (vv. 11-15), 
cal Verbo de Dios® escoltado por las mili- 
cias celestiales, dominando a todos los pue¬ 
blos de la tierra, semejante «al que los go- 
bierna con cetro de hierro a. El mismo au¬ 
tor nos dice que £l cs el que debc gobernar 
con vara de hierro a las naciones: el Verbo 
Encarnado, Cristo, y, por consiguiente, los 
cristianos, miembros de su cuerpo mfstico, 
son los que vencen al dragdn «en virtud de 
su sangre® (A. 12, 11). Pero ademds de esta 
primera expresidn, hay tambien otra que 
caracteriza al Hijo de la Mujer: «y su 
Hijo fue Ilevado hasta Dios y hasta su tro¬ 
no®. No hay duda de que alude a la glori- 
fieacidn de Cristo, es decir, a su resurrcc- 
cidn, a su Ascensidn y a su colocacidn a 
la derecha del Padre. £1 «ha venidow a 
«destruir las obras del Diablo® (J Jn. 3, 8); 
por eso el Diablo trata de eliminarlo ape- 
nas nacido, pero el Diablo nada puede con¬ 
tra El a (Jn. 14, 30), y la misma muerte 
inaugura su triunfo: aHe soportado la muer¬ 
te, pero heme aqui que vivo por los siglos 
de los siglos, y tengo cn mi poder las Haves 
de la muerte y del infierno® (A. 1, 18). Esta 
historia del Cristo fisico se prolonga en el 
Cristo mfstico, en sus mfsticos miembros. 
Y si nos lo presentan entronizado junto al 
Padre, a semejanza de un nino reci6n na¬ 
cido, esto quiere decir que su lucha contra 
el dragdn, su resurreccidn y su ascension 
constituyen solamente la fase inicial del na- 
cimiento de la Iglesia, su cuerpo mfstico, de 
su lucha y de su triunfo. Por lo mismo, 
«ese Hijo vardn®, mas aiin, ese nino «que 
tiene que gobernar a las naciones con vara 
de hierro n y que ha sido «arrebatado hasta 
Dios y hasta el trono de Dios®, cs Jesils. el 
Mesias dc sangre real (contemplado en los 
misterios dc su nacimiento, de su muerte, 
de su resurreccidn y ascensidn) y, por con¬ 
siguiente, son tambidn sus seguidores (los 
cristianos) que han participado con El en 
sus luchas y en su triunfo, y todos los cua- 
les forman «un todo con Cristo® (Gal. 3, 
16-26; 28-29). Se trata, pues, aqui de la 
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unidad entre Cristo y los cristianos, rniem- 
bros misticos del cuerpo de Cristo, es de- 
cir, de la unidn entre Cristo y la Iglesia. 
c) La aMujeni vestida del sol y coronada 
de estrellas est A ya identificada. Si se admi- 
te que el Hijo var6n «que ha de regir a 
todas las naciones con vara de hierro® y 
que «fue arrebatado hasta Dios y hasla su 
trono», es Cristo, cabeza de la humanidad 
redimida, hay que admitir tambten, como 
consecuencia ldgica, que su Madre es Ma¬ 
ria, en cuanto Madre del Cristo total, cabe¬ 
za y micmbros. Por consiguiente, Maria, 
en cuanto madre de la Iglesia (cuerpo mis- 
tico de Cristo), es tambi6n el arquetipo de 
la Iglesia, inseparable de Cristo su cabeza 
y de Maria, madre tanto de la cabeza como 
de los miembros, o sea, Madre de Cristo y 
de los cristianos. Con poca ldgica, por tan¬ 
to, no pocos exegetas se preguntaban: 
Aquella «Mujer» £es Maria o es la Iglesia? 
Maria no excluye a la Iglesia. Aquella 
«Mujen> tanto es Maria como la Iglesia: 
Maria, en cuanto madre de la cabeza (fisi- 
camente) y de los miembros (espiritual- 
mente) de dicha cabeza (la Iglesia), a los 
que Cristo llama asus hermanos» ( Jn . 20, 
17; Hcbr. 2, 11, 17) y por consiguiente Ma¬ 
ria. cn cuanto arquetipo (o prototipo) de la 
Iglesia, es madre de todos los iieles. Asi 
como la Iglesia no hace mds que reprodu¬ 
ce en si misma el misterio de Maria, asi 
tambidn la maternidad espiritual para con 
todos los fieles ha de encontrarse primero 
en Maria (madre de la cabeza y de los 
miembros) y despuds en la Iglesia (madre es¬ 
piritual de solos los miembros de Cristo, 
y como expresidn visible y sustituta de la 
madre universal e invisible, Maria). 

Esto supuesto, la «Mujer» apocaliptica 
se nos presenta: a) vestida de sol, con la 
Inna bajo los pies, coronada con 12 estre¬ 
llas; b) presa de los dolores del parto; c) que 
huye al desierto y alii permanece. Des- 
arrollemos un poco estos puntos. n) La 
«Mujer» se nos presenta aen el cielo* ente- 
ramente «vestida del sob, con la luna bajo 
los pies. «coronada con doce estrellas». Se 
nos presenta «vestida de sob, porque perte- 
nece ya al mundo de los astros, al mundo 
celestial. Descansa sobre la luna (simbolo 


de todo lo que es mudable, por lo que se 
suele decir: «el necio se cambia como la 
luna») porque dominando en el tiempo ha- 
bita en la etemidad, como ttprimicia* de 
los redimidos (con todos los efectos de la 
redencion, o sea, sin culpa, sin concupis- 
cencia, sin muerte), junto con Aquel que 
anticipa en su persona, individualmente, lo 
que la Iglesia realiza colectivamente, des¬ 
puds de £1 y a semejanza de fil. Es presen- 
tada «coronada de 12 estrellas*, cual Reina 
del universo, del cielo y de la tierra. 

b) Los dolores del parto: uY estando 
encinta, gritaba con los dolores del parto 
y las ansias de dar a luz. Cosa identica se 
lee en Isaias (66, 7-15) de la «Hija de 
Si6n> (v.) o de Jerusaldn que da a luz un 
hijo varon y que al mismo tiempo se hace 
madre de innumerables hijos a los que el la 
nutre con su paz y con su gloria. Nuestra 
salvacidn es fruto de lucha dura, dspera, 
dolorosa. Maria ha dado a luz a la cabeza 
de la humanidad, en Bel6n,*no en medio 
del dolor, sino del gozo; pero BeWn se 
orientaba hacia el Calvario, hacia la reden- 
cidn de la humanidad, cuerpo de Cristo. 
Fue entonces cuando Ella, cn el dolor («una 
espadan le traspasd el alma) daba a luz al 
cuerpo mistico de Cristo, la Iglesia. Aque- 
llos dolores de parto, por consiguiente, sc 
refieren a Maria en cuanto madre de los 
cristianos (miembros del cuerpo mistico de 
Cristo), no en cuanto madre de Cristo. De 
esta manera, es una realidad en Maria lo 
que se dice de la Hija de Sidn, hecha arque¬ 
tipo de la Iglesia. que no cesa de dar a luz 
a Cristo en los corazones de los fieles, pro- 
longando asi, en el tiempo y en el espacio, 
el misterio de Maria. Ella, la Iglesia, es 
gloriosa en Cristo y en su Madre, pero es 
perseguida y dolorosa en el «resto de su 
descendenciau. Lo que ha impedido a mu- 
chos exegetas ver en la «Mujer» del A. a 
Maria, es precisamente lo que mds la re- 
presenta. 

c) La huida de la «Mujen al desierto. 
La «Mujer» huyo al desierto. Se le dieron 
las dos alas de una gran 4guila, para «que 
pudiese volar al de$ietto» (A. 12, 6, 14), aal 
lugar que Dios le hab'a preparadon. libre 
de los ataques de Satin, para que alii fuese 
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alimentada durante 1.260 dfas (es decir, 42 
meses, tres aflos y medio). La permanencia 
en el desierto —como se ve por otios mu* 
chos lugares paralelos de la Biblia— es el 
tiempo en el que de una manera especial se 
manifiesta la proteccibn divina; y a esa 
proteccibn alude S. Juan de un modo evi- 
dente. Sfmbolo de proteccibn son igual- 
mente las cdos alas de la gran 4guila», dadas 
a la a Mujer®. El lugar que Dios le habia 
preparado, al que se dirige la «Mujer>, es el 
«cielo», adonde subib en alma y cuerpo el 
dia de la asuncibn, adelantandose y prefigu- 
rando a la Iglesia, constituida por todos 
los miembros misticos de Cristo. 

Los 1.260 dias representan — segtin la in- 
terpretacibn mbs com bn— la duracibn de 
la Iglesia desde la ascensibn de Cristo has- 
ta la parusfa. Durante todo este periodo, 
tanto para Cristo como para Maria, ya en 
el cielo, no todo ha terminado, ya que la 
enemistad y la lucha de Satanbs continba 
ahora con «el resto de la descendencia» de 
la Mujer, es decir, con la Iglesia. cucrpo 
mistico de Cristo, hijo espiritual de Maria, 
mientras este mistico cuerpo no haya al- 
canzado, en el dia de la parusia, su estado 
perfecto. Durante este periodo, la Iglesia es 
alimentada por el mismo Cristo, velado bajo 
las especies eucaristicas, en tanto no se pue- 
da nutrir de £1 sin velos de ninguna clase, 
como lo estb haciendo Nuestra Sefiora, des¬ 
de el momento de su asuncibn. Asi, pues, 
Maria no deja de eslar presente en el de¬ 
sierto por estar gloriosa en el cielo: lo estb 
tal como el arquetipo en su tipo, o como 
una madre que estd con sus hijos, no naci- 
dos airn a perfecta vida sobrenatural, es de¬ 
cir, a la vida de la gloria, por lo que aun 
ahora los lleva misticamente en su seno, 
ocupbndose de su espiritual desarrollo en 
orden a su tdies natalis* para la gloria del 
cielo. 

2) La identificacion de la acclon. Segiin 
hcmos identificado los actores (el Dragbn= 
Satanbs; el Hijo de la Mujer = Cristo; la 
Mujer = Maria Madre de Cristo y de los 
cristianos), fdcilmente podremos identificar 
sus acciones. Basta una simple y rbpida 
confrontacibn de la escena descrita por San 
Juan en el A. (c. 12) con la del mismo 


evangelista descrita en su evangelio (4, 
17 ss.). 

En la escena del evangelio de S. Juan 
nos encontramos con Satanbs (el dragbn) 
que, entrando en Judea, dirige la trbgica 
batalla (Jn. 12, 31; 14, 30; 16, 11); vemos 
a Jesbs (el Hijo de la Mujer) que padece 
y muere en la cruz, durante la hora de las 
tinieblas, para luego resucitar e air de este 
mundo al Padre* (Jn. 13, 1); vemos a Ma¬ 
ria, llamada de un modo aparentemente ex- 
trano y enfdtico, «Mujer* (Jn. 19, 20; Cf. 2, 
4), la Mujer del A. Son precisamente los 
tres actores de la escena del A. 

Tambibn la lucha entre estos actores co- 
rresponde perfectamente a la de los actores 
de la escena apocaliptica. En el Calvario, 
justamente en el momento en que Satanbs 
esti a punto de cantar victoria, con la espe- 
ranza segura de un triunfo definitivo sobre 
su capital adversario, comprueba que la 
hora del supremo triunfo se le ha trocado 
en una completa derrota: «Ahora el princi- 
pe de este mundo es lanzado fuerao (pala- 
bra repetida cuatro veces en el A. [12, 9-10] 
para designar la derrota del dragbn): aque- 
11a muerte, al tratarse de un acto de supre- 
ma caridad, es vida que vivifica: vivifica 
al mismo cuerpo de Cristo (primeramente 
preseivdndolo de la corrupcibn, y despubs 
resucitbndolo) y vivifica a toda la humani- 
dad cuya naturaleza fue tomada por Cristo 
para resucitarla a la vida sobrenatural de 
la gracia perdida con el pecado. Por eso 
San Juan unifica este misterio de muerte y 
de resurreccibn exponibndolo con una sola 
palabra: aexaltacibn* o aglorificacibn*. Las 
dos escenas, la del A. y la del Calvario, se 
corresponden perfectamente. 

Esta interpretacibn mariolbgica del A. 
(c. XII) es muy rara en la antigttedad, y 
lo es asimismo en la edad de oro de la 
exbgesis. En el perodo de tiempo que me¬ 
dia entre el Concilio de Trento (s. xvi) y la 
definicibn de la Inmaculada Concepcibn 
(1854) en la «Mujer» del A. unos 63 exege- 
tas ban visto sblo a la Iglesia; 2 han visto 
sblo a Maria, y 24 han visto juntamente a la 
Iglesia y a Maria (y aun de esios solamente 
unos pocos admiten que se pueda aplicar 
todo el pasaje a la Iglesia y a Maria, limi- 
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tindose a aplicar unos pasajes a la Iglesia y 
otros a Maria): Cf. Trabucco, T., La Donna 
ravvolta dal sole (Apoc. XII) nell'esegcsi cab 
tolica post-tridcntina, Roma 1907. 

En cambio, en nuestros dias, muchos exe- 
getas, y cntrc ellos algunos dc esclarecida 
reputacidn, cn la KMujers del A. ven pri- 
meramente a Maria. As/ J. Coppens, J. Bon- 
nefoy, F. M. Braun, B. J. Le Frois, L. Cer- 
faux, A. M. Dubarle, L. Deiss, S. Lyonnet, 
etcetera. 

DIDL. : Rivera, A.. « InimicUias ponam ...» (Gdn. 3, 
15) — uSignttnt magnum apparuit...* (Ap. 12. 1). en 
•Vcrbum Dei*. 21 (1941) pp. 113-122; 183-189; Cop¬ 
pers, J.. La ddflnibllltd de tAssomption, en oEphem. 
Theol. Lov.7> (1947) pp. 5*25; Bonnefoy. J. Fr.. 
O. F. M.. Le Mystire de Marie tel on le Protdvanglle 
el I ‘A., J. Vrin. Paris 1949, 192 pp.; Braun. F. M.. 
La Mire des fiddles, Purls-Tournni 1953; Id.. La 
Femme vetue de soldi (Apoc. XII). Etai du Problime 
en «Rev. Thorn.*, 55 (1955) pp, 639*659; Le Frois. 
B. J.. The Woman clothed with Sun (Apoc. XII). Indi¬ 
vidual or collective? An exegetical Study, Romo 1954; 
CTrfaux. L., La vision de la Femme et du Dragon 
dans I'A. en relation avec le Protdvanglle, en «Ephem. 
Theol. Lov.», 31 (1955) pp. 7-33; Dudarle, A. M.. 
La Femme couronnde d'ftoiles, en «tM61angcs bihll- 
ques cn I’honneur d’Andrf Robert*. 1957. pp. 512-518; 
Dnss. L.. Marie. Fllle de Sion, Desclee, Bruges 1959; 
Lyonnet, S.. Maria Sanlisslma ndl'A., en «Tahor*. 25 
(1959) pp. 213-222; Feuillet. A.. Le Messie et sa 
Mire d'aprds le chapllre XII de tA„ cn «Rcv. Bibl.». 
66 (1959) pp. 55-86. 

AP<5CRIFOS (Marianos). — I. Qui son. — 
II. C utiles son. — III. Su valor . 

I. Son escritos que, por el t/tulo y el 
contenido, son imitacidn de los libros sa- 
grados o inspirados; mas, como en reali¬ 
dad no lo son, no han sido incluidos en el 
cat&logo de libros sagrados. Esta literalura 
apderifa o pseudoep/grafes, no raras veces 
de origen herdtico, comenzd a florecer a 
partir del s. n. Tuvo su origen en el instin- 
tivo deseo de llenar las lagunas histdricas 
de los evangelios cn tomo al nacimiento, 
vida y trdnsito de Mar/a. 

II. Los principales A. M. pertenecen al 
N. T., y suelen dividirse en tres clases: 
evangelios, cartas y apocalipsis. 

1) Evangelios. Los principales son. a) el 
protoevangelio de Santiago, el cual dio mris 
tarde origen, en Occidente, al evangelio 
del ps. Mateo, o sea, al libro de la Nativi- 
dad de la B. M. Virgen y de la infancia 
del Salvador, compendiado en el evange- 
lio de la Natividad de Maria; b) Historia 
de Josi el carpintero; c) Evangelio de To¬ 
mas: narra la infancia del Senor, y es de 


Tomds, el fildsofo israelita; d) Evangelio 
drabe de la infancia ; e) el TrAnsi to de Ma¬ 
rla Santisima. 

2) Cartas. Son tres: a) La carta de Maria 
a los de Mesina; b) La carta a S. Ignacio 
de Antioquia; c) Carta a los Florentinos. 

3) Apocalipsis. Sdlo se conocen dos: 
a) el apocalipsis de la B. M. Virgen sobre 
las penas de los condenados; b) apocalip¬ 
sis de una pretendida visidn de Maria por 
parte de S. Juan. Fragmentos y alusiones 
se encuentran tambidn en otros A. tanto del 

A. como del N. T. 

III. Sobre el valor de los A. hay que evi- 
tar los dos extremos: ni una plena valo- 
racidn ni completa desvaloracidn. Los A. 
tienen indudablemente importancia apolo- 
getica (por la evidente divergencia de los 
libros candnicos); importancia histdrica (por 
los elementos bistdricos que indudablemen- 
te con tienen); importancia teoldgica (por 
los elementos que confirman alguna verdad 
revelada) y, sobre todo, importancia artis- 
tica , ya que fueron una de las mds fecun- 
das fuentes de inspiracidn para los artistas. 

B1BL.: Amann. D., Apocryphes du N. T.. cn D. 

B. I, coll. 460-533; James. M. R., The Apocryphal 
New Testament, Oxford 1324; Bonaccorsi. G.. Von- 
gelt ApoctiP. I. Florenda 1948; Arniot, F., La Bible 
apocryphe. Evangiles apocryphes. Paris, Fayard. 1953. 
336 pp. (Texies pour 1‘histoirc sacree); Los Evangd'os 
apderifos. ColecciOn de lextos griegos y latinos, version 
crltica, estudios introductorios, comemarios e ilustra- 
clones por Aurelio de Santos Otero, Madrid, RAC. 
1956. XV1-761 pp. 

APOSTOLADO. — Lo mismo que tantos 
otros temas vitales, tambidn el apostolado 
tiene su teologfa, es decir, principios teold- 
gicos en que se basa, recibiendo de su apli- 
cacidn solidez y fecundidad. El autdntico 
apostolado, como cualquier forma de pie- 
dad y de culto cristiano, florece bajo el ro- 
busto tronco del dogma catdlico. En este 
articulo sintetizamos todo cuanto monse- 
nor Suenens (v. bibl.) ha escrito de un modo 
esptendido sobre el tema. 

1. El doble aspecto del A. El A., al 
igual que todas las realidades sobrenatura- 
les, presenta dos aspectos y se encuentra, 
por tanto, ante dos mundos. Hay en £1 el 
aspecto humano de cara al mundo terreno, 
donde el apdstol trabaja, tenidndoselas que 
haber con la infinita diversidad de los horn- 
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bres, de las situaciones, dc los centros y de 
las dpocas: todo lo cual le impone la ne- 
cesidad de adaptar la palabra eterna a las 
contingencias temporales y, por consiguien¬ 
te, el conocimiento de las diferentes condi- 
ciones en las que se ejerce la conquista es- 
piritual. Pero hay tambidn un aspecto di- 
vino en el trabajo apostdlico, cuyas leyes 
son inmntables y uni versa les como la misma 
Iglesia. Y es precisamente esle aspecto el 
que se pone de relieve. 

2. Para conocer a Cristo. La base teo¬ 
ldgica del A. catdlico es dsta: lo mismo 
que Cristo, tambidn el cristiano —su miem- 
bro mistico— es el fruto de la accidn com- 
binada del Espiritu Santo y de Maria San- 
tisima («De Spiritu Sancto ex Maria Virgi- 
nes). A1 cristianismo, en efecto, podria de- 
finirsele como un cambio y una perpetua 
alianza de dos amores en Jesucristo: el 
amor que desciende del cielo a la tierra 
para realizar esta sagrada y perenne alian¬ 
za; y el amor que sube de la tierra al cielo. 
El primero se llama Espiritu Santo; el se- 
gundo, Maria. Por lo que se refiere al Es¬ 
piritu Santo, se trata del amor de Dios, que 
se abaja hasta el hombre; en cuanto a 
Maria, es el amor del hombre —el mds puro 
de toda la creacidn— que se eleva hacia 
Dios. Cristo es el fruto, el nudo de alianza 
en este encuentio. Del encuentro de estos 
dos amores procede el Cristo fisico, y, jun- 
tamente con 61, el Cristo mistico, es decir, 
el Cristo cabeza sobrenatural de la huma- 
nidad con todos sus misticos miembros. 
Cada uno de los miembros de este mistico 
cuerpo es concebido y nace, junto con Cris¬ 
to, por medio de la accidn combinada del 
Espiritu Santo y Maria: potencialmente 
en la obra de la Uamada redencidn objetiva 
(la adquisicidn de todas las gracias), y ac- 
tualmente en la Uamada redencidn subje- 
tiva (la distribucidn de todas las gracias que 
dan, conservan y desarrollan hasta su per- 
feccionamiento la vida sobrenatural de la 
gracia). 

Sobre esta solidisima base teoldgica —el 
Espiritu Santo y Maria— ha de fundar el 
apostol toda su actividad apostdlica en la 
conquista y salvacidn de las almas. Des- 
cuidar o, peor tod avia, dejar a un lado cual- 


quiera de estas dos partes, tanto al Espiritu 
Santo como a su inseparable Esposa, seria 
lo mismo que hacer cstdril y vano el A. 
Mantenerse, por el contrario, en continuo 
contacto, por medio de Cristo, que es su 
fruto, ya con el Espiritu Santilicador, ya 
con la Virgen mediante una vida de intima 
unidn, es el secreto de la fecundidad del A. 
Hay secretos, no sdlo en el orden natural, 
sino tambidn, y mds atin, en el orden de la 
gracia. Uno de ellos es precisamente 6s te: 
la fecundidad del A. en proportion con el 
contacto y con la intima unidn del apdstol 
con estos dos coeficientes fundamentales. No 
sin razdn cantd Alighieri: «En tu vientre se 
encendid el amor, por cuyo calor, en la eter¬ 
na paz, esta flor germind# (Par. XXXIII, 
9-12). Todos los elcgidos —todos los pdtalos 
de la «candida Rosa#— son fruto del Espi¬ 
ritu Santo por medio de Maria. Feliz aquel 
que no separa nunca en su vida espiritual lo 
que Dios ha unido: Maria y el Espiritu 
Santo. Maria sin el Espiritu Santo no es 
mds que una sombra. El Espiritu Santo sin 
Maria no es, a menudo, mds que un Dios 
lejano, inaccesible y, por consiguiente, dcs- 
conocido. 

3. La accidn del Espiritu Santo. El pri¬ 
mer imperativo, pues, para la fecundidad del 
A. cristiano, su primera base teoldgica es 
el contacto, la intima unidn det apdstol 
con el Espiritu Santo. £l es el alma de su 
alma, el corazdn de su corazdn, como ha 
sido siempre el alma y el corazdn de toda 
la Iglesia, cuerpo mistico de Cristo. Los He- 
chos de los Ap6stoles dieron comienzo, pre¬ 
cisamente, con la venida del Espiritu Santo. 
Llenos de luz y de la fuerza del Espiritu 
Santo, de que antes carecian, los apdstoles 
se convirtieron su bit amen te en maestros (con 
la predicacidn) y en santificadores (con los 
sacramentos) del mundo. La continuacidn de 
los Hechos de los Apdstoles hasta la consu- 
macidn de los siglos se debe a la accidn del 
mismo. «Esta sumisidn al Espiritu Santo 
—decia el cardenal Mercier— es el secreto 
de la santidad#, y, por consiguiente, es tam¬ 
bidn el «secreto de los santificadores del 
mundos, los apdstoles. 

4. La accidn de Maria. Pero tambidn 
comenzaron los Hechos de los Apdstoles 
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aeon Marfa*, acum Maria* ( Hech . 1, 14). 
Jesiis continda naciendo invisiblemcnte. en 
las almas ade Spiritu Sancto ex Maria Vir- 
gine». Es 6ste el segundo gran secreto, la se- 
gunda solida base del apostolado catdlico. 
En efecto, habiendo venido el Espfritu San¬ 
to a regenerar sobrenaturalmentc al mundo, 
lo ha hecho por medio de Maria, sirvien- 
dose de Ella como de un instrumento dignf- 
simo. Esta alianza del Espfritu Santo con 
Marfa, sellada en la encarnacidn, vislum- 
brada ya como manantial de gracia en la 
visitacidn, se descubre plenamente en el 
misterio de Pentecost^s. El que quiera vivir 
plenamente de Cristo, liene que abrirse a 
Marfa, lo mismo que al Espfritu Santo. 
Todo lo que Ella es lo es con relation a 
Jesus y a £l tiende con todo su ser. De lo 
cual se sigue que el tdrmino de Marfa es 
Jesus, del mismo modo que el tdrmino del 
rfo es el mar. No podemos imaginarnos a 
Marfa sin Jesiis, ni a Jesiis sin Marfa. El 
mensaje de la Virgen es, pucs, el mismo de 
Cristo: ecHaced lo que £1 os diga.» Por 
tanto, abrirse a Marfa es lo mismo que 
abrirse a Cristo, ya que la accidn de Marfa 
—como la del Espfritu Santo— est£ toda 
ella encaminada a hacer que Cristo viva en 
nosotros. Ella es la Medianera, el lazo de 
unidn, junto con Cristo y subordinada a 
El, entre Dios y los hombres; es el puente 
entre el cielo y la tierra. El misterio de esta 
mediacidn mariana no es otro, en su fun- 
damento, que la Maternidad de Marfa en 
su mfstica plenilud. En Ella y por medio 
de Ella se realiza la unidn en las dos natu- 
ralezas, la divina y la humana, el abrazo 
de reconciliacidn entre Dios y los hombres. 
A la luz de esta doctrina se comprende me* 
jor el significado oculto del evangelio cuan- 
do nos presenta a Marfa. Por medio de Ella 
sen! santificado cl Precursor, e Isabel serd 
inundada de gracia. Por medio de Ella los 
pastores y los magos descubrieron al Me- 
sfas. Por medio de Ella Simedn y Ana reci- 
bieron en sus brazos al Deseado de las na« 
ciones. A su plegaria se debe la realization 
del primer milagro en Cana. Por medio de 
Ella la humanidad ratifica, al pie de la cruz, 
el sacrificio de redencidn. En unidn con 
Ella el Espfritu Santo fue enviado a los 


apdstoles en Pentecostds, inaugurando asf 
el A. Rasgos esparcldos, difundidos en la 
penumbra, pero que son ya los primeros 
vislumbres de una aurora niariana cuyo 
esplendor no hard mds que crecer y espar- 
cirse en el cielo de la Iglesia. 

5. La vida de union con Maria . El co- 
rolario practico y vital que se deriva de 
todo esto, es una vida fntima de unidn con 
Marfa, con Aquella que estuvo enteramente 
unida con Dios. Todos los cristianos se pro- 
claman hijos de Marfa y veclaman a Marfa 
por su Madre sobrenatural. Mas estd claro 
que se puede ser «hijo* de la propia madre 
en diferentes edades, y con la diferenie edad 
va unida la desigual depcndencia de la mis- 
ma. Se puede distinguir un triple estado o 
perfodo de vida en relation con la depen¬ 
dence de la propia madre: el del adulto, 
el del infante y el del nino no nacido toda- 
vfa. Segtin esto, surge espontdneamente la 
pregunta: De estos tres estados o perfodos 
de vida natural, £a cuSl corresponde, ana- 
Idgicamente, la vida sobrenatural de todos 
los hijos de Marfa en lo que se refiere a las 
solicitudes de su madre espiritual? Comen- 
cemos por la primera, la edad adulta. Tam- 
bidn en esta edad puede el hombre, al se- 
guir siendo hijo de su madre, vivir o desear 
vivir en unidn con ella. Es acaso el cristia- 
no hijo de Marfa en este sentido y depende 
asf de Ella? Evidentemente que no, puesto 
que la edad adulta, en la vida sobrenatural 
de la gracia no comienza hasta la entrada 
en el cielo, cuando la vida sobrenatural de 
la gracia se transforme en vida de gloria. 
Tenemos, en segundo lugar, la edad infan- 
til, aquella en la que el nino vive ordina- 
riamente en los brazos de su madre, sin 
dar un paso sin ella, y rccibiendo de ella el 
alimento. ^Es, por ventura, dsta la imagen 
perfecta de la postura y dependencia del 
cristiano con relacidn a su celestial madre 
Marfa? Tampoco. Un nino de tales condi- 
ciones goza ya de cierla autonomfa en lo 
que se refiere a su madre. Tanto es asf, que 
puede continuar viviendo, aun cuando se 
muera su madre, pudiendo moverse y res- 
pirar sin ella, mientras que un hijo espi¬ 
ritual de Marfa no puede continuar vivien¬ 
do sin las gracias actuates que conservan y 
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desarroJlan la vida sobrenatural y que, por 
“positiva voluntad de Dios, pasan todas por 
las manos de Ella. Para expresar, por tan- 
to, nuestra real dependencia de Maria hay 
que acudir a otra dependencia mds estre- 
cha todavia, hay que ir chasta. su seno ma- 
temo», es decir, a la edad que precede al 
nacimiento de su hijo. En aquel periodo 
de vida, el hijo vive en una «total y abso- 
luta* dependencia de su madre natural, 
ovive la vida de su madre, respira por me¬ 
dio dc ella». Esta es la imagen perfecta 
que expresa nuestro estado de dependen¬ 
cia filial para con nuestra Madre espiritual: 
cin sinu matrisn. Sin Ella, Medianera de 
todas las gracias, la vida sobrenatural 
de la gracia sucumbina ante los ataques de 
nuestros enemigos, tanto exteriores como 
inleriores. Sin Ella no llegaria a pleno 
desarrollo la perfecta vida de todos los 
hijos de Dios y de Maria. Por consiguiente, 
en Ella han sido formados todos los elegi- 
dos, y en Ella permanecen ocultos hasta 
tanto que la vida de la gracia no se trans¬ 
forme en vida de gloria. Mientras aquel fe- 
liz momento no llegue, todos —inclnso los 
mayores santos— se encuentran, sobrenatu- 
ralmente, en el periodo sobrenatural que 
precede al nacimiento. 

6. Repercusion de la vida de union. Las 
repercusiones de semejante uni6» son mul¬ 
tiples. La unidn con Maria se convierte, 
para el apdstol, en el mds expedito camino, 
tanto hacia Dios, fin supremo de todo ser, 
como hacia el hombre, nuestro hermano. 
Unido a Ella, no cs ya el apdstol el que 
avanza hacia Dios, sino que es Ella. De este 
modo se obra en 61 una maravillosa trans- 
formacidn: el alma tiene bastante con vi- 
vir en Maria, bajo su intimo inAujo, en una 
fiel y constante correspondence activa a las 
mociones del Espiritu Santificador. Cuanto 
mds fielmente se abandone el alma a su 
Madre, tanto mils vigorosa y constante serd 
su respiracidn sobrenatural. No es ya sola- 
mente su atractiva dulzura, sino la misma 
voluntad expresa de Dios la que nos em- 
puja y nos une a Maria para que Cristo 
pueda crecer en nosotros. La uni6n con 
Dios por medio de Maria, aparte de que 
cs voluntad del mismo Dios, es un acto de 


respeto hacia su santidad y el medio mds 
fdcil para allanar el camino de la infancia 
espiritual y del completo abandono. 

Pero la unidn con Maria, ademas de ser 
el camino hacia Dios, es tambien el camino 
mds expedito hacia el hombre. Si es necesa- 
rio ir a Dios por medio de Ella, no lo es 
menos el ir a los hombres por su medio. 
La devocidn a Maria no tiene sentido si 
no es apostdlica, ya que Maria es y serd 
siempre la que engendra a Cristo, si no se 
quiere correr el riesgo de naturalizar, y, por 
tanto, de hacer estdril el A. Y en efecto, 
el A. religioso, evangdlico y directo es tuna 
maternidad espirituah, puesto que ser apds¬ 
tol, en Ultimo t6rmino, no es otra cosa que 
hacer nacer o crecer a Jesucristo en nues¬ 
tros hermanos, es decir, prolongar, a titulo 
supereminente, la misma obra de Marfa. 
Por consiguiente, la unidn con Ella se im- 
pone como una ley. Es menester que el 
apdstol se dirija a los hombres, sus henna- 
nos, hijos de una misma madre, con la 
persuasidn de que no es 61, sino que es 
Ella quien, por su medio, se dirige a ellos. 
Es menester ir a su encuentro con una ca- 
ridad tipicamente mariana. Advertird asi el 
apdstol, en su accidn salvifica, una presen- 
cia mucho mas eficaz que su propia presen- 
cia, una palabra mucho mds penetrante que 
su palabra: la presencia y la palabra de 
Maria. Y obtendra, asi, cfectos que con 
mucho aventajan a la causa, es decir, a su 
persona y a su palabra. 

De la unidn del apdstol con Maria, al 
dirigirse a los hombres, brotard en 61 un 
coraje tal que le hard superar la timidez, cel 
mayor obstdculo del apostolado* (S. Pio X); 
una humildad santamente audaz; una pu- 
reza conquistadora; una vida de oracidn y 
de continua accidn, alimentada por la euca- 
ristia y la sagrada liturgia; y sobre todo un 
amor exquisitamente filial para con la Igle- 
sia, ya que Maria y la Iglesia no son dos 
realidades heterogdneas, sino que son, en 
cierto sentido, dos aspectos diversos. Por 
consiguiente, la dcvocidn a Marfa es ya de 
suyo devocidn a la Iglesia. Asi vemos que 
el evangelio, siempre tan parco con rela- 
cidn a Maria, nos revela su presencia en 
cada una de las tres etapas de la funda- 


4. — Roscnmi. 
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cibn dc la Iglesia: la encarnacibn, la pa- 
si6n y Pentecostbs. El misterio de la Iglesia 
es tambibn cl misterio de Maria. 

B1DL. : La Madonna nelCA., Univ. Iniernac. «Pro 
Deo», Ronia 1950. V1IT-69 pp.; Sufnens, L. G.. Teo- 
togia dell'A., Roma 1953. 260 pp.: RichaLD. Mare 
ct VAction cathoUque, en Du Manoir. 1. pp. 903-9 ll; 
Oloiatc. F., Maria Regina degti A no Mali cd i coinin'li 
detVA., cn aLa Teologia fondamento deH'Ascetica Ma¬ 
riana*, II ed., MilAn 1954, pp. 139*166; Beniamino 
della TniNtTA, O. C. D., Regina Apoifolonnn. L'A. 
interiors alia luce della Madonna, en "Maria nell’cco- 
nomia della salute*. Milrin 1953. pp. 227-229. 

ARGENTINA. — La historia de la Repii- 
blica Argentina estb toda ella enlazada con 
la devocibn a Maria. Muchos son los luga- 
gares en la A. que llevan nombres mananos. 
As I, Buenos Aires, al ser fundada en 1535 
por Pedro de Mendoza, recibia el nombre 
de eCiiidad de la Santisima Trinidad y 
Puerto de Santa Maria de los Buenos Aires 
(o del Buen Aire); Rosario (la segunda 
entre las grandes ciudades de A.) debe 
su nombre a N. n S. a del Rosario; Mercedes, 
nombre de tres importantes ciudades (en 
ties provinces diversas) y de una dibcesis, 
se deriva de N. a S. a de la Merced; lo mis- 
mo Concepcibn, Encarnacibn, Dolores, Villa 
Maria, Guadalupe, Pilar, Loreto, Carmen, 
etcetera: nombres todos ellos de ciudades 
y villas. Adembs, son nada menos que 13 
arzobispados y obispados los que ticnen por 
patrona a Nuestra Sefiora con distintas ad- 
vocaciones. 

Los ejbrcitos cspafioles mandados por Li- 
niers atribuyen a la proteccibn de N. a S." del 
Rosario de Cbrdoba y de su hombnima 
de Buenos Aires, los esplbndidos trinnfos 
alcanzados en 1806 y 1807 contra' los inva- 
sores ingleses, y, en accion dc gracias, el 
virrey envib al santuario dos banderas arran- 
cadas al enemigo. El general Manuel Bel- 
grano, uno de los mas nobles personajes de 
la historia de la America latina, antes de sa- 
lir para la campafla de Paraguay, cn 1810, 
se encamino al santuario de Lujbn y, al 
frente de un batallbn, asistib a una misa so- 
lemne, implorb la proteccibn de Maria y 
eligib para su bandera el color de la In- 
maculada de aquel santuario. Inmediata- 
mente despubs de la gran victoria de Tucu- 
man, alcanzada el 24 de septiembre de 1812, 
fiesta de N a S. a de la Merced (a cuya pro¬ 


tection sc habia encomendado), juntamente 
con las tropas todavia llenas de polvo, qui-* 
so trasladarse al santuario de N. B S. a de la 
Merced de Tucumbn, adonde llegaba en 
momento en que la Virgen era llevada en 
procesibn; se puso firme el batallbn, el ge¬ 
neral Belgrano subib al caballo, colgb a la 
cintura el baston de mando y lo puso en 
las manos de la imagen de Nuestra Sefiora. 
Luego mandb acuflar medallas con estas pa- 
labras: «Bajo la proteccibn de N. a S. a de 
Mercedes, Generala del cjbrcito.a Dos an os 
despues, escribia a si al general Josb Mar¬ 
tin: «No deje de implorar a N.° S. a de las 
Mercedes, nombrbndola siempre nuestra Ge¬ 
nerala, y distribuyendo sus escapularios en¬ 
tre los soldados.n 

El general French hizo nombrar el 24 
de septiembre de 1812 a N. A S. a de Lujbn 
patrona del tercer regimiento por bl manda- 
do. Despubs de haber alcanzado la victoria 
en el asedio de Montevideo, envib a dicho 
santuario tres banderas, «deseoso de cumplir 
con sus votos para con su Patrona o, e hizo 
celebrar una misa solemne en accibn de 
gracias. 

El general Cruz deda en una orden: 
«E1 capellbn predicarb a los soldados [el 24 
de septiembre de 1817} sobre el favor reci- 
bido cn aquel dia por intercesibn de nues¬ 
tra Generala, N. a S. a de la Merced, y ex- 
citarb a las tropas a la devocibn y respeto 
que le son debidos, a fin de que Ella venga 
a ayudarnos a conquistar la independence.® 

El general San Martin, antes de comen- 
zar la campana de la liberacibn de Chile 
y del Peru, el primer domingo de enero 
dc 1817 (dia 5), puso sus tropas bajo la pro¬ 
teccibn de N. a S. R del Carmen de Cuyo y 
de Mendoza. La ceremonia se halla descrita 
por el general Jerbnimo Espejo alii pre¬ 
sente, de esta forma: «A las diez de la ma- 
nana aparecib el ejbrcito en uniforme de 
parada. La columna hizo alto al llegar a 
la esquina del convento de San Francisco, 
para esperar que saliera del templo N. a S. R 
del Carmen. Salib la procesibn encabezada 
por el clero secular y regular, presidibndole 
el Capitbn General [San Martin], acompa- 
nado del Gobernador Intendente, etc. Asf 
que se cantb la tercia (...), el general San 
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Martin se levantO de su asiento y subiendo 
al presbiterio, acompahado dc sus edeca- 
nes, tom6 la bandeja con la bandera y la 
presentO al preste. £ste bendijo la bandera 
en la forma ritual, bendiciendo tambiln el 
bastdn [de mando] del General (...). Ter- 
minada la misa con un tedium, la procesiOn 
volvid a salir con el mismo cortejo hasta 
un altar que se habia preparado sobre un 
tablado, al costado de la iglesia que miraba 
a la plaza, y al asomar la bandera y la Vir- 
gen, los cuerpos prcsenlaron las armas y 
batieron marcha. Al subir la imagen para 
colocarla en el altar, el General [San Mar¬ 
tin] puso su bastdn en la mano derecha de 
la Virgen del Carmen.# Un aiio despuls, en 
una carta a los PP. Franciscanos de Men¬ 
doza, fechada el 12 de agosto de 1818, el 
general San Martin, victorioso en Maipri, 
reconocia que ala decidida proteccidn que 
ha prestado al ejercito de los Andes, su Pa- 
trona y Generala, Nuestra Madre y Senora 
del Caimen, son demasiado visibles®. Y afia- 
dia: aUn cristiano reconocimiento me es- 
timula a presentar a dicha Senora (que sc 
venera en el convento que rige Vuestra 
Patemidad) el adjunto bastdn, como propie- 
dad suya y como distintivo del mando su¬ 
premo que tiene sobre dicho ejlrcito.® 

El general Las Heras gustaba de llevar, 
en uniforme de campana, a N. a S. a del Car¬ 
men por los caminos de Santiago de Chile. 

El 18 de agosto de 1937, por decreto del 
presidente Justo, N. a S. a aStella Maris® 
era nombrada patrona de la armada na¬ 
tional. Tiene una hermosa capilla en la 
base naval de aPueilo Belgrano*. 

El 18 de mayo de 1944, el gobicrno de 
la A. nombraba, por dccreto del 18 de 
mayo, a N. a S. R de Lujdn patrona de las 
carreteras nacionales y hacia esculpir su 
imagen sobre el puente international que 
une la A. con el Brasil. 

En 1947 se celebraba en Lujdn el I Con- 
greso Nacional Mariano. 

Los principales santuarios marianos de 
la A. son: N. a S. a de Lujrin (Luj^n); 
N.° S. a del Valle de Catamarca; N. R S. a de 
Icati (famosa por la prodigiosa transforma¬ 
tion del rostro de la imagen); N. a S. R del 
Milagro, de Salta (que el 4 de agosto de 


1749 derramO abundantcs lRgrimas); N a S. a 
del Rosario de COrdoba; N. a S. a del Rosa¬ 
rio de la Reconquista, de Buenos Aires; 
NA S. a de Guadalupe de Santa Fe (la cual 
el 9 de mayo de 1636 emitid copioso su¬ 
dor); N. a S.° de la ConsolaciOn de Sumam- 
pa; N. a S. a del Carmen de Cuyo (o de Men¬ 
doza); N. n S. tt de la Merced de Tucumdn; 
N. a S. a de Rio Blanco; N.» S a de Nueva 
Pompeya; N. a S. n del Rosario, Patrona de 
la ciudad homOnima; N. a S. a del Buen 
Viaje; N. a S.» de la Paz; N. R S. a de Lour¬ 
des (con sus ties iglesias y con su gruta, re¬ 
production exacta de la de Massabielle. To- 
das las imagenes veneradas en dichos san¬ 
tuarios, a excepciOn de las ties ultimas, han 
sido solemnemente coronadas entre los anos 
1887 (la de Lujdn) y 1941 (la del Rosario 
de Santa Fe). 

BIBL.: Vargas L’gartc, R., S. J.. Hisforia del culto 
de Marla en Ibcro-Amerca, 2.* cd.. Buenos Aires 1947; 
Fontinla. Iconoxrafia Mariana en los Fatses de Centra 
y Sud America, i. I. C'orriemcs 1948; Marla Reina y 
Madre de los Argentines, Buenos Aires 1947; Gali- 
LI-ano, Los Prd ceres A r Rent in ns y su devodAn a la 
VirRen Maria, Buenos Aires 1947; AvEUNO IonaCIO 
Gome-' PniKrYKA, S. J.. La devotion Morialt en A., en 
Du Manoir, V. Paris 1958. pp. 321-349; Cayp.tano 
Bruvo. S. D. B., La VirReii Generala, cd. -Apis*. 
Rosado 1954. 

ARMENIA. — Armenia fue convertida al 
cristianismo en el s. iv, mediante la predi¬ 
cation de S. Gregorio el Iluminador. El 
gran Catholicos S. Ignacio (389-400), ayu- 
dado por S. Mesrob, elevO la Iglesia y cultu- 
ra de A. al siglo de oro. Georgia fue con- 
quistada para Cristo por una mujer del si¬ 
glo iv, Santa Nina. La razOn por la que 
Dios enviO a una mujer, en vez de un apOs- 
tol, a predicar el evangelio a los georgia- 
nos, segtin los Padres de la Iglesia georgia- 
na, estaria en el hecho de que, cuando se 
decidiO la division del mundo para la evan¬ 
gelization entre los apOstoles, «la evangeli¬ 
zation de Georgia tocO en suerte a la Virgen 
Maria®, como se lee en la crOnica de la 
«Conversion de Georgian, conservada en 
un ms. del ano 973 (v. TarlhniSvili, M., 
La Madre di Dio..., pp. 74-75, v. bibl.). Los 
armenios, fuertes adversarios de la herejia 
nestoriana, tomaron parte en las conclusio- 
nes y en las definiciones del Concilio de 
£feso (431). De ahi su particular devociOn 
a la augusta «Astvastazin» (= Madre de 
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Dios) en su liturgia, en su historia y en su 
literatura. Para los armenios Maria es, ade- 
mas de Madre de Dios, la Medianera, la 
Virgen del Socorro, la Reina de A. 

En la primera dpoca de la literatura ar- 
menia (ss. v-vi) baste recordar los elogios a la 
Virgen del poela Moists de Khorene (v. Lau- 
des et hymni ad SS. Mariae Virginis hono- 
rem ex breviario Armenorum excerpta, Ve¬ 
necia, S. Ldzaro, 1877, fragmento XII). Pero 
el rey de los cantores armenios a la Virgen 
es S. Gregorio de Narek (v.). Muchas son 
las iglesias dedicadas en A. a la Virgen en 
el s. vi y, acaso en el v, con titulos sugesti- 
vos, como, por ejemplo, «la que esta reves- 
tida de purpura*, ala Augusta*, da que ha 
recibido de Dios*, da Fuerteo, ala Toda 
Blanca*, etc. 

A1 principio de la Edad Media, la piedad 
mariana florecid de un modo particular en 
los conventos de A. El P. Tournebize da 
el nombre no menos que de 46 conventos 
consagrados a la Madre de Dios, tambi£n 
con titulos a cual mis sugestivos, como 
«N. a S. a del Redil*, aConvento de la Vir¬ 
gen que escucha las suplicas», aConvento 
de los Siete Pabellones* (iLos siete dolores 
de Maria?...), etc. (Cf. art. aArmenieo, en 
DHGE, coll. 377-391). 

Entre los georgianos, el mcs de agosto 
(en el que se celebra la fiesta de la Asun- 
cidn) es llamado aMariamobistve* (= el 
mes de Marfa). 

Es graciosa la manera como en Georgia 
solfan terminarse los solemnes banquetes 
en las fiestas populares y en las bodas. El 
que presidfa la mesa ponia fin a tales ban¬ 
quetes, levantandose a una con todos los 
comensales para bcber su ultimo vaso en 
honor de la aSantfsima* (Marfa), diciendo: 
«La Santfsima sea propicia a esta cnsa.» 
Todos los comensales repetfan el mismo 
augurio y se daba por terminado el ban- 
quete, ya que no era permitido continuar 
la fiesta despuds del brindis en honor de la 
aSantfsima». 

Entre los «iconos» mds venerados, quizd 
sea el mds cdlebre el del monasterio geor- 
giano de Iviron en el monte Athos, coloca- 
do sobre la puerta de entrada de la iglesia 
del monasterio («portaitissa»). Los monjes, 


antes de entrar en la iglesia se postran ante 
aquel icono (v. Peters, P., Histoircs monas- 
tiques georgicnnes, en «Anal. Boll.*, 33-379 
[1917-1918] 43). Una copia del mismo fue 
colocada por el zar en una capilla situada 
al lado de la entrada principal de la muralla 
interna del Kremlin y fue Ilamada «Ivers- 
kaia». Es la mds venerada de Rusia. 

BIBL.: Aoaqtanian. F., Il Condlio dl E/eso e U 
cuito della Madre di Dio nella Cftlesn Annena. en la 
Revista Manana aMater Dci>». a. I'm. pp. 87-96; 
Oudcnrun. M. A. (van DEN), Dig tFrati Armenia and 
die Laurel am sclic Li land, cn flMu3<fon«>. <4 (1951) pd- 
ginas 279-292; Tarchnisvili, M., La Madre dl Dio 
neirantica tradizione georglana. cn «Alma Socia Chri¬ 
stie VIII. 1952. pp. 74-79: Tai lon. M.. S. J., Le culte 
de Marie en A., cn Du Manoir, IV, pp. 90-916; 
Hindis. G., Pictd mariana Ira la genir annena. cn 
aMario e la Chiesa del Silenrioe Roma 1957. pp. 17-20. 

ARNALDI, DOMINGO. — Nacio en Cas- 
tellaro (Liguria), en 1818. En 1836 ingresd 
en la Companfa de Jesus, en Roma, donde 
completd sus estudios, y alii permanecid 
hasta el ano 1848, en que se fue a Roma 
y se reintegrd a su familia. En Gdnova 
promovio diversas empresas. El cardenal 
G. Pecci fue su amigo y admirador. En 1879 
comenzaba sus publicaciones sobre la in- 
mortalidad de Nuestra Senora, como: 1) Su¬ 
per transitu beatae Mariae Virginis Dci- 
parac expertis onini labc culpae originalis 
dubia proposita..., Gdnova-Mildn 1879, 
XLV1II-464 pp. A dste siguieron otros tra- 
bajos, a saber: 2) Note illustrative sul 
Transito di Maria Santissima lmmacolata, 
sccondo il messale e it breviario romano, 
Acqui 1881, 198 pp.; 3) Patrologia latina 
sul transito della B. V. Maria Madre di 
Dio. Dialogo, Acqui 1882, XI-470 pp.; 
4) Super definibilitate dogmatica Assumptio¬ 
ns corporcae B. V. M. Dciparae immacu- 
latac. Oratio academica. .., Turin 1884; 5) La 
definibilitd deli Assunzione corporea di Ma¬ 
ria SS. Vcrginc Madre di Dio. Disserta- 
zioitc accademica, Turin 1884, 77 pp. Bajo 
el seuddnimo de Adricomio Giusto publied 
la Protesta contro il canonico dottorc Luigi 
Grassi, Gdnova, 8 de agosto de 1882, y una 
Lettcra sopra VOrcmus dell lmmacolata 
Concezione, que provoed una condena de 
parte de Mon. Magnasco, Arz. de Gdnova. 
Es tambien anonimo el opusculo L'Assun - 
zione della B. Vcrgine Maria. Osservazioni 
ad un articolo dell'Archivio («Archivio di 
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Letteratura biblica cd orientale» de Turin) 
per un associate* del medesimo periodico. 
Turin 1884. 

La opinidn de A. sobre la inmortalidad 
dc Nucstra Senora suscilb un gran niime- 
ro de admiradores y otro de encamizados 
opositores, en relation con los cuales A. 
escribia, bromeando: cclnduratum est cor 
Pharaonis, non vult dimitlere immortalita- 
term. El 5 de octubre entrd de nuevo en 
la Compaitfa de Jesus, y murid en Genova 
el 28 de febrero de 1895. 

BIT1L.: Giacikto, A.. O. F. M-: D. A.. Appunli 
b o-biblioRrajici, en «Aui del Coner. Mariano dci Fnui 
Minor! d’ltalia*. Roma 1948, pp. 381-401; Jn., La 
dotirina di D. A . sutVAssunzione della B. V. Mafia, 
cn «Maria»uin», 12 (1950) pp. 56-87; 141-169. 

ARNOLDO DE BONAVALLE. — Abad 
benedictino. Murid en 1160. Es autor del 
De Laudibus beatac Marine (PL 189, 1725), 
una profunda meditacidn sobre la Pasidn 
de Cristo y la Compasidn de Maria. La 
Virgen, en el Calvario, es Medianexa entre 
Cristo y nosotros, a la manera como Cristo 
es Mediador entre cl Padre y nosotros. No 
sdlo se inmola Ella juntamente con su Hijo, 
«crucificada con £1», sino que Ella inmo¬ 
la a su Hijo: su sacrificio y el de su Hijo 
constituyen un solo holocausto. Tanio la 
vida de Cristo como la de Maria culmi- 
nan en el Calvario. A. es el primero que 
expresa con tirminos claros y explicitos la 
cooperacidn inmediata dc Maria a la Re- 
dencion, y ha tenido muchos imitadorcs. 

Es particularmente digno de notarse el 
hecho de que Jestis muestre al Padre la llaga 
de su costado, y Maria muestre al Hijo, al 
mismo tiempo, el seno que lo ha amaman- 
tado. Esta actitud de Maria hacia su Hijo 
se ha inspirado en una escena de la Iliada: 
no habiendo conseguido Priamo aplacar a 
Hictor, la madre de 6ste descubre su pecho 
y le suplica que se acuerde del seno que 
en otro tiempo lo ha alimentado. A. creaba 
de este modo su nuevo tema iconogrihco 
que ha inspirado a muchos artistas. 

B1BL.; Cannf.z. J. M.. en DSp. I. pp. 888-890: 
Laur extin, R... Marie, fEgtise et ie Sacerdocc, Paris 
1952. pp. 145-155; Letlehco. I., en Du Manoir. 11. 
pp. 563-64. 

ARQUEOLOGIA (mariana). — La A., en 
su cualidad de «ciencia de las cosas anti- 


guas», nos revela la fe y la devocidn de 
la Iglesia antigua a Maria. Esto dio origen 
a una Mariologia arqueoldgica, basada en 
los monumentos antiguos de la Iglesia (por 
ejemplo, pinturas, esculturas, eplgrafes). Sin 
embargo, semejantes monumentos, mas que 
un «monumento teoldgico* propiamente di- 
cho, o sea, mis que una fuente de verdades 
de fe, son una ilustracidn dc las mismas 
(v. Iconografia). 

Una buena muestra de A. M. es la que 
da Leclercq en DACL, art. « Marie*, t. X, 
coll. 1982-2043. 

BEBL.: GarcIa Villada, Arqueoiogla mariana, en 
■Roz6n y Fe*. a. IV. n. 38. pp. 191-208; t. X. pd- 
ginas 204 ss.; Lial. H.. S. J., Die Durueltungen <ter 
allerscligsten Jungfrau und Gottcrgebdrerin Maria auf 
den Kunstdenkmdlern der Katakombcn, Dogmen- und 
Kumtgcschichdich fearlefteil, Freiburg-im-nr. 1887. 

ARQUITECTURA. — Tambiin la arqui- 
tectura, lo mismo que las bellas artes, ha 
ensalzado en todo tiempo, en todo lugar, 
de todas las maneras y bajo las mis esplin-' 
didas formas, a la augusta Reina del uni- 
verso. No existe «una arquitectura maria¬ 
na*, como existe una «literature mariana*; 
pero existen innumerables iglesias y casas, 
a veces verdaderamente regias, erigidas por 
la A. a la Virgen, como para compensarla 
por su humildisima casa de Nazaret. He 
aquf una breve reseda dc las principales, 
segiin las varias ipocas y estilos. 

I. En la Edad Antigua. Habi£ndose su- 
perado, con la paz de Constantino, el san- 
griento periodo de las persecuciones, co- 
menzaron a surgir, mis o menos contem- 
porineamente, tanto en Oriente como en 
Occidente, las primeras iglesias dedicadas 
a la Virgen. En Roma, la mis antigua 
iglesia dedicada a la Madre de Dios acaso 
sea la de Santa Maria la Mayor: una sun- 
tuosa restauracidn de la basilica Liberiana, 
efectuada por iniciativa de Sixto III (432- 
440) en memoria del Concilio de Efeso 
(431); «Virgo Maria tibi Sixtus nova tem- 
pla dicavi». Casi contemporinea parece sei 
la basilica de Santa Marla en el Transti* 
vere, a la que siguen, con el mismo estile 
basilical de las anteriores, Santa Marla la 
Antigua, Santa Maria «in Domnica* (igle¬ 
sia. de la Naveci(la) y Santa Maria «de Ait 
coeli*. 
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En Oriente, y precisamente en £feso, en 
el 431 (como lo recuerdan las actas de aquel 
Concilio) existfa ya una basilica dedicada 
a Maria. Poco despuds se erigia en Jerusa- 
Idn, por iniciativa del patriarca Juvenal 
(425-458), una iglesia junto al camino que 
va de Jerusaldn a Beldn. Otras iglesias ma* 
rianas fueron erigidas mis tarde en Cons- 
tantinopla, por la emperatriz Pulqueria 
(453); en Nipoles y en Palestina, por Sa¬ 
bas; en cl monte Garicin, por Justiniano. 

Del s. v en adelante se levantan iglesias 
dedicadas a Maria no s6Io en Italia (por 
ejemplo, en Ferentino, en Valeria, etc.), sino 
tambidn en Francia y en la baja Alemania, 
las cuales cuentan con insignes caledrales, 
por lo general de estructura basilical. Pro- 
copio nos hace saber que se erigian, en to- 
das las partes del imperio, cdilicios dedi- 
cados a la Virgen con una decoracidn en 
tan alto grado suntuosa que excitaban la 
admiracidn de los fieles. 

II. En la Edad Media. Pretlominan el 
estilo rominico (derivado del arte de Roma) 
y el gdtico. 

En el estilo rominico, que florecid con 
caracteres diversos en el s. xi, en Italia, en 
Francia, en Espafia y Alemania, surgen las 
iglesias de Parenzo y de Torcello, las cdle- 
bres catcdrales de Monreal y de Cefalu, la 
iglesia de la Martorona y, sobre todo, la 
capilla Palatina de Palermo, erigida por 
Ruggero II «ad honorem Dei el beatae Vir- 
ginis Mariae intra nostrum regale palatium», 
la catedral de Pisa, etc. Son dignas de espe¬ 
cial relieve, en Francia, las catedrales de 
Chartres, la de Puy-en-Velay, Notre-Dame- 
du-Port y Notre-Dame d’Orcival (en Au¬ 
vergne) y la catedral de Poitiers. En Alema¬ 
nia, Santa Maria del Capitolio de Colonia. 

AI estilo romdnico sucede, en los ss. xn- 
xv, el estilo gdtico. Surgid en Francia, y 
ripidamente se extendid por toda Europa, 
si bien modificandose por el contacto con 
los diferentes pueblos. Los cistercienses, en 
virtud del estatuto capitular de 1131, en los 
siglos xu y xiii (edad de oro de la Orden) 
levantar^n en honor de la Virgen una im- 
ponente serie de iglesias gdticas, admira- 
bles por su austera sencillez y distincidn: 
Fontenay, Pontigny, Obazine, Senanque y 


Noirlac, en Francia; Casamari y Fossano- 
va, en Italia; Esterbach, Arensburg, Heister- 
bach, en Alemania; Huerta, en Espafia; Al- 
coba^a, cn Portugal; Furness, Fountains 
Abbey, en Inglaterra, etc. Entre las cate¬ 
drales gdticas erigidas en Francia en los 
siglos xii y xm, dominan: <*Notre-Dame» 
de Paris, de Laon, de Chartres, de Rouen, de 
Reims, de Amiens, de Coutances, de Ba- 
ycux y de Evreux. Eslos templos encanta- 
dores surgian con la voluntaria y entusias- 
ta colaboracidn de grandes masas de fieles, 
los cuales transportaban materiales, etc. 
Ninguno era admitido al honor de semc- 
jante trabajo en obsequio de la augusta 
Reina del cielo, si antes no sc confesaba y 
reparaba los danos ocasionados a su prd- 
jimo. 

En Italia, entre los varios templos gdti- 
cos erigidos en los ss. xm y xiv. son dignos 
de particular mencidn, en Florencia, Santa 
Maria Novella y Santa Maria del Fiore (de 
Arnolfo di Cambio), la catedral de Siena 
(de Juan Pisano), la catedral de Orvieto (de 
Lorenzo Maitani), la catedral de Mildn, etc. 
En Espafia, baste indicar las catcdrales de 
Toledo, de Ledn y de Burgos. En Inglate¬ 
rra, tenemos las antiguas catedrales de 
Worchester, de Durham y de Lichfield. 

III. En la Edad del Renacimiento. Feli¬ 
pe Brunelleschi (1377-1406), «el Coldn de 
la Arquitecturas, da a Florencia su obra 
maestra con la fachada de Santa Maria No¬ 
vella. Bramante (1444-1514) da a la A., en¬ 
tre tantas otras obras maestras, el templo 
de la «Consolazioneu de Todi. Miguel An¬ 
gel da a Roma, ademds de la ciipula de San 
Pedro, la iglesia de Santa Maria de los An¬ 
geles en las termas de Diocleciano. En el 
seiscientos, siglo del barroco, se tiene en 
Roma la iglesia *Chiesa Nuova*, de Borro¬ 
mini, y Santa Maria del Popolo, de Bermi- 
ni; en Venecia, el templo de la B. Virgen 
de la Salud, de Longhena. 

En Espafia se levantaba, en 1681, el actual 
santuario de N. a S. a del Pilar, obra de 
Herrera. 

En los ss. xvir y xvm son modelos del 
rococd N. a S. & de las Ermitas de Einsiedeln, 
en Suiza, y varias otras iglesias, tanto del 
antiguo como del nuevo mundo. 
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IV. En nuestro siglo. En nuestros dfas 
se ha obrado una verdadera innovation 
arquitectOnica, sostenida y alimentada pol¬ 
ios nuevos materiales de construction (ce- 
mento armado, vigas y torres dc hierro, etc.). 
Muchas iglesias marianas, tanto en el anti- 
guo como en el nuevo mundo, han sufrido 
este influjo innovador. 

DIOL.: Ballcko Pes, P.. Le chiesc di Roma, Roma 
1950; Dcupohte, Y.. Les heltcs demeure* de Notre - 
Dame Marie et t architecture, en Du Manoir. V, 
Paris 1958. pp. 781-790. 

ARTE (niariano). — El A. ha encontrado 
siempre en Maria —que es la m£s alta ex- 
presidn creada de la increada belleza de 
Dios— una fuente inexhausta e inagotable 
de inspiration, como mujer, como virgen, 
como medianera entre Dios y los horn- 
bres, como reina. inmaculada, asunta, etc. 
aTodas las gracias que Maria ha hecho Hover 
sobre el arte en los dos milenios de la era 
cristiana, y todos los dones que las artes 
han ofrecido en homenaje a la Madre de 
Dios, son tan conocidos, que parece super- 
fluo intentar tratarlo de nuevos (Mczzana 
Corrado, Maria ndl’arte modcrna, en «Studi 
Marianis 1942-1943, MiWn, p. 235). 

Un cuadro de Federico Overbech (1789- 
1869) reproduce de un modo genial el tema 
de la influencia de Maria en el A. Repre- 
senta, arriba, la suavfsima figura de Marfa 
envuelta en un nimbo de gloria, rodeada 
de dngeles y de santos; y abajo, todo lo 
rods cOlebre de la tierra en materia de ar¬ 
tes, reunido en torno a una fuente de la 
que se eleva a lo alto bacia el trono de 
Marfa un gran chorro de agua, como em- 
blema vivfsimo del genio. Este cuadro es 
sfntesis de historia. Para convencerse de 
ello basta echar una rdpida ojeada a la 
historia de la pintura (v.) y de la musica (v.). 

BIBL.: Rohault dp. Fleuky. La Sainte fierce dans 
tes arts, 2 vols., Parts 1878; Roscmihi, G. M.. La 
Madre de D!os segiin la je > la tcofogia, vol. II. Ma¬ 
drid 1955, dd. 513-518; FnEY. D. La Vergiae e la 
stta immagine neiVurte. Roma 1925. Puede hallarsc no 
poca bibliograHa ci» Rtf an, L.. Jconoeraphte de Vart 
chritien, t. II. Nouveau Testament, Pan's 1957, pdgi- 
nas 124-128. 

ASIA MENOR. — Hacia la mitad del s. iv, 
se erigfa en fifeso una iglesia a la cSantf- 
sima y siempre Virgen Maria » segtin la ins¬ 
cription que nos da a conocer la carta 


de Ignacio (v. Keil, J., Die Marienkirche in 
Ephcsos, Viena 1932, inscription num. 34, 
pp. 63-65). Es la iglesia en la que tuvo lu- 
gar el cOlebre Concilio de £feso del 431. en 
el que fue solemnemente definida la divina 
matemidad de Maria. Habfa otra iglesia 
dedicada a Marfa, del s. iv, en Tiro, como 
se ve por una inscription inOdita de fines 
del s. v o de principios del vr, en la que se 
menciona «la antigua Santa Marfa* (v, Tal- 
lon, M., Le culte de la S. Vierge. .., p. 897, 
v. bibl.). Segun Enclart ( Les monuments 
des croises dans le Roy ait me de Jerusalem, 
p. 403) la ciudad de Tortosa habrfa sido la 
poseedora de la mds antigua capilla con- 
sagrada a la Virgen, destruida por un terre- 
moto en el 387, que dejO in tact o cl altar 
(del que se dice que fue consagrado por San 
Pedro) y el icOn de Marfa (pintado, segiin 
se dice, por S. Lucas), considerados desde 
entonces como objetos milagrosos. Hay en 
su favor algunas fuentes medievales (Gui¬ 
llermo de Tiro, el senor de Joinville, San¬ 
tiago de Vitry y Guillermo de Oldenburg). 
Otro temple de finales del s. v se hallaba 
en Mileto dedicado —como se echa de ver 
por la inscription «a Nuestra Senora la 
Santa gloriosa Madre de Dios y siempre 
Virgen Marian (v. GrOgoire, H., Recueil des 
Inscriptions chritiennes d’Asie Mineur, I, 
1922, p. 70, n. 224). DespuOs del Concilio 
de fifeso las iglesias dedicadas a la « Madre 
de Dios» se multiplicaron. Nos parecen de 
particular interOs las invocacioncs a la Vir¬ 
gen grabadas en piedra que se encuentran 
en S. Eustaquio, las cuales se remontan al 
siglo xii y revelan la fe que los asiiticos 
de aquel tiempo tenfan en Maria: «0 toda 
santa Madre de Dios, ven en mi socorro» 
(v. Jerfanion, G. de, S. J., Melanges dar - 
cheologic anatolienne, Beyruth [Melanges 
de rUniversite de Saint-]oseph], III, p. 252, 
n. 169); «Madre de Dios, ven en ayuda de 
tu siervo Constantino, monje y sacerdote, 
pecador* (Ibid., t. I, p. 168); «Madre de 
Dios, toda santa, sdlvame, miserable, tu 
siervo Basilio, hijo de Basilio* (Ibid.). 

BIBL.: Tali.on, M.. S. J.. Le culte de la Vierge 
Marie en A. M. ciu premier au XV siicle, cn Du 
Manoir. IV, 885-916; Rears. Ph. dx, La Sainte Vierge 
et V Orient Chritien. ibid., pp. 711-728; Psalty, F.. 
Notre-Dante d'Epliise. Les rutnes de la ntaison de la 
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Vlerge Marie d Panaya-Capuli, GiWer Basimevi. Es- 
tambul 1955. 16 pp. 

ASTERIO EL SOFISTA. — Florcci6 en la 
primera mitad del s. iv, y murid despuds 
del 341. Es autor del comentario In Ps. XIII 
(PG 55, 549-558). Cf. M. Richard, Unc an- 
cienne collection d* ho me lies sur les psau- 
mes I-XV, en «Symbolae Oslovenseso, 25 
(1947) pp. 54-73 (in Ps. XIIT, p. 67); y la 
Recueil d'homclies d'Asterius le Sophiste, 
ibid., 29 (1952) pp. 24-33. Cf. Skard, E., 
Bemerkungen zu den Asterius-Texten, ib:d., 
27 (1949) pp. 54-69. 

ASUNCION (de Maria Sanlisima). — Que 
se entiende por Asuncidn. 1 . El sujeto (o 
causa material) de la A. es la persona de 
Nucstra Sen ora, y por consiguiente, no es 
el alma ni el cuerpo tornados separada- 
mente, sino el compuesto humano. 

2. El objeto preciso (o causa formal) de 
la A. consiste en la traslaciOn de Marfa, en 
alma y cuerpo, a la gloria del cielo, al fin 
de su vida terrena. Asf la presenta la Cons¬ 
titution aMunificentissimus Deusn (v.). 
Mientras todos los demds, al fin de su vida, 
son glorificados solamente en cuanto al alma 
y han de esperar hasta el fin del mundo la 
redenciOn o glorification del cuerpo, la Vir- 
gen, y solamente Ella, es glorificada inme- 
diatamente despuds de su vida terrena, lo 
mismo en cuanto al alma como en cuanto 
al cuerpo. Asf cantaba el Poeta en el XXV 
canto de su Parafso: a Con las dos vestidu- 
ras (el alma y el cuerpo), no hay en este 
bicnaventurado claustro (el cielo) mds que 
las dos luces que antes subieron, y esto 
debes decirlo en vuestro mundo» (vv. 127- 
129). El divino Poeta se referfa a la leyen- 
da —que tuvo origen en la falsa interpreta- 
ci6n de algunas palabras pronunciadas por 
Jestfs y relacionadas con S. Juan— segun 
la cual el discfpulo predilecto serfa llevado 
al cielo, en alma y cuerpo, sin morir. Con 
el fin de acabar con semejante leyenda, 
Dante finge haber tenido alii, en el parafso, 
la curiosidad de cerciorarse de si la cosa 
era asf realmente. Con tal intento, fija la 
mirada en la viva luz que dimana del 
apOstol y evangelista S. Juan. Pero dste 
le asegura de que su cuerpo estd en la tie- 


rra, como los de todos los demds mortales, 
y que solamente Cristo y Marfa estdn en 
alma y cuerpo en el parafso; y manda al 
Poeta que refiera eso mismo al regresar a 
la tierra. 

Es, por tanto, ajena a la A., esencial- 
mente considerada, la cuestiOn de si tuvo 
lugar a. travds de la muerte y la resurrec¬ 
tion, o mds bien por medio de la traslaciOn 
inmediata a la gloria celestial, sin muerte y 
resurrecci6n. No falta, en efecto, quien 
mantenga —y no sin sOlidas razones— que 
la Virgen fue subida al cielo en alma y 
cuerpo sin morir (v. Muerte de Marici). La 
definition dogmitica quiso prescindir por 
completo del hecho de la muerte y resurrec¬ 
tion, o por lo menos dejO la cuestiOn a la 
fibre discusiOn de los teOlogos. 

3. El autor (o causa eficiente) de la A. 
es el mismo Dios, el cual quiso, por va- 
rias razones, conceder a Marfa tambiOn este 
privilegio. 

4. El jin (o causa final) de la A. es la 
glorification de la Inmaculada Madre de 
Dios y siempre Virgen. 

ASUNCI6N (LA) EN LA SAGRADA ES- 
CR1TURA. — En ningun lugar de la Sa- 
grada Escritura se ha ensenado de maneru 
clara y explicit a la A. de Marfa. En lo cual 
todos los teOlogos catdlicos est£n de acuer- 
do. iSe sigue, acaso, de aquf que la A. no 
se contenga de algun modo en la Sagrada 
Escritura, ni siquiera de manera implfcita? 
Algunos teOlogos opinan asf, y entre ell os 
Tepe ( Institutioncs theologiae ..., t. Ill, 
pp. 721, 724, Paris 1896), HervO (Mcmualc 
theologiae dogmaticae, Paris 1926, t. II, 
p. 252, n. 542), Rivi&re (art. Assomption, 
en «Dict. pratique des sciences religieusesi>, 
t. I, p. 476), Merkelbach (Mariologin, Pa¬ 
ris 1939, pp. 274-275). 

En cambio, en las diferentes peticiones 
presentadas a la Santa Sede para la defini¬ 
tion dogm&tica de la A. se apela continua- 
mente, de muchas maneras, a la Sagiada 
Escritura. He aquf una rdpida ojeada: 1) 52 
peticiones apelan sencillamente a la Sa¬ 
grada Escritura; 2) 24 dicen que tal ver- 
dad esta wsignificadan por la Sagrada Escri¬ 
tura; 3) 158 peticiones afirman que est£ 
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Kcontenidai), a] menos implicitamente, en 
la Sagrada Escritura; 4) 221 peticiones la 
consideran «tipicamente», pero de una ma- 
riera real e implicita, en varios lugares del 

A. T., explicitamente expuestos y completa- 
dos, con explicitos testimonios, en la anti- 
gua tradition procedente de los apdstolcs; 
5) 153 peticiones la «prueban» con varios 
pasajes de la Sagrada Escritura y con el 
unSnime sufragio de los Padres (Cf. Hent- 
rich-De Moos, Petitiones de A. corporeci 

B. V. Mariac in coclum definicnda ad S. Se- 
dem dclatae, 1942, t. II, pp. 732-734). 

Nuestro juicio e$ que la A. estd conteni- 
da en la Sagrada Escritura de un modo for¬ 
mal e implicito: 1) en el protoevangelio 
{Gen. 3, 15), 2) en la maternidad divina, 

3) en la plenitud de gracia (dcsde el primer 
instante de la existencia terrena de Maria), 

4) en el capitulo XII del Apocalipsis, 5) en 
el tcxto de la I Carta de S. Pablo a los Co- 
rintios, donde habla de Cristo «primicia» de 
los que resucitardn. 

1. La A. y cl protoevangelio (Gen. 3, 15). 
Leemos: «Pongo enemistad entre ti [la ser- 
piente seductora] y la mujer, entre tu lina- 
je y el suyo: Oste te aplastard la cabeza, y 
tti le morder£s a 61 el calcafial.a En este 
cOlebre vaticinio (v. Protoevangelio) la Vir- 
gen Santisima nos es presentada por Dios 
unida de una manera completamente par¬ 
ticular a Cristo, su Hijo, en la enemistad, 
es decir, en la lucha con el demonio, no 
sdlo en la plena victoria sobre 61 Se trata, 
por tanto, de una victoria, de un triunfo 
idOntico al de Cristo. Pero el triunfo de 
Cristo supone tambiOn el triunfo sobre la 
muerte. Otro tanto se ha de decir del de 
Maria: su triunfo se extiendc tambiOn a la 
muerte. Cristo, en efecto —como ensena 
San Juan—, «ha venido a destruir las obras 
del diablo*. Y como las obras del diablo, 
segtin la Sagrada Escritura, son tres: el 
pccado {Jn. 1, 29), la concupiscencia (Ro¬ 
manos 7, 24, 25) y la muerte (l Cor. 15, 16); 
si todos los hombres han participado de 
cste triunfo sobre la muerte, es evidente que 
Aquella de la cual el mismo Redentor sera 
linaje, deberA participar en el mismo de 
un modo completamente particular, o no 
muriendo, o resucitando inmediatamente 


despuOs, sin permanecer bajo el dominio de 
la muerte. Mientras el triunfo de los demas 
sobre la muerte seria solamente parcial, o 
sea final; pero no plcno, el de la Virgen, 
por su parte, seria plcnisimo, precisamente 
por estar a unida a Cristo con apretadisimo 
e indisoluble vinculo» (Bula thieffabilis ...»). 

Y asi como habia triunfado del pecado 
(mediante su conception inmaculada) y de 
la concupiscencia (mediante su virginal ma¬ 
ternidad), asi tambiOn debia triunfar de la 
muerte , viOndose libre, con Cristo, de su 
dominio. 

Ahora podemos preguntarnos: i,Estti aca- 
so contenida esta conclusion implicitamente 
de un modo formal en el protoevangelio? 
La respuesta afirmativa parece indudable. 
Alii, en efecto, se re vela explicitamente el 
triunfo total de Maria (con Cristo y por 
Cristo) sobre el clemonio y sobre sus obras. 
Pero si se revela explicitamente el triunfo 
total, se sigue que tambiOn se revelan im¬ 
plicitamente (como parte en el todo) cada 
una de las tres partes de que se compone el 
triunfo total, es decir, el triunfo sobre el 
pecado, sobre la concupiscencia y sobre la 
muerte. Hay, por consiguiente, una ilacidn 
inmediata y no una ilacidn mediata , es de¬ 
cir, mediante un razonamiento Qa conclu¬ 
sion teoldgica). En el triunfo total sobre el 
demonio, se inserta el triunfo parcial, con- 
tenido de un modo formal e implicito en 
el triunfo total. Si el todo es revelado de 
una manera formal y explicita, la parte (sin 
la cual no se da el todo) sera tambidn reve- 
lada de una manera formal e implicita. Por 
eso la Iglesia, asi como ha definido el triun¬ 
fo de la Virgen Santisima sobre el pecado 
(mediante la conception inmaculada) y el 
triunfo de la misma en la concupiscencia 
(mediante la virginal maternidad), del mis¬ 
mo modo ha definido tambitii su triunfo 
sobre la muerte (mediante la A.). Apela- 
ron a este argumento: 1) los 113 Padres 
del Concilio Vaticano I que suscribieron el 
cPostulado® para la definition dogmdtica 
de la A.; 2) los 106 Obispos y Prefectos 
Apostdlicos de la China, en el Congreso 
Nacional de la Accidn CatOlica de Shangai 
(1935); 3) los 17 Obispos del Brasil en su 
petition colectiva de 1901; 4) los 23 Obis- 
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pos unidos del antiguo Imperio austriaco 
cn la peticidn colectiva de 1917. Otro tanto 
han hecho Yarios tedlogos, tales como el 
P. Muller, el P. Friethoif, etc. Dedujeron 
la A. del hecho dc que la Virgcn fue junta- 
mente con Cristo la causa de nuestra salva¬ 
tion, S. German (PG 98, 345), S. Ansel- 
mo (PL 158, 966), Pedro de Celle (PL 202. 
850) y S. Bernardino de Siena (De A., art. 3, 
cap. 1). 

2. La maternidad divina y la A. Santa 
Isabel, movida por el Espfritu Santo, pro- 
damaba a la Viigen Santisima a Madre del 
Scnor», o sea, Madrc dc Dios: «,’.De domic 
a mi que la madrc dc mi Scnor venga a 
mi7 o (Lc . 1, 43.) Por consiguientc, eslc tflulo 
de a Mad re de Dios» parece pedir para Ma¬ 
rfa ncccsariamcntc (con una ncccsidad mo¬ 
ral) la glorification cn alma y cucrpo al lin 
de su exilio terreno, como pide necesaria- 
menle la Concepcion inmaculada. 

El hecho ffsico-moral de la maternidad 
humana establece entre la madre y cl hijo 
estrcchfsimas c indisolublcs relaciones no 
s61o dc orden ffsico, sino tambidn de orden 
moral. Entre cstas ultimas estd tambien 
la del cuarto prcccpto del Decalogo, que 
impone al hijo la obligacion de honrar a 
la propia madre, teniendo para con ella to- 
das las finezas del amor filial. A esta ley, 
escrita por el Creador en cl corazdn de to- 
dos, quicre someterse £1 mismo, hacidn- 
dosc Hijo de Marfa y sujetdndose a Ella. 
Tambidn en esto fue £1 nuestro perfecto 
modelo. Y segun esto, jamtls se podrfa ase- 
gurar que £1 hubiese honrado a su Madre 
y hubiese usado para con Ella de todas las 
finezas, de toda la perfeccidn del amor fi¬ 
lial, hacicndose nuestro modelo, si, pudien- 
do, no la hubiese preservado de la corrup- 
cidn del sepulcro y no le hubiese concedido, 
sin demora, la gloriosa resurreccidn (en el 
caso de que Ella hubiese muerto), asocidn- 
dola a su celestial bienaventuranza. Hay, 
por tanto, una concxion moral entre la ma¬ 
ternidad y la A., fundada en la necesidad 
y ley moral a la que libremente quiso so¬ 
meterse el Verbo Encarnado, como se ve 
por la conducta que la Iglesia observa siem- 
pre para con Marfa. La A. es, en efecto, 
muy conveniente a la Madre de Dios. Se 


trata, empero, no ya de una simple conve- 
niencia (a la cual no -habria inconvenienlc 
en oponersc), sino de una conveniencia po- 
sitiva, cuya oposicidn serfa inconvenienle a 
su dignidad dc Madre de Dios. Ahora bien, 
todos sabemos, con S. Ansclmo, que «en 
Dios, a cualquicr inconvcniente sigue lo 
imposible*. No habria, por tanto, podido 
negar a Marfa, su Madre, sin contradecirse, 
aquella fundamental ley de amor y aquel 
sentido de conveniencia que El ha impuesto 
a todos los hijos para con 'sus propias ma- 
dres. Resumicndo se puede deeir: Jesus 
pudo preservar a su Madre de la corrupcidn 
y anticiparla la resurreccidn; debid hacer- 
lo, cn virtud del cuarto preccpto al que El 
mismo se quiso someier; luego lo liizo. 

Es graciosa, a estc respecto, la apdstrofe 
con que S. Francisco de Sales se dirige a 
Jesus dicidndole: */0/i, Scnor', dijo la cortc 
celestial tras la muerte de Marfa, exurge in 
pracccpto quod mandasti; ordenaste a los 
hijos honrar a sus padres ancianos e hicistc 
tan general esta ley en la naluraleza que 
las mismas cigUenas la obedecen. Obsdrva- 
la tambidn ahora y no permitas que cucrpo 
que te engendrd sin corromperse quede su- 
jeto a corrupcidn; resucftalo; recfbelo en 
las alas de tu poder y bondad para llevarle 
desde este mundo a la eterna dicha. No sc 
ha de dudar que el Salvador observo este 
precepto —anade el santo Doctor— impues¬ 
to a todos los suyos en el grado mAs alto 
de pcrfeccidn que imaginarse pueda. 
hijo no resucitarfa a su madre si pudiera y 
no la pondria cn el ciclo despuds de su 
muerte?> (Asuncidn dc la Santisima Virgcn, 
obras selectas de S. Francisco de Sales, I 
[BAG], Madrid 1953, pp. 482-3). 

jPudo, debid, lo hizo! Potuii, debuit, 
fecit. Crece la fuerza del argumento si se 
piensa en el hecho de que, habidndole ya 
concedido el privilegio de su Concepcidn 
Inmaculada. le concederfa tambidn el dcrc- 
clto a la inmortalidad gloriosa inmediata. 

Tratdndose aquf de dos premisas (la ma¬ 
yor y la menor) reveladas, es necesario de- 
cir que tambien la conclusidn (es decir. 
la A. corporal) es formalmente, aunque im- 
plicitamentc, revelada. Se ha argumentado 
de esta mancra, cn pro de la A., en unas 
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337 peticiones (Cf. Hcntrich-De Moos, op. 
tit., t. II, p. 379). 

3. La plcnitud de gratia y la A. La Vir- 
gen recibe del ingel el saludo cillena de 
gracian (Lc. 1, 28). Esta plcnitud de gracia, 
segdn la ensenanza de los Padres y de la 
Iglesia, se extiende a todos los instantes de 
la vida de Maria, del primero al Ultimo, 
excluyendo, por lo tanto, en Ella cualquier 
clase de pccado, tanto original como actual. 
En virtud de esta plena cxclusidn de todo 
pecado, la Virgen fue el unico miembro de 
la humanidad que sc hallo en aqucl mismo 
estado de justicia original con que se en- 
contraba Adrin antes dc caer en la culpa, 
con todos aqueilos dones sobrenaturales y 
preternaturales (a excepcidn del don de la 
impasibilidad, ya que la pasibilidad era ne- 
cesaria cn Maria, dado sa olicio dc Cone- 
dent ora), y, por consiguiente, tenia derecho, 
segiin cl plan divino, a las mismas prerroga- 
tivas del Addn inocente. Y, precisamente, 
una de las prerrogativas del Ad3n inocente 
era la de pasar dc la prueba del cxilio a 
la gloria de la patria, inmediatamcnte des¬ 
puds de terminado el tiempo de la prueba, 
sin pasar por la muerte (Rom. 12, 15, 19). 
Tambidn Maria, a causa de su original ino- 
cencia, o no debfa morir o, si moria, debia 
resucitar inmcdiatamente, revislidndose de 
gloria inmortal. Fueron 171 las peticiones 
que basaron su argumentacidn en favor de 
la A. en cl hecho de su Concepcidn Inmacu- 
lada (Cf. Hentrich-De Moos, ob. cit, t. II, 
p. 739). Tambidn Pio IX, en la carta a la 
reina Isabel de Espana, reconocia el nexo 
intimo entre la Inmaculada Concepcidn y 
la Asuncidn. Esta conclusion, basandose en 
las premisas reveladas, puede considerarse 
tambidn formalmente, aunque de manera 
implicita, como revelada. 

4. La Mujer del A pocalipsis y la A. A las 
aserciones escrituristicas implicitas, asimis- 
mo de un modo formal, se puede ahadir 
tambidn una cuarta que se acerca mucho a 
la asercidn explfcita dc la A.: es la que 
se toma del c. XII del Apocalipsis (v.), don- 
de, cfectivamente, se habla de una mujer, 
de una persona humana con alma y cuer- 
po. y se dice que «se le dieron dos alas de 
la gran iguila para que volase al desierto. a 


su lugar, donde debe ser alimentada por 
un tiempo, y dos tiempos, y medio tiempo, 
lejos de la vista de la serpientea (Ap. 12, 14). 
Una posible alusidn a la A. de Maria (sin 
pasar por la muerte) la vio ya en las sobre- 
dichas palabras el palestinense S. Epifanio 
cuando escribid: «Por otra parte, el Apo¬ 
calipsis de Juan dice que el drag6n se pre- 
cipito sobre la mujer que habia engendrado 
al hijo varon, y que lc fueron dadas las dos 
alas del dguila, y fue transportada al de¬ 
sierto para que el dragon no pudiesc alcan- 
zarla. Es posible que eslo se haya vcrificado 
en Maria» (Haems., LXXVIII, 11, PC 42, 
716). Puede ser que, como observa el P. Ju- 
gie (Tm rnort el l'A. de la Sainte Viergc. 
Etude histonco-doctnnale, Ciudad del Va- 
ticano 1944, pp. 34-35), el sacerdote Timo- 
tco de Jerusaldn, al afirmar la inmortalidad 
de Nuestra Senora, clevada por Jesus aa la 
regidn de la Ascensi6n». es decir, al cielo, 
fucse el eco de una tradicidn que se re- 
monta a S. Juan ( Homil, in Simeon ct An¬ 
num, PG 86, 245). 

Otra alusidn, todavi'a mas clara, a la pre- 
sencia de la Virgen en el cielo, glorificada 
cn alma y cuerpo, se puede sacar del pri¬ 
mer verso del mismo capitulo XII: «Apare- 
ci6 cn el cielo una scnal gmnde, una mu¬ 
jer envuelta en el sol, con la luna debajo 
de sus pics, y sobre la cabeza una corona 
de doce estrellas.n 

Teniendo en cuenta la interpretaci6n ma- 
riologica que algunos Padres y no pocos 
escritores de hoy dan a este pasaje, interpre- 
tacion que es corricnte entre los exegetas, 
se puede afirmar con raz<5n que aquf el Dis- 
cfpulo amado a quien Maria fue confiada, 
quiso hacer una fugaz alusidn a la manera 
c<5mo Ella termind su vida terrena y a su 
completa glorificacidn en alma y cuerpo en 
el cielo, evadidndose usi plenamente a las 
insidias del dragdn infernal y alcanzando 
sobre 6[ un completo triunfo, lo mismo que 
Cristo al que estaba asociada. 

5. Cristo y Maria, primicias de la resu¬ 
rrection. Otro testimonio implicito lo en- 
contramos en la primera epistola de S. Pa¬ 
blo a los Corintios 05, 20-22), donde se 
dice: <Cristo ha rcsucitado de entre los 
muertos como primicia de los que mueren 
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[enunciacibn de la tesis]. Porque, como por 
un hombre vino la muerte, tambibn por un 
hombre [vino] la resurreccibn de muchos. 
Y como en Adan hemos muerto todos, asi 
tambibn en Cristo somos todos vivificados 
[prueba de la tesis], cada uno a su propio 
tiempo: Cristo, como primicia, y despubs 
los de Cristo, cuando £1 venga [conclusibn].* 

Analicemos brevemente, resumiendo, el 
denso razonamiento de S. Pablo: a) Enun- 
cia la tesis; b ) aduce las pruebas de la mis- 
ma; c) saca la consecuencia. 

1) Enuncia, ante todo, la tesis (v. 20), a 
saber: aCristo ha resucitado [como] primh 
cia de los que ya descansan [en el sueno de 
la muerte].* Esta tesis o enunciacibn gene¬ 
ral —como se echa de ver tambibn por la 
consecuencia (con la que se identifica)— 
equivale a dos aserciones particulars, o 
sea: l. ft , la resurreccibn de Cristo exige y 
determina la resurreccibn de todos los que 
se han muerto; 2. a , la resurreccibn de Cristo 
y la de los otros no pertenecen a la misma 
categorfa o rango: a Cristo —causa de la 
resurreccibn de los otros— pertencce la 
primicia, es decir, la prioridad en el resu- 
citar; a los demds, a su vez, pertenece la 
resurreccibn al fin del mundo, cuando Cris¬ 
to venga por segunda vez. Esta es la tesis 
paulina. Enunciada la tesis, el Apbstol pasa 
a las pruebas. 

2) Para probar su tesis enuncia (v. 21) 
el llamado principio de rccirculacibn (Cris¬ 
to es el contrapuesto a Adan), fundado 
(v. 22) en el llamado principio de solida - 
ridad (de todos los hombres tanto con Cris¬ 
to como con Addn, sus cabezas morales). 

Enunciado, en primer lugar, el llamado 
principio dc rccirculacion, a saber: un 
hombre (Addn, como cabeza universal de 
la humanidad pecadora) causa instrumental 
de la muerte de todos los hombres; otro 
hombre (Cristo, nuevo Addn, en oposicibn 
al primero, nueva cabeza moral de la hu¬ 
manidad regenerada) causa instrumental de 
la vida de todos los hombres. En otros tbr- 
minos: Dios, en su plan divino ha deter- 
minado que la causa de la vida (por un 
paralelismo antitbtico) sea del todo opuesta 
a la causa de la muerte: he aquf el princi¬ 
pio de la recirculacibn. Queda todavfa sin 


resolver el misterio de nuestra muerte (en 
Ad£n y por culpa de Addn) y de nuestra 
resurreccibn a la vida (en Cristo y gracias 
a Cristo): es lo que hace el Apbstol en el 
versiculo siguiente (v. 22). Dice asi: ccomo 
en Adbn todos hemos muerto, asi en Cris¬ 
to todos somos vivificados*. Pero para mo- 
rir todos en Addn, es necesario que todos 
sean concentrados y como recapitulados en 
Addn, constituyendo con bl una sola perso¬ 
na moral. Existe, pues, una evidente solida- 
ridad entrc los hombres y el primer Addn 
(para la muerte) y entre los hombres y el 
segundo Addn, Cristo (para la vida). Esta 
nuestra solidaridad con Addn y con Cristo. 
a causa de la naturaleza humana comtin, 
nos explica mejor que ninguna otra cosa 
cbmo por medio de un hombre (Adan), 
vino a todos la muerte, y por medio de otro 
hombre (el nuevo Addn, Cristo), a todos 
ha venido la vida: porque todos, despubs de 
haber sido incluidos en Addn (cabeza moral 
dc la humanidad pecadora), fuimos des- 
pubs incluidos en Cristo, nuevo Addn (ca¬ 
beza moral de la humanidad redimida). 

3) Enunciada la tesis y aducidas las 
pruebas, pasa el Apbstol a la conclusibn 
(y. 23), es decir, a la resurreccibn universal 
tanto de Cristo como de los que son de Cris¬ 
to (miembros de Cristo, cabeza de la hu¬ 
manidad redimida). Estas dos categorias de 
los que resucitan (Cristo y los cristianos) no 
resucitan en el mismo orden: Cristo inme- 
diatamente, como «primicia)i de la cosecha 
(con una resurreccibn privilegiada), y los 
otros, los cristianos (incorporados a Cristo, 
su cabeza moral), al fin del mundo (con 
una resurreccibn comun, como residuo de 
la mies. Y se comprende: si Cristo es la 
causa o principio activo de la resurreccibn 
de todos, es natural que su resurreccibn sea 
privilegiada y se realice antes de la resurrec¬ 
cibn combn de todos los demds, segun el 
adagio filosofico: cEl primero en cualquier 
orden es causa de todos los que estdn en 
cse orden.n Cristo, en efecto, es la cabeza 
(parte vivificante activa), y todos los demds 
son sus miembros (parte vivificante pasiva). 

De lo dicho se puede concluir: en el or¬ 
den con que se efectba la resurreccibn, 
hay dos categories: la de las primicias 




61 


ASUNCION 


(Cristo) y la del resto de la mies (los cris- 
tianos, todos los que son de Cristo). 

TambiOn Maria (caso de que hubiese 
muerto) debia resucitar. Por consiguiente, 
se puede preguntar: <.A cudl de estas dos 
categories pertenece su resurrection? lA la 
de las primicias (la de Cristo) o a la del 
aresto de la mies», es decir, a la de todos 
los dem£s? El mismo S. Pablo nos pone en 
la mano los principios para responder, 
para resolver la cuestiOn y para concluir 
que la Virgen Santisima pertenece a la ca¬ 
tegoria de las primicias y no a la del resto 
de la mies. S. Pablo, en efecto, para procla- 
mar que Cristo pertenece a la categoria de 
las primicias, echa mano del principio de 
recirculation fundado en el principio de so - 
lidaridad. Por tanto, la prueba aducida por 
el ApOstol, si vale para Cristo (en Hnea 
primaria), vale tambidn para Maria (en 
linea secundaria). En efecto, en virtud del 
principio de recirculacidn, el orden de re¬ 
paration de la vida corresponde —con pa- 
ralelismo antitdtico— al orden de la prevari¬ 
cation o de la muerte. Este principio de 
recirculacidn lo deduce S. Pablo evidentc- 
mente del Genesis (3, 15), de aquellas pa- 
labras dirigidas por Dios a la serpiente in- 
mediatamente despuOs de la caida de nues- 
tros primeros progenitores: &Quia fetisii 
hoc... Por baber becho esto, pongo per- 
petua enemistad (bostilidad) entre ti y la 
mujer, y entre tu linaje y el suyo: dste te 
aplastarl la cabeza, y tu le morderOs el 
calcanah; es decir, asi como tii has arrui- 
nado al gOncro bumano por medio de una 
mujer y de un hombre (Eva y Addn), asi 
yo lo salvard por medio de otra mujer y 
de otro bombre (Maria y Cristo). La muer¬ 
te, pues, ha caido sobre la humanidad, no 
sdlo a causa de un hombre (Adan), sino 
tambien a causa de una mujer (Eva). San 
Pablo se limita a poner de relieve la parte 
del hombre (la parte primaria) sin ocuparse 
cxpresamentc de la parte de la mujer (la 
parte secundaria). Esta parte de la mujer, 
cmpero, la puso bien de relieve (deduciOn- 
dola del protoevangelio) el autor inspirado 
del Eclesidstico cuando dijo: «De la mujer 
tuvo comienzo el pecado y por causa de 
clla todos se mueren»: «A muliere initium 


factum est peccati, et per illam omnes mo- 
rimuri) (25, 33). 

Mientras S. Pablo, refiriendose a la na¬ 
rration del GOnesis, pone solamente de re¬ 
lieve la parte principal, o sea, la relativa a 
Addn, el autor del libro del Eclesislstico, 
por su parte, refiriendose tambiOn a la narra¬ 
tion del GOnesis, pone solamente de relieve 
la parte secundaria, la que corresponde a 
Eva, tanto en la culpa como en la pena (la 
muerte). Por consiguiente, uniendo las dos 
exposiciones (la de S. Pablo y la del autor 
del Eclestistico) tenemos la expresiOn com- 
pleta de la narration del Genesis, es decir, 
completamos cl principio de recirculacidn: 
«Asi como, debido a un hombre y a una 
mujer (Addn y Eva), nos vino la muerte, 
asi, debido a un hombre y a una mujer 
(Cristo y Maria) nos vino la vida, la resu¬ 
rrection de la muerte.» Por tanto, si Cristo 
en virtud de este principio (o sea, por ser 
causa de la vida) pertenece a la categona 
de las aprimiciaso, tambiOn Maria (aunque 
en segundo lugar), en virtud de este mismo 
principio (es decir, por ser causa de vida), 
pertenece a la categorla de las «primicias», 
no al resto de la mies. Tambidn Maria, como 
Cristo (aunque en segundo lugar), debiO go- 
?.ar (si es que murid) del privilegio de una 
anticipada resurrection, sin esperar al fin 
del mundo la segunda venida de Cristo. Mds 
brevemente: quien pertenece a la categoria 
de las primicias de los que han de resuci¬ 
tar goza del privilegio de una anticipada 
resurrection. Y Maria (inmaculada) junta- 
mente con Cristo (inmaculado), en virtud del 
principio de recirculacidn, pertenece a la 
categoria de las «primicias» de los que 
han de resucitar. Por tanto, Maria goza, 
juntamente con Cristo, del privilegio de una 
anticipada resurrection. Tanto la proposi¬ 
tion mayor como la menor son de fe, ya 
que estdn contcnidas explicitamente en la 
Sagrada Escritura. Se sigue, por consiguien¬ 
te, que tambidn la conclusion (la anticipada 
resurrection de Maria) es de fe, es decir, 
estd contenida de un modo formal impli¬ 
cit) en la Sagrada Escritura. 

Crece la fuerza de este argumento si se 
considera la base del principio de recircu¬ 
lation, o sea, el principio de solidaridad. 
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Segun S. Pablo, si somos solidarios con 
Addn y con Cristo (cn virlud dc la natu* 
raleza humana comun) se lo debemos a 
Maria, la cual libremcnte dio a Cristo esa 
naturaleza humana que lo hace solidario 
con Addn y con nosotros. Dice, en efecto, 
el Apdstol: «Envi<5 Dios a su Hijo, hecho 
dc mujcr... para que recibidsemos la adop- 
ci<5n* {Gal. 4, 4-5). Por consiguiente, la soli¬ 
daridad que Maria tiene con Cristo es an¬ 
terior a la nuestra, tanto Idgica como cro- 
no!6gicamente. Segiin esto, decimos: la 
solidaridad con Cristo es, por si misma, 
causa de resurreccidn. Pero como la soli¬ 
daridad de Maria con Cristo es anterior a 
la de todos los demds, tambien la resurrec- 
cidn de Maria es anterior a (a de todos los 
otros, tanto Idgica como cronol6gicamente. 
Por tanto, tambidn Maria pertenece, en vir- 
tud del principio de solidaridad, a la cate- 
goria de las aprimicias*. 

Pero el principio de recirculacidn, enun- 
ciado por S. Pablo (y por los Padres), que 
se basa en el protoevangclio {Gdn. 3, 15), 
expresa ademds la asociacidn de Maria y 
Cristo (nueva Eva con el nuevo Addn) en 
la lucha y en el pleno triunfo sobre el de- 
monio, como hemos ya expuesto en cl 
argumento tornado del protoevangclio (Ge¬ 
nesis 3, 15). 

ni))L.: Fonseca. L. O. oe. S. L'A. di Marla 
nella Scrittura, Roma. Pont. Inst. Bibl.. 1*148, SO pp.: 
Mariani. B., O. F. M.. L'A. Hi Maria SS. nella 
S. Scrittura. en aSuidi Mariani., I, pp. 44-61; 
Malo. A.. C). F. M.. La Dibit et /'A., en .Vers le 
dogme dc I'A.o. pp. 104-122; Gali.us. T.. S. J.. 
A. B. M. Virginia ex Protoevange'.io (lefiivbili en 
.Dlvut 1 homas* (Plac.) 42 (1940) pp. 121-141: Ip., 
cn tiVcrbutn Domini), 28, pp. 270-281; Tuya, M. dk. 
0. P.. L'l Nuevo Test amen to y el misterlo de la A. de 
la Virgen, cn «(.icncia tom.*. 77 (1950) pp. 84-104; 
Assouad. N.. O. F. M.. Tace dell'Assunta la Bibbia?..., 
Nrtpolcs 1950, 31 pp.; Bea. A.. S. f.. I si Sacra Scrit¬ 
tura, irltimo fondamento del tfozma rlcll'A,, en .Civ. 
Call.#. 1950, IV, pp. 547-5GI; Bisonnutte, G.. A. A.. 
The twelfth chapter of the Apocalypse and Our Lady’s 
Assumption, cn «Martan Studies*. 2 (1951) pp. 170-177; 
Pcinador. M.. C. M. I.. De argumento scripturisfico 
in Dulla Dozmatica \Munificcntisumus Dcus), cn »Eph. 
Mar... I (1951) pp. 27-44; (n.. ibid., pp. 395-40J; 

La salutacidn angdttca U.c. 1, 28) como argumento es- 
cr turisfico en la Dula c.Mttnificcntissinms Densi>, en 
* Mari an uni a. 14 (1952) pp. 197-210; R Abano;,, R.. 
C. M. F.. La arguincntacion escrtturistica en la Dula, 
cn .Est. Mar.>, XII. pp. 43-66: Tf/ifii.o de Orbiso. 
O F. M. Cap.. iConttdnesc en la Escriturn In A. de fa 
Virgen \ cn a Est. Franc. ■>, 54 (1953) pp. 5-26; GonzA- 
LC7. Ruiz, I. M.. La A. de la Virgen en Rom. 8. 19-21, 
en aCult. 8 (1951) pp. 44-47; Jugfe. M.. A. A., 

Le dogme de PA. et le chapitrc XII de l‘Apocalypse, 
en (fMarianuim. 14 (1952) on. 74-80; Rivera. A.. 
C. M. F.. El argumento eseriturisiico en la Bula *Mu- 
niCceniissimus*. cn .Est. Di.»!.». 10 (195.) pp. i45-ibj; 


Bover, I.. S. J., La A. corporal de la Virgen Maria 
a los cielos en la Sagrada Escritura, en «Rcv. Esp. de 
Tcol.». 6 (1946) pp. 163-183. 

ASUNCI6N (LA) EN LA TRADICI6N. — 
Dividamos el largo camino de la Tradi- 
cidn en cuatro estadios: I. La A. en los 
cinco primeros siglos; II. La A. en el s. VI; 
III. La A. del s. VII al X; IV. La A. a par - 
tir del s. X hasta hoy. 

I. La A. en los cinco primeros siglos. 
Durante este primer periodo sdlo tenemos, 
en la Tradicidn, algunas huellas y asercio- 
nes explicitas, a saber: 1) la asercion de San 
Efrdn (s. iv) en torno a la incorrupcidn del 
cuerpo virginal de Maria: «Muere —asi 
canta dl—, pero los signos virginales no son 
disueltos* (Ricciotti, Gl’inni alia Verging, 
p. 62); 2) la asercidn de S. Ambrosio (t 379), 
segun el cual, si la Virgen Santisima se 
hubiese muerto en el Calvario con Cristo 
habria sido en seguida resucitada por £1 
(.De inst. Virg., c. 7, n. 49, PL 16, 233); 3) la 
asercidn (aunque bastanle discutida) de San 
Gregorio Niseno, para quien ala muerte ha¬ 
bria triunfado desde Addn hasta Maria*, 
contra la cual «se habria quebrantado* {De 
virginitate, lib. 13, PG 46, 377 CD); 4) la 
asercidn de Timoteo de Jerusaldn (431 ?), se¬ 
gun el cnal ala Virgen habria permanecido 
inmortal hasta hoy, ya que el que habia 
morado en Ella, la ha trasladado a los luga- 
res de su Ascensidnn {Homilia in Simconem 
ct A nnam, PG 86, 245 C); 5) la asercidn de 
San Epifanio, el cual, .ademds de afirmar 
que «nadie sabe cudl haya sido el fin te- 
rrestre de la Madre de Dios* (Adv. Haer., 
1. 3, PG 42, 176), es decir, si ha muerto y 
edmo ha muerto, asegura que su fin te- 
rreno fue clleno de prodigios*, y se hace la 
siguiente pregunta retdrica: a^Cdmo Santa 
Maria no va a poseer aeon la cames el reino 
de los cielos?* (PG 41, 777b); 6) la aser- 
ci6n del oprisculo siriaco Obsequia B. Vir - 
ginis, segun el cual el alma dc Maria, des¬ 
puds de la muerte, se habria unido inme- 
diatamente al cuerpo (Cf. W. Wright, Con¬ 
tributions of the apocryphal Literature, Lon- 
dres 1865, pp. 42-51, 55-65, 11-16): es el 
mds antiguo testimonio explicito que hoy 
se conoce en torno a la resurreccidn de la 
Virgen; 7) la asercidn de Moisds de Core- 




63 


ASUNCION 


ne (482) en un canon del oficio del 15 de 
agosto. 

A los tiltimos anos del $. v se rcmontan, 
segun parece, las mds antiguns narraciones 
apdcrifas del transito de Maria. Hn ellas 
podemos tambidn ver siquiera un vestigio 
de la A. 

II. La A. en el s. VI. En este siglo co- 
mienza a celebrarse, en Oriente, la fiesta del 
Trdnsito o Dormicibn de Marfa. El empe- 
rador Mauricio (582*602) —segun el testi¬ 
mony de Nicdforo Calixto (t 1335)— ha- 
bria impuesto, con un edicto especial, la 
fecha del 15 de agosto (Hist. Eccl., XVII, 
c. 28, PG 147, 292). 

La Iglesia Copta, dcsde los tiempos del 
patriarca Teodosio (t 567), admitid la resu¬ 
rreccidn gloriosa de Marla, que habria te- 
nido lugar, segun ella, 200 dias despuds del 
entierro. Dicho patriarca compuso una larga 
narracidn de la muerte de Marla y estable- 
cid la fiesta de la muerte (el 21 de Tobi=16 
de cnero) distinta de la de su resurreccidn 
gloriosa (16 de Mdsord=9 de agosto) (Cf. 
M. Cbaine, Le discours de Thdodose pa - 
triarchc d'Alcxandrie, sur la Dormition, en 
«Rev. de 1’Or. chrdl.», 1933-34, pp. 272-304). 
Esta creencia se ha mantenido hasta hoy. 

Otro tanto hay que decir de la Iglesia etid- 
pica o abisinia, que siempre fue vasal la de 
la Iglesia copta. Tambidn esta Iglesia cele- 
bra separadamente la fiesta de la muerte y 
de la resurreccidn de Marfa. 

La Iglesia armcnia reconoce asimismo la 
gloriosa resurreccidn de Marla, de lo que 
da fe el Sinaxario de Ter Israel, que se re- 
monta a los comienzos del s. xm, con la 
fiesta del 15 dc agosto (Cf. G. Bayan, Le 
Synaxaire annenien dc Ter Israel, cn PO, 
V, p. 375), y que aun hoy cstd en uso. 

En cambio, la Iglesia- sir.aca jacobila. 
contrariamente a la Iglesia copta y abisinia, 
la cual celebra el 15 de agosto el recuerdo 
de la muerte de Marla, jgnora su resurrec¬ 
cidn gloriosa y admite la traslacidn del 
cuerpo incorrupto a un lugar desconocido. 

La creencia de la Iglesia nestoriana es 
bastante vaga. 

El objeto de esta fiesta esta suficiente- 
mente indicado por los mismos nombres que 
la designan y, mds todavla, por las fdrmulas 


litdrgicas empleadas. Algunas de ellas ex- 
presan claramente la doctrina de la A. 
Otras, en cambio, mds bien la niegan, o 
dan una solucidn imperfecta, limitdndose 
a la sola incorrupcidn del caddver virginal 
de Marfa. Otros, en fin : en mayor numero, 
no se expresan de una manera clara. Se 
puede, sin embargo, observar que los lex- 
tos liturgicos se han ido orientando con el 
correr del tiempo cada vez mds hacia la 
verdadera doctrina de la A. Hay, por tanto, 
desde el s. vi, varias huellas de una solucidn 
completa. La fiesta de la A., por otra parte, 
ha contribuido no poco a poner oficialmente 
ante la consideracidn cristiana el problema 
del destino final de la Madre de Dios, invi- 
tando en especial —como pronto veremos— 
a los oradores cristianos a reflexionar sobre 
el problema y a resolverlo, en su gran ma- 
yorta, de un modo verdaderamente plau¬ 
sible. 

III. La A. desde el s. VII al X. A) En 
la Iglesia Griega: Ensenaron con certeza la 
verdadera doctrina de la A.: 1) S. Modesto 
de Jerusaldn (f 634), Hipdlito de Tebe (si- 
glos vji-viii), S. German de Constantino- 
pla (f 733), S. Andrds de Creta (t 740), San 
Juan Damasceno (t 749), S. Cosme de Ma- 
yuma, llamado el Melodioso (t d. 743), San 
Teofdn Graptos, obispo de Nicea (f 845), 
el pseudo Atanasio (ss. vii-vin), S. Teodoreto 
Estudita (t 826), el Abad Theognoste (f d. 
871) y Jorge de Nicomedia ft h. 880). 

Son, por lo men os, inciertos a este res- 
pecto, Juan, at7.obispo de Tesalonica (t antes 
del 649), Teodoro Abu-Kurra (t h. el 820), 
el monje Epifanio (f a comienzos del si¬ 
glo ix) (v. los textos en Jugie, M., La mort 
et l'A... % pp. 214-267; v. tambien Gordil- 
lo, M., L’A. corporal della SS. Vergine Ma¬ 
dre di Dio nci Tcologi Bizantini (ss. x-xv), en 
«Marianum», 9 [1947] pp. 64-89, donde co- 
rrige algunas interpretaciones errdneas del 
P. Jugie). 

La gran mayorfa de los tedlogos griegos 
han favorecido, pues, la A. 

B) En la Iglesia Latina: Son favorable? 
a la A. corporal el ps. Melitdn (compuesto 
hacia el 550), S. Gregorio de Tours (f 594) 
y, con bastante probabilidad, el poeta Ve- 
nancio Fortunato (1* 600). 
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Dan testimonio de su ignorancia, en los 
siglos vn y vui, respecto del modo como 
la Virgen dej6 este mundo y del destino 
final de su cuerpo, S. lsidoro de Sevilla 
(t 636), S. Beda el Venerable (f 735) y 
el autor andnimo de una homilia sobre 
la A. incluida por Pablo Didcono (t 795?) 
en su coleccidn de homilias sobre las fiestas 
del ano (v. los textos en Jugie, M., op. cit., 
pp. 270-290; 360-496). 

Hacia finales del s. vui algunos espanoles 
dfc Asturias afirmaban (como nos refiere 
Anscario, obispo de Asturias, escandalizado) 
que Maria habia muerto como todos los 
demds, y que, como todos los demiis, espe- 
ra la resurreccidn gloriosa (Cf. PL 96, 1231- 
1240). Tuzaredo, en su respuesta a Anscario 
(que le habia pedido el parecer en semc- 
jante cuestidn), deja casi entrever que la 
Virgen Santisima ni siquiera se ha muerto 
(PL 56, 1239). 

En el s. vii, siendo Papa Sergio I (687-701), 
se celebraba ya en Roma la fiesta de la 
Dormicidn, juntamente con las fiestas de 
la Anunciacidn, de la Natividad y de la 
Purificacidn (Cf. Duchesne, Liber Pontifi- 
calis, t. I, p. 376). De Roma la fiesta de la 
Dormicidn se propagd a Inglaterra y a Fran- 
cia, tomando el tftulo de Assumptio Sanctae 
Mariae. Asi es llamada en el Sacramentario 
enviado por el Papa Adriano 1 (772-795) a 
Carlomagno entre el 784 y el 79L San 
Le6n IV (847-855) establecid la oclava de 
la fiesta de la A. {Liber Pontific., t. II, 
p. 112) y S. Nicolas I (858-867) hacc men- 
ci6n del ayuno que la prccedia ( Responsa 
ad consulta Bulgarorum, IV, PL 119, 981a). 

La introduccidn de la fiesta de la «Dor- 
mici6n* en Francia bajo el nuevo titulo de 
«Asunci6n» puso, por primera vez, sobre 
el tapete la cuestidn de la resurrection anti- 
cipada del cuerpo de Maria. Pronto se de- 
terminaron dos corrientes: una que podria 
decirse hostil y otra favorable. Nadie, sin 
embargo (a excepcidn de los espanoles de 
Asturias de que hemos hablado), ha osado 
negar el insigne privilegio. Muchos, no obs¬ 
tante, rehuyen el admitirlo como «cierto» 
y se limitan a considerarlo solamente como 
apiadosa sentential, dada la ausencia de 
todo testimonio (explicito) tanto en los es- 


critores como en la tradicidn. Todos acep- 
tan, sin embargo, la sentencia de la preser¬ 
vation del cuerpo de Maria de la corrup- 
cidn del sepulcro, expresada en conocidos 
textos liturgicos del Sacramentario Roma¬ 
no: (tnec tamen mortis nexibus deprimi 
potuit*. Tiene la primada en esto la cele- 
bre Carta a Paula y a Eustoquio del ps.-Je- 
rdnimo (PL 30, 122-142). Otro tanto afirman 
el ps.-lldefonso de Toledo en las siete homi¬ 
lias sobre la A. (PL 96, 239-269), el ps.-Al- 
cuino (Cf. «Rev. Bdndd.n, 9 [1892) p. 496), 
el ps.-Agustin en el Sermdn 208 (PL 39, 
2129-2134) y los Martirologios de Acldn 
de Viena y de Usuardo. 

A pesar de todo esto, no faltaron, en 
aquella dpoca, algunos escritores plenamen- 
te convencidos de la glorificacidn de Maria 
en alma y cuerpo, como lo atestigua el 
mismo ps.-Jer<5nimo (PL 30, 123). Entre ds- 
tos debe contarse, de manera particular, el 
autor del Liber de Assumpiionc beatae Ma¬ 
riae Virginis puesto bajo el autorizado nom- 
bre de S. Agustin, y no indigno del mismo 
(PL 40, 1141-1148). En 61 cl autor (no iden- 
tificado todavia con segundad), reaccionando 
contra el agnosticismo de sus contempori- 
neos seguidores de la Carta a Paula y a 
Eustoquio del ps.-Jer<5nimo, nos da un tra- 
tado teoldgico muy prof undo sobre la an- 
ticipada glorificacidn corporal de la Madre 
de Dios. Del ps.-Agustm se hace eco Not- 
kero, monje de San Galo (840-912). 

IV. La A. desde el s. X hasta nuestros 
dlas. A) En la Iglcsia Oriental: Tambien 
en este dltimo periodo la Iglcsia bizantina 
(tanto griega propiamente dicha como rusa). 
en conjunto, continua admitiendo, como en 
el pasado (desde el s. vn al ix), la glorifi- 
cacidn corporal de la Madre de Dios. Por 
el contrario, desde el s. xvi en adelante, se 
inicia una unanimidad moral cada vez m£s 
acentuada, aunque permaneciendo siempre 
en estado de pura creencia, sin remontarse 
a la dignidad de dogma. 

Durante este periodo, la A. se convierte 
en la m£s grande de las fiestas marianas. 
Hacia el s. x comenzd a tener octava. Entre 
fines del s. xni y comienzos del xiv. en vir- 
tud de un decreto del emperador Andro- 
nico II (1282-1328) se viene consagrando a 
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este misterio todo cl mes dc agosto (Cf. Gru- 
mel, V., Le mois mariale dcs Byzantins, 
a Echos d’Orient*, 31 (1932] pp. 257-260). 

B) En la Iglesia Latina: El influjo del 
ps.-Jer6nimo y del ps.-Agnstin (considera- 
dos autinticos hasta el s. xvi) dividid a los 
tedlogos en dos bandos, mis o menos igua- 
les, hasta mitad del s. xiu aproximada- 
mente. En lo sucesivo fue el bando del 
ps.-Agustfn el de mayor auge, debido prin* 
cipalmente a los grandes doctores escolisti- 
cos (S. Alberto M., Santo Tomis, S. Bue¬ 
naventura, etc.). La doctrina de la A., direc- 
tamente combatida por algunos protestantes, 
fue denodadamente defendida por los apo- 
logistas catdlicos. Llega a hacerse sentencia 
comtin en toda la Iglesia; doctrina cierta, 
tanto entre los tedlogos como entre los fie- 
les. Sdlo hay discrepancia en torno al grado 
de certeza y en torno a la nota teol<5gica 
con que habfa de ser calificado el que hu- 
biese osado negarla. Generalmente era pro- 
puesta la nota de atemeridad*. 

En el s. xvi, Lutero se inclinO hacia la 
sentencia que negaba la A., mientras otros 
protestantes, como Bullinger y Brencio, la 
admitieron. En el s. xvir, combatiO la A. 
corporal Juan Launoy (1603-1678), y la 
ensombrecieron con sus dudas Tillemont 
(t 1698) y el lovaniense Pedro Marant 
(t 1812). Fueron los ultimos en oponerse. 
La reaction catOlica fue vigorosa y eficaz. 

Hacia mediados del s. xvin se comienza 
a desear y a pedir a la Santa Sede la defi¬ 
nition de la A. como dogma de fe. El pri- 
mero en presentar al Papa una petition en 
ese sentido fue el siervo de Dios P. Ccsireo 
Shguanin (1692-1769), de los Siervos de Ma¬ 
rfa (v. Shguanin). El Santo Padre puso el 
asunto en manos del Santo Oficio. 

Como un siglo mis tarde, en 1849, el car- 
denal Eterkx, arzobispo de Malinas, y mon- 
seflor Sinchez, obispo de Osma, en Espana, 
respondiendo a la Encfclica en la que Pio IX 
pedfa el parecer del Episcopado CatOlico 
en torno a la definition de la Inmaculada 
ConcepciOn de Marfa, expresaban tambiOn 
el voto para la definition de la A. A con¬ 
tinuation; en 1863, la reina Isabel de Es¬ 
pana, estimulada por S. Antonio M.* Claret, 
suplicaba al Santo Padre, Pfo IX, que tu- 


viera a bien «publicar como dogma* tam- 
biOn el misterio de la A. El Pontffice res- 
pondiO que, por entonces, no lo consideraba 
oportuno. Afiade ademas: «Tiempo ven- 
dri en que los deseos de V. M. serin escu- 
chados.* Durante el Concilio Vaticano I, 
cerca de doscientos Padres suscribieron una 
petition para la definition de la A. Pero 
hubo algunos que se opusieron, tanto en 
Francia (siguiendo a monsenor Dupanloup) 
como en Alemania (siguiendo a Dollinger). 
A pesar de esto, el piadoso movimiento fue 
ganando cada vez mis terreno. Se detuvo 
en 1880, debido a una decision del Santo 
Oficio, que no lo consideraba, por entonces, 
oportuno. SurgiO de nuevo, como de im- 
proviso, veinte aiios mas tarde, a principios 
dc nuestro siglo, y muy pronto se propagO 
por varias naciones de Europa, de AmOrica, 
en las misiones de Asia, de Africa y de 
Oceania. La reaction modernista frenO un 
poco el ritmo, mas estuvo muy lejos de 
paralizarlo, y al contrario, provocO varios 
estudios de indole teolOgica. 

Las diferentes peticiones. que se contie- 
nen en un centenar de voltimenes conser- 
vados en el archivo secreto del Santo Oficio 
se dieron a la luz publica, con la autoriza- 
ciOn del Santo Padre, por los padres je- 
suitas Hentrich y De Moos ( Petitioncs de 
Assurnptionc corporea B. M. Virginis in cae¬ 
lum definienda ad S. Sedem delatae, edita- 
das por la Poliglota Vaticana en 1942). Por 
estos dos grucsos volumenes vemos que pi- 
dieron a la Santa Sede la deliniciOn de la A. 
113 cardenales, 18 patriarcas, 2505 arzobis- 
pos y obispos, 383 vicarios capitulares, 
32.000 sacerdotes y religiosos, 5.000 religio- 
sas y millones de fieles. El 96-97 por ciento 
de las stiplicas enviadas por los diversos 
ordinarios del orbe catOlico, entre 1896 y 
1941, expresan el voto para que la A. sea 
definida como dogma de fe. 

Despugs de la publication de los gruesos 
y bien conocidos volumenes en los que !o‘ 
PP. Hentrich y De Moos dieron a la luz ptf 
blica las peticiones de los obispos y de lo.< 
fieles (desde 1848 a 1940), en favor de la dc 
finicidn dogmitica de la A. corporal de Ma 
rfa al cielo, se iniciO una nueva y mis im 
portante fase en la historia del movimienU 
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asuncionista. Esta nucva fase comprcndc 
los cinco riltimos anos, de 1945 a 1950. Las 
vicisitudes de esta ultima fase fueron ex- 
puestas por el P. Hentrich en un articulo 
titulado: De definibilitatc Assumptions B. 
M. V.. en «Marianum». En 6\, despuds de 
una diligentisima investigacidn de los dia- 
rios de las diversas naciones, de los periddi- 
cos marianos tan to cientificos como popu¬ 
lates, de las revistas mensuales de las diver¬ 
sas didcesis, de las actas de los congresos, 
etcetera, se representaba una especie de 
prospecto de las casi innumerables cartas 
petitorias dirigidas al Padre Santo por los 
congresos teoldgicos asuncionistas de casi to- 
das las universidades y atcneos catdlicos y de 
muchas facultades teoldgicas de las univer¬ 
sidades civiles. Las cifras de este sucinto 
prospecto son impresionantes y de datos 
&ridos se convierten en un coro melodioso 
de miles y miles de voces que se elevan 
suplicantes al trono de Pedro desde todas 
las partes del mundo. 

En efecto, han solid tad o formalmente del 
Santo Padre la solemne definicidn: 9 de 
las 10 universidades y pontificios ateneos 
teoldgicos de la Urbe; 18 (o 19) de las 24 
universidades catdlicas existentes fuera de 
Roma; 7 de las ocho facultades teoldgicas 
pontificias publicas tambidn fuera de Roma; 
18 facultades teoldgicas de drdenes religio- 
sas que tienen el derecho de conferir los 
grados acaddmicos a sus propios alumnos; 
las 15 facultades teoldgicas de las ptiblicas 
universidades existentes en Austria, Suiza, 
Hungria, Yugoslavia, Polonia y en Checos- 
lovaquia (excepto una); cerca de 80 cole- 
gios teoldgicos de diversas drdenes y con- 
gregaciones religiosas y 16 seminarios re- 
gionales textra Urbeim (es decir, todos, ex¬ 
cepto dos solamente), ademrfs de otros mu- 
chos seminarios mayorcs centrales, regio- 
nales y diocesan os del orbe catolico. Pre- 
sentaron despud? una demanda colectiva 
casi todos los profesores de tcologfa del 
Brasil, Canadit y varias ciudades de los 
EE. UU. de America, Espana y Polonia. 

Segiin esto, puede hablarse con razdn de 
un consentimiento moralmente unjtnime en- 
tre los tedlogos de hoy. Esta unanimidad 
moral estaba, empero, un poco comprome- 


tida por las dudas (no sobre el hecho tie 
la A., sino sobre la definibilidad como vci 
dad revelada por Dios) de unos pocos too 
logos (Coppens, Colombo, Altaner, etc., 
Tales dudas se deb.an a varias causas: :i 
una inadecuada nocion de la tradicion <// 
vino-apostdlica (Cf. Filograssi, en «Grego 
rianum», 30 [1949] pp. 443-489), por no 
haber asentado la debida distincidn entre 
criterio «dogmtltico» y criterio pupamentc 
«hist6rico» o racional. No han faltado mas 
tarde dudas, debidas al infundado temor tic 
que la proclamacidn de un tal dogma iba 
«a imponer un peso demasiado grave a la 
fe de los catdlicoss. Otras dudas, en fin. 
se debian al defecto de una vista de con- 
junto de los diferentes argumentos aduci- 
dos en favor dc la definibilidad de la A., 
argumentos que, insuficientes acaso si sc 
toman aisladamente, tornados de conjunto 
podian tranquilamente ser reconocidos como 
eficaces, aun para la critica mds exigente. 

Del consentimiento amoralmente undni- 
me» de los te61ogos, el P. Hentrich pasa a 
considerar el consentimiento «moralmente 
undnime» —incomparablementc mds impor- 
tante en nuestro caso— de los obispos de 
todo el orbe catdlico. Pone justamente de 
relieve edmo de los dos voltimenes de las 
aPeticiones*, publicados en 1942, se podia 
ya deducir, con buena logica, el consenti¬ 
miento aundnime de los obispos extendi- 
dos por el orbe», suficiente para legitimar 
una definicidn dogmdtica. Este consenti¬ 
miento (imoralmentc undnime fue recono- 
cido, en general, por todos, a excepcidn del 
reducido ntimero de quienes pusieron en 
contra algunas dificultades, que bien pron¬ 
to resultaron inconsistentes. En efecto, 
Pfo XII, secundando dichas <peticiones», el 
l de mayo de 1946 dirigia a todos los obis¬ 
pos catolicos la Enciclica «Dciparae Virgi- 
nis», en la que preguntaba si, a juicio de los 
mismos, la A. corporal de Maria podia ser 
definida como dogma de fe y si, juntamente 
con el clero y pueblo, deseaban tal defini- 
cidn. Otro tanto habia hecho Pio IX, en 
1849, cinco anos antes de proceder a la so¬ 
lemne definici6n del dogma de la Inmacu- 
lada Concepcidn. La inmensa mayoria dc 
los obispos respondid con entusiasmo afir- 
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mativamenie, y sdlo unos pocos presenta- 
ron unas dudas sobre la oportunidad de la 
definicidn. El consentimiento <mioralmente 
undnime» de los obispos estaba, pues, fue- 
ra de tocla duda, no sdlo en lo referente a 
la A., sino tambidn a la oportunidad de la 
misma. 

Asi Pio XII, el 1 de noviembre de 1950, 
procedid a la solemne definition dogmdtica 
de la A. de Maria «en alma y cuerpo a la 
gloria del cielo, a! tcrmino de su vida te- 
rrena*. 

DIDL.: Dalic, C.. O. F. M., Testrinonia de A. c.v 
omnibus saecttlis, 2 vols.. Acad. Mar., Roma 1948-1950 
(Dibl. Assumption!!? D. M. V., 1-2); lo.. De A. D. V. 
Marine In Theoloaia occ-.denttdi. en «Maiianum». 16 
(1954) pp. 206-289: C'ayri'. F.. A. A.. L'A. aux quatre 
premiers sidcles. Etat embryoimalre de la doctrine, en 
•Vers lc dosme de l*A.», pp. 123-149; Id.. Lex vre¬ 
ntiers temniynages stir la doctrine de VA. cn «Ann<5c 
Thcol.», 9 (1948) pp. 145-155; J-ii.oc.rasm, G.. S. J.. 
Tradit.o dhino-apostollca et Assumptio D. V. M., en 
cGrceoriammu. 30 (J949) pp. 443-489; Quaorio. G.. 

S. D. D.. La deflnlzlone domination dell A. ill Maria SS. 
alia luce della Tradizione. cn aSnlesianume, 12 (1950) 
pp. 463-486; fo., II Irattato < De Asuimptione D. M. V.» 
della Ps.-Attoxtino e il suo inHusso netla teologta assn it- 
tlonist.'ca lafina, apud Aedv.s Universitatis Grek’or:untie, 
Roma 1951. XV-428 pp. (.Analecta Gregr>riana». vo- 
lumcn III. Scries Fac. Thcol.. Scci. B. n. 2); M\- 
rocco, G.. S. D. B.. Nuovl documenti full A. del 
Medio Evo Latino, en tMariaimnu. 12 (1950) prtKi- 
nas 574-592; Riuuon, I., S. J.. La A. corporal dt 
Maria a los cielos en los escritores ecleudsiitox de la 
prlntera mi tad del \iylo XU, cn a Est. eel*, 25 (1951) 
pp. 343-360; Chenu. M. D., O. P.. Imi croyancc en 
Occident de 1150 A 1250 environ, en kBpII. Soc. Franc. 
El. Mar.*. 8 (1950) pp. 13-32; Barr£, H.. S. S. Sp., 
Dossier conwicmentaire, ibid., dp. 33-70; Fhanoue- 
sa. P., C. M. F.. El argumento de TradnitUi seguit la 
Dida «Muu$h'entissintus Dens*, en «Lst. Mar.®, volu- 
inen XIT. pp. 67-96; WrwonR. A.. A. A., L'A. de la 

T. S. Vtertic dans la tradition Bvzantine du VI* an 
X* siede. Etudes et documents. Paris, lnstitut Francais 
d’Eliirics Byzantines. 1955. 426 pp.: Oiamijcrardjni. G.. 
O. F. M.. La teolo'da auunzionhtn nella Chicsa Egb 
ziana. Jciusalen 1951, VIH-150 pp.; Houdka, 
Ttmoignage de I'Egtise syro-nwronife en favour de I'A. 
de la T. S. Vicrtte, Baskoma (1950) 36 |52| pp.; 
Pi ana, C., O. F. M,, Tradition's null icon xaec. XU-XIV 
ienotn documenta de Virgrids A., en #Franc. Siud.», 
11 (1951) pp. 145-172; Belloi.i, I... La reologia dell'A. 
corporea di Maria SS. dalta detriuzione dommatie.a 
dellTmmacolata Concezione alia line del see. XIX. 
(ontributo alia storla del dogma, apud Acdcs Unlv. 
Greyoiianac, Roma 1956. XXVMfl? pp. ((.Analecta 
Grepoiiana*'. vol. l.XXIX; Scries Fac. Thcol., Sec- 
lio B. n. 28). 

ASUNCION (LA) EN LA ARMONfA DE 
LOS PRIVILEGIOS MARIANOS. - Las 
ruzones teoldgicas en favor de la A. pue- 
den verse enunciadas en la fdrmula misma 
de la definition: «La Inmaculada Madre 
tie Dios y siempre Virgen Maria...» 

Los glares o bases teoldgicas, sobre los 
que se apoya la A. son, pues, la Inmacu¬ 
lada, la Maternidad divina y la perpetua 
virginidad. En resumen: Asunta por ser 


Inmaculada; Asunta por ser Madre de 
Dios; Asunta por ser Virgen perpetua. 

1. Asunta por ser Inmaculada. La muer- 
te, en el actual plan de la Providencia di¬ 
vina, es un castigo del pecado original. To- 
dos morimos, ha dicho S. Pablo, porque 
todos hemos contraido el pecado original, 
es decir, todos pecamos en Addn: «in om- 
nes homines mors pertransiit, in quo [eo 
quod, quia] omnes peccaverunt* (Rom. 5, 
12). El Concilio Arausicano II, refiritiidose 
a estas pa la bras del Apdstol, definid que 
trataria a Dios de tinjustoa quienquiera 
que admitiese que podia haber muerte cor¬ 
poral sin antes preceder la muerte del alma, 
es decir, sin que uno hubiese contraido «in- 
dividualmenten el pecado original, dnica y 
verdadera causa, en el orden presente, de 
la muerte: «Si quis... mortem tantum cor¬ 
poris, quae poena peccati est, non autem 
et peccatum, quod mors est animae, per 
unum hominem in omne genus humanum 
transiisse testatur, injustitiam Deo dabit, 
contradicens Apostolo dicenii: “Per unum 
hominem peccatum intravit in mundo”» 
(Denz., 175). De esto se sigue ldgicamente 
que, quienquiera que haya pecado en Addn, 
y no haya contraido «individualmente» la 
culpa original, ese tal no estd sujeto a 
la muerte o, al menos, a su dominio. La 
Virgen Santisima, por tanto, al no contracr 
la culpa original, o no murid o, si murid, 
tuvo que resucilar a) momento —como 
Cristo— a una vida gloriosa e inmortal. De 
esta manera, al primer instance de su vida 
terrena hace eco el dltimo instante de la 
misma: singular el primer instante y singu¬ 
lar tambidn el dltimo; inmune de la culpa 
en el primer instante, inmune de la pena 
en el dltimo instante. La Asuncidn, por 
consiguiente, es corolario ldgico y neccsa- 
rio de la Inmaculada Concepcidn. Asunta 
por ser Inmaculada. 

2. Asunta por ser Madre de Dios. En 
virtud de la Maternidad divina, un cua- 
druple vinculo une indisolublemente a la 
Madre con el Hijo, y viceversa: un vincu¬ 
lo fisico, metafisico, moral y teoldgico. Es- 
tos cuatro vinculos, a semejanza de cuatro 
invisibles brazos, al par que abrazan inefa- 
blemente al Hijo, la elevaron tambitii, con 
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el Hijo, a la gloria celestial. En una pala- 
bra: estos cuatro vmculos exigian la A. de 
Maria en alma y cuerpo a la gloria del 
cielo. 

Exigia la A. el vinculo flsico o jisiologi- 
co. El cuerpo de Cristo fue tornado del 
cuerpo de Maria: «Caro Christi —dice la-, 
pidariamente el ps.-Agustin— caro est Ma- 
riae» {De A. B. V .. c. 5, PL 40, 1145). Dada 
esta originaria identidad entre el cuerpo de 
Maria y el cuerpo de Cristo, era en sumo 
grado conveniente que la suerte que cupo 
al cuerpo de Cristo fuese tambidn la suerte 
del cuerpo de Maria, es decir, que el cuer- 
po de Maria fuese glorificado lo mismo 
que el de Cristo. 

Exigia la A. el vinculo mctafisico. En¬ 
tre la Madre y el Hijo hay una relacidn 
real. Mientras el vinculo fisioldgico o fisico 
pasa, el vinculo metafisico, o sea la rela¬ 
tion que se establece entre Madre t Hijo, 
no pasa. Es permanente. Esta relacidn real 
tiene su fundamento en la real generacidn 
que atafie tanto al alma como al cuerpo, 
aunque mis al cuerpo que al alma. Segrin 
esto, s61o en la glorificacidn tanto del alma 
como del cuerpo se salva el doble funda¬ 
mento de relacidn real que liga a Maria 
con Cristo su Hijo. Considerada bajo esta 
luz, se nos presenta genial la observacidn 
de Pedro de Blois, segun el cual «parece 
como si Cristo no hubiera subido del todo 
al cielo mientras no Hev6 consigo a Aque- 
Ua de la que habia tornado la carne y la 
sangre» {Serin. 33 in A . B. M. V., PL 207, 
662). 

Exigia la A. el vinculo moral que liga 
indisolublemente al Hijo con la Madre, y 
viceversa, vinculo expresado por aquel pre- 
cepto que el mismo Dios impuso a todos 
los hijos respecto de sus propias madres y 
que El mismo grabd de forma indeleble en 
el corazdn de todos: honor y amor. Por 
tanto, el honor y el amor del Hijo, hombre- 
Dios, exigian moralmente la A. corporal 
de la madre. La exigia el honor, el cual re- 
queria que £1, que podia, impidiese el opro- 
bio que supondrfa para Ella la corrupcidn 
del sepulcro. aS. Francisco de Sales —pone 
de relieve la constitucidn apostolica «Mu- 
nificentissimus Deusn—, despues de haber 


afirmado no ser licito dudar de que Jesu- 
cristo haya ejecutado de modo el mandado 
divino por el que se impone a los hijos el 
deber de honrar a los propios padres, pro¬ 
pone esta pregunta: hijo no resuci- 

taria a su madre si pudiera y no la pondria 
en el cielo despuds de su muerte? (Doctrina 
Pontificia, IV. Documentos Marianos, BAC, 
pp. 632-3; Obras selectas de S. Francisco 
de Sales, I, BAC, Madrid 1953, Sermdn 
para la A. de la Santisima Virgen, p. 483). 
El oprobio de la madre se reflejaria inevi- 
tablemente en el hijo. aJesucristo —afirma 
San Alfonso M. de Ligorio— preservd el 
cuerpo de Maria de la corrupcidn de la 
tumba, porque hubiera redundado en des- 
honra del hijo el que se hubiera corrom- 
pido la carne virginal de que £1 se revis- 
tiera» {Las glorias de. Maria, P. II, disc. 1. 
BAC, p. 737). 

Al deber dc honrar a la propia madre se 
une tambiln el de amarla. El amor de Cris¬ 
to para con su Madre fue sencillamente 
inefable. Y el amor es unitivo, no sufre dc- 
moras, rehuye las separaciones. Siendo esto 
asi, jcdmo iba a tolerar Jesus, que puede 
lo que quiere, que cl alma de su Madre se 
fuese al cielo, mientras su cuerpo, del que 
£1 habia tornado su propio cuerpo, quedaba 
en la tierra esperando, como los cuerpos de 
los demds mortales, la resurreccidn final! 
El amor del Hijo reclamaba junto a £l, en 
el paraiso, la presencia de la Madre; y se 
sabe que el alma sola no es, propiamente 
hablando, la persona completa, sino parte 
(la parte formal) de la misma: aAnima se¬ 
parata —sentencia el Angelico— non po¬ 
test dici personas {In III Sent., dist. 5, q. 3, 
a. 2). aAnima Abrahae non est, propie lo- 
quendo, ipse Abraham; sed est pars eiusx 
{In I Cor. c. XV, lect. 2). 

Exigia, finalmente, la A. tambitii el vincu¬ 
lo tcologico, o sea la unidn indisoluble de 
Jestis y Maria para un mismo fin, para idln- 
tica misidn: la redencidn del gdnero hu¬ 
mane, obrada por el Redentor, cual nue- 
vo Aditn, y por la Corredentora, cual nueva 
Eva. Efectivamente, la madre es natural- 
mente partfeipe de la suerte del hijo, en el 
dolor, en el gozo y en la gloria. Si el hijo 
sufre, sufre tambi6n la madre. Si el hijito 
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es cl hombrc del dolor, la madre no pucde 
menos dc ser la Mujcr del dolor. Si cl hijo 
cs rcdcntor, la madre cs corredcntora. Si 
cl hijo es el nuevo Adgn, la madre cs la 
nueva Eva. A este argument*) sc reficre 
la constitucidn apostdlica « Munificent issi- 
mus Deus* cuando, como base de la A., 
pone cl princjpio de asociacidn dc la Ma¬ 
dre con cl Hijo, su misidn de nueva Eva 
y Corredcntora del ggnero humano. Des- 
puds de haber expuesto todas alas razoncs 
y considcraciones dc los SS. Padres y dc 
los teologos* cn torno a la A., la constitu- 
cidn apostdlica dice expresamente que a to¬ 
das estas razoncs y consideraciones dc los 
SS. Padres y dc los tedlogos ticncn como 
ultimo fundamento la Sagrada Escritura , 
la cual nos presenta al alma de la Madre 
de Dios unida cstrechamente a su Hijo y 
siempre participe de su suerte. Dc donde 
parece imposible imaginarse separada de 
Cristo, si no con cl alma, al menos con el 
cuerpo, despuls de esta vida, a Aquella que 
lo concibid, lo dio a luz, lo nutrid con su 
leche, lo Ilevd en los brazos y lo apretd a 
su pecho». «Pero ya se ha recordado espe- 
cialmente —prosigue la Constitucidn— que 
desde el s. u, Maria virgen es presentada 
por los SS. Padres como nueva Eva estre- 
chamente unida al nuevo Addn, si bien su- 
jeta a El, en aquella lucha contra el ene- 
migo infernal, que. como fue preanunciado 
en el protoevangelio (Gen. 3, 15), habria 
terminado con la plenisima victoria sobre 
el pecado y sobre la muerte, siempre unidos 
en los escritos del Apdstol de las Gentes (Cf. 
Rom. c. 5 et 6; / Cor. 15, 21-26; 54-57). 
Por lo cual, como la gloriosa resurreccidn 
de Cristo fue parte esencial y signo final de 
esta victoria, asi tambign para Maria la 
comdn lucha debia concluir con la glorifi- 
cacidn de su cuerpo virginal; porque, como 
dice el mismo Apdstol, cuando... este cuer¬ 
po mortal sea revestido de inmortalidad, 
entonces sucedeni lo que tsld escrito: 
la muerte fue absorbida en la victoria# 
(f Cor. 15, 54). 

3. Asunta por ser Virgen perpetua. Esta 
perfecta y perpetua virginidad, profesada 
desde la edad apostdlica, colocaba a Ma¬ 
ria en una esfera superior a la normal tam- 


bidn en el mismo estado de justicia original. 
Ella permanecid (milagrosamente) incorrup- 
ta, aunque (naturalmente) debia corrompcr- 
se. Por consiguiente, ^quidn no ve en esta 
preservacidn de la corrupcidn del parto una 
especie de sedal y una prenda de la preser¬ 
vacidn de la corrupcidn de la muerte? Un 
milagro reclama al otro; el uno no tiene 
razdn de ser sin el otro, ya que entrambos 
son inseparables de un insigne privilegio 
tinico de la Madre de Dios: la perfecta 
inmunidad de cualquier clase de corrup- 
cidn. Si Dios hubiese concedido a Maria 
la sola inmunidad de la corrupcidn del par¬ 
to, su propdsito habria sido incompleto e 
incoherente: lo cual es imposible en Dios. 

BIBL.: BouFsstf, H.. O. P.. De la maternitd de 
Marie it sa glorieuce A.. cn «Nouv. Rev. Th4ol.». 70 
(1948) pp. 933-44; Caooiano, E.. O. P. M.. L'A. della 
B. Vereine net dontnd maiiani, en «A».ii Cowresso 
Nas. Mariano O. F. M.», pp. 615-44; FaenaUp. G.. 
O. S. B., Preuve Ihdologiaue de PA. oorparetic de 
Marie fondi'e sur le doeme de la maternUe divine, cn 
•Bui). Soc. Franc. El. Mar.*, 6 (1948) pp. 119-147; 
Lago. B., O. F. M.. La A. corporal dc la Santisima 
Virgen y xu Concepc tin liunacnlada. en aVerdad y 
Vidat. 6 (1948) pp. 167-89; LoNcrnC £.. O. F. \1.. 
en «L’A.*. pp. 243-282; Bonnitoy. J. F.. VA. de la 
Trie Salute V'crge et sa predestination, cn aVers Ic 
donmc de PA.». pp. 293*335: Maestu. L. M.. O. 
F. M., La A. de la Santlshna Virgen en los principios 
tnarianns, espedahnente en et vrincipio cxcotista, cn 
ollr’enriuni'*. 6 (1949) pn. 431-456; Pmini. O.. 
O. F. M., O argmuento da fmacnlada conce'cdo e a A.. 
cn «Rev. Eel. Bras.». 10 (1950) pp. 188-203: Rou- 
DEr, H., S. J., A. et Corddemptlon, cn nl/Assomp- 
tions. pp. 151-P3; Scardigno. O. B.. Argumentos 
theoldgicos da A., cn «Rcv. F,cl. Bras.», 10 (1950) 
pp. 272-287; r i.vmi.ra. M., O. F.. La ntatenddad y la 
A. de Marla, en «Cicnc. Tom.», 77 (1950) pp. 105-144; 
Laurent, L., O. F. M., L’A. et la maternltd divine. 
en tfl/A.*. pp. 135-150; Canal. J. M.. C. M. F.. De 
nexu theologlco Inter A. et Conceptionem Innnacn- 
latani D. Marine V.. en «Divus Thomas' (Plac.) 53 
(1950) pp. 297-305; GaacU Rodk(guez. B- C. M. F., 
La razdn teoldgtca en la Constitucidn *Munil. Dens*. 
cn »Eph. Mar.'>. 1 (1951) pp. 45-88; Philippe. Th., 
o. p.. Concent OI i et A., cn vBull. Soc. 

Franc. Et. Mar.», 7 (1949) pp. 141-160; In.. Le myx- 
tire de VA. (Etude des raisons tluSologlqucs), ibid. 8 
(1950) pp. 183 - 207 ; Pllssis. A.. S. M. M.. La Virgi - 
nitd de Marie el son A. corpnrellc. en «Bull. Soc. 
Franc. Et. Mar... 7 (1949) pp. 125-137; Quadrio. M.. 
S. D. B., Le raglani teologlrhe addotte dalla Costltudone 
aMuntf. Deu n> alia luce della trnd>zione lino al Con - 
alio Vatlcano. en aScuola Cait.», 79 (1951) pp. 18-51; 
Esteve. E., O. C., La A. corporal y los principios de 
la Mariolnela. en *An. Ord. Cairn.*. 15 (1950) pdei- 
nas 187-202; Galbiati. E.. / londamenit teoloeid 
della dottrina dell'A., en aI.b mlssione dl Maria. (Mi- 
I6n 1951) pp. 47-69. 

ASUNCI6N (LA) EN LA ICONOGRA- 
FIA. — Este episodio final de la vida de 
Maria falta en el arte paleocristiano: la 
escultura que se admira en el saredfago de 
Santa Engracia de Zaragoza (de principios 
del s. tv) es de discutida interpretacidn. En 
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la parte central se ve una mujer velada, 
entre S. Pedro y S. Pablo, los cuales pare- 
cen sostener con sus manos los brazos de 
la mujer, mientras una mano, que viene de 
lo alto, le aprieta el pulso de la mano dere- 
cha como intentanclo Icvantarla cn alto y 
atraerla a si. Dirfase que es un eco de la 
narracidn del ps.-Meliton: «E1 Senor ex- 
tendid su mano y tomd su alma pura, y fue 
llevada a los tesoros del Padre® (Enger, M., 
De Transitu Virginis Marine, Erberfeld 1854, 
en aDict. des Apocryphes», II, 526; Cf. Le- 
clercq, A., en DACL, I, 2993). 

La primera representacidn cierla de la A. 
—concebida de un modo parecido a la As- 
censidn de Cristo (Marfa que se va al cielo, 
acompanada de los dngeles, entre los apds- 
toles)— se remonta a los ss. vii y vm, y pa- 
rece que es un tejido que se encuentra en 
la Metropolitana de Sens, con la inscrip- 
cidn: «Cum transisset Maria Mater Domi¬ 
ni de Apostolis® (Cf. Leclercq, 1. c., 2987). 
Otra imagen de la A. semejante a dsta y 
de la misma dpoca, se halla en el reverso 
de una cruz-relicario del castillo de Golu- 
chow (Cf. Molinier, E., Histoire gcntrale 
des artcs appliqufs a l 1 Industrie du V c a la 
fin du XVII 0 sieclc, IV, Paris 1902, p. 41). 
Tambidn en la cubicrta de marfil de un li- 
bro (del s. ix) perleneciente a la abadfa de 
San Galo, Hamado el Evangcliarium Ion- 
gum Caroli Magni, hay esta inscription: 
«Ascensio S. Mariae# (Cf. Leclercq, 1. c., 
2988). El Liber Pontificalis recuerda que 
Adriano I (772-795), Le6n III (795-816), 
Pascual I (817-824) y Benedicto III (855- 
858) hicieron a las basilicas romanas la 
donation de unos frontales o cubrealta- 
res pintados con la escena del A. En tiem- 
po de LeOn IV (a. 847) la misma escena es- 
taba pintada al fresco en la iglesia subte- 
rrdnea de S. Clemente de Roma. 

Durante tres siglos (del ix al xir, m^s o 
menos) domina, especialmente en Oriente, 
por influjo de los apocrifos, la «Dormicidn» 
o «Koimesis» (que sustituye a la Asuncion, 
paralela a la «AscensiOn»): la Virgen yace 
en el lecho de muerte, rodeada de los apOs- 
Loles. Al s. x se hace remontar el fresco de 
la «Dormicidn» del monasterio de Deires 
Souriani en El Hadra (Egipto): para Strzy- 


gowski serfa la mds antigua pintura de la 
((DormiciOn® que se conoce ( Der Schmuck 
der dlteren al-Hadra Kirche im syrischen 
Kloster der sketischcn Wulstc, en cOriens 
ChristianusB, 1 [1901] pp. 361 ss.). Segun 
una expresiOn de S. Andrds de Creta, ha- 
bria existido en la iglesia de Sion en Jeru- 
salOn, ya desde el s. vii, una «DormiciOn> 
(PG 97, 1063). En los ss. x-xr, en la escena 
de la «Dormicidn», el alma de Maria se re- 
presenta bajo la forma de una nifia entre 
los brazos de Cristo, coino, por ejemplo, 
en la aDormiciOn® de la cubierta de marfil 
de Bamberg (actualmente en la biblioteca 
nacional de MOnaco), en la del evangeliario 
de S. Bernulfo, del s. x (que se halla en el 
museo arzobispal de Utrecht) y en la del 
evangeliario del monte Athos (s. xr). 

En el mosaico de Daphni (h. el s. xi) se 
introducen (segun parece, por primera vcz), 
ademds de los apOstoles, otros dos perso- 
najes con vestimenta episcopal y con un 
Ubro: son el ps.-Dionisio el Areopagita (v.) 
y Timoteo, obispo de £fcso. Estos dos per- 
sonajes se encuentran tambiOn en un mar/il 
de fines del s. xi (que se halla en el museo 
de Kensington, Londres); en un fresco de 
1156 (en la iglesia del monasterio de Miroz, 
en Pskow); en el mosaico de Cavallini en 
Santa Marfa en Transt^veve y en el de 
Torrid, en el abside de Santa Marfa la Ma¬ 
yor en Roma; en la ctiebre pintura del 
B. Angdlico, etc. A veces los apdstoles —se- 
gdn los apderifos— aparecen representados 
volando sobre las nubes, acompafiados de 
los dngeles. Por ejemplo, en el fresco de la 
iglesia de Nagoricino (Servia); en la «Dor- 
micidn del monasterio de Sopodani; en los 
fragmentos del fresco de la iglesia de Santa 
Sofia de Ochrida, etc. (Cf. Okunev, N., 
Fragments de pcintures de 1‘dglise saintc 
Sophie d'Ochrida, Melanges Ch. Diehl, It, 
Paris 1930, p. 123, f. 3); en las pinturas de 
Tadeo de Bartolo (palacio mun. de Siena), 
de la escuela de Giotto (Capp. Scrovegni, 
Padua), etc. Otro elemento tornado de los 
apderifos es la representacidn de la Virgen, 
en algunas pinturas y esculturas, en el acto 
de hacer descender sobre el apdstol TomAs 
su cfngulo. Asf, por ejemplo, en la Asun- 
cidn de Agnolo Gaddi (Prado), de Octavia- 



71 


ASUNCION 


no Nelli (Foligno, palacio Trinci), de An¬ 
dres Orcagna (Orsammichele, Florencia), 
de Ghirlandaio (Santa Maria Novella, Flo- 
rencia), de Bottichelli ((Jffizi, Florencia), de 
Sodoma (Oratorio de S. Bernardino, Siena), 
de Pinturicchio (Santa Maria del Popolo, 
Roma), en varias vasijas de barro de Della 
Robbia (Foiano y Verna), etc. 

En el Renacimiento, la escena de la A. 
aparece generalmente dividida en dos partes: 
arriba, sentada o en pie, por lo general den- 
tro de una especie de aalmendra* llevada 
por los Angeles hacia el cielo; abajo, o la 
escena de la «Dormici6n» (como en la ta- 
bla del Angelico del museo Gardner de 
Boston) o bien un sarcdfago vacio, con los 
apdstoles estupefactos al lado (como en 
la A. de AndrAs del Sarto, etc.). A veces, 
del sepulcro abierto salen flores, lirios o 
rosas (por ejemplo, en la A. de Rafael, de 
Julio Romano, etc.). A menudo, en la par¬ 
te superior, aparece tambidn el sepulcro y 
los apdstoles solos, que se apinan para con- 
templar a la Asunta; por ejemplo, en la A. 
de Pinturicchio (Museo Nacional de NApo- 
les), de Tintoretto (Accademia, Venecia), de 
Rosso Fiorentino (SS. Anunziata, Floren¬ 
cia), de Tiziano (Venecia, Frari), de Guido 
Reni (iglesia de S. Ambrosio, Ginebra), del 
Greco (S. Vicente, Toledo), etc. 

A veces aparecen tambiAn los ap6stoles, 
y la Virgen Asunta aparece enlre Alias de 
Angeles dispuestos en forma eliptica, por 
ej., en la pintura de Masolino de Panicale 
(en NApoles), de Bartolo di Fredi (en Monte- 
oliveto en Barbiano, cn S. Geminiano), etc. 

Es digna de particular mcncidn la gran- 
diosa A. de Correggio (en la ctipula de la 
catedral de Parma), en la que se inspiraron 
Domenichino (Santa Maria en TranstAvere, 
Roma), Anibal Caracci (Museo del Prado 
y Galleria Doria, Roma), Guido Reni (Mu¬ 
seo, Lyon), etc., y sobre todo Rubens, el 
pintor de la A. (que la pint<5 doce veces). 

BIDL.: Rossi, S., L’A. di Marla netla storle dell'ane 
cristiana, Elpis, Nrtpolcs 1940; Di Stolm, L., O. I\ M.. 
La morte e VA. di Marla SS. neli’nrH'. en c.Aui Con- 
firesso Naz. O. F. M.», pp. 361-193; Duhk. I., S. J., 
La mdonnltlon*. pp. 134-157; Odomidi, G.. O. F. M. 
Coiw., Elements leuzcndari dcll’iconoera/ia italiana 
dell' Asumta, en «C’iu* di vita*. 3 (10410 pp. 423-433; 
Cargill ini. p., VAsumta nell'arte, ibid., pp. 318-407; 
Da Costa Lima, I„ Iconoxrafia assuncionizta, en «Bro- 
leriau. 51 (1050) pp. 540-558. 


ASUNCION (LA) EN LA LITURGIA. — 
I. En Orientc . El primer testimonio au- 
tAntico de la existencia en Oriente, a prin- 
cipios del s. vir, de una fiesta liturgica 
de la aDormicidna, es S. Juan, arzobispo de 
Tesaldnica (v.), en su Sermdn sobre la Dor- 
tnicidn de la Santisima Virgen, escrito en- 
tre el 610 y cl 630, con la intencidn de pre- 
parar los Animos de los tesalonicenses para 
que acogieran favorablemente la introduc¬ 
ed de la fiesta de la «Doimici6nB. Afirma 
que semejante fiesta, ya existente, habia 
caido en olvido, por haber sus predecesores 
proscrito escritos herAticos que falsificaban 
el cautAntico relates de los prodigios que 
se realizaron a la muerte de la Madre de 
Dios, introduciendo cosas inconvenienles y 
discordantes de lo que se afirmaba en la 
Iglesia catdlica. Se ocupd de juntar tales 
escritos y por eso invitaba a sus fieles a 
celebrar con espiritual alegria «la memoria 
del descansos de la santa Theotocos, hon- 
rada por «casi todo el orbe catdlicon con 
una fiesta anual (v. Carli, L., La morte e 
VA. di Maria SS. ncllc omelie greche dei 
secoli VIl-Vlll, Roma 1941). 

De este precioso testimonio resulta que la 
fiesta de la «Dormici6n», hacia fines del si- 
glo vi y comienzos del vji, se celebraba no 
s61o en las iglesias de Macedonia, sino tam¬ 
biAn en casi todo el orbe catdlico, y no era, 
por consiguiente, de reciente institucidn. 
Esta univerealidad de la fiesta de la «Dor- 
micidn® en el s. vn es atestiguada tambiAn 
por el Encomio sobre la Donnicidn de San 
Modesto de Jerusalen (v.), por las tres Ho- 
milias sobre la A. de S. GermAn de Cons- 
tantinopla (v.) y por las de S. AndrAs de 
Creta (v.). 

Esta fiesta de la «Dormici6n>i, celebrada 
primero en diversos dias, fue fijada en la 
iglesia bizantina, para cl 15 dc agosto, por 
un edicto particular del emperador Mauri- 
cio (582-602), como lo atestigua el hislo- 
riador NicAforo Calixto (Hist. Eccl., 1. XVII, 
c. 28). 

El patriarca Teodosio (1* 567) establecid 
para la iglesia copta la cclebracidn de dos 
fiestas distintas: la primera el 21 del mes 
de aTobi# (= 16 de enero) para conmemorar 
la muerte, y la segunda el 16 del mes dc 
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«M6sor6» (= 9 dc agosto) para conmemo- 
rar la resurreccidn y asuncidn. La iglcsia 
abisinia, hija dc la copta, celebra las mis- 
mas fiestas, haciendo preceder a la dc la A. 
un ayuno de 15 dfas. 

II. En Occidente. En un periodo no 
precisado de tiempo anterior al papa sirio 
Sergio I (687-701), pasd la fiesta de la 
aDonuicidn» de Oriente a Roma, y de 
Roma se difundid por las demds iglesias 
de Occidente. Bien pronto, empero, el tftu- 
lo de aDormicidns cedfa el puesto al de 
•Asuncidn*, como se ve por el aSacramen- 
tarioxi del pontffice Adriano I (772-795). 

En los ss. vni y ix, la fiesta de la A. al- 
canzaba, en Occidente, su mayor esplendor. 
Ledn IV establecid la octava, y S. Nico¬ 
las I (858-867) recuerda el ayuno prepara¬ 
tory. La procesidn estacional de S. Adria¬ 
no a Santa Marfa la Mayor), instituida por 
el pontffice Sergio I, en los ss. ix-xi, se con- 
virtid en una de las manifestaciones mis 
importantes y caracterfsticas de la Roma 
medieval. 

BIBL.: Santoro, L.» Appunll sulla xtor'.a e sal valorr 
delta Liturgia Asjunzionlstlca. en «CiliA dl vita*, 3 
(1948) pp. 345-357; Amorf, A., O. F. M.. La testa 
della morte e deli A. della B. Vergine nella liturgia 
orientate (Origine et natural, en «Aui Conercsso Nar. 
O, F. M.«. pp. 195-222: Antonflli. F., O. F. M.. La 
testa deli A. nella liturgia rotnana, ibid., pp. 223-239; 
Gonzalez, V., 0. S. B. t La dormiddn de Marla en las 
antlguas liturglas, en «Est. Mar.», 9 (l<)59) pp. 63-69; 
Capelu?, 1).. O. S. B.. VA. e la Liturgia, en «Ma- 
rlanumo, 15 (1953) pp. 241-276. 

ATANASIO (S.)« — Es uno de los mrfs 
grandes doctores dc la Iglesia. Nacid en 
Alejandrfa hacia el 295 y fue discfpulo de 
San Antonio ab., cuya vida escribid. Tomd 
parte, siendo atin didcono, en el Concilio 
de Nicea del 325, y en el 328 subid a la 
cdtedra episcopal de Alejandrfa (v. Alejan¬ 
dro de Alejandrfa). Combatid valerosamen- 
te contra los arrianos. Habiendo sido des- 
terrado, por el emperador Constancio, a 
Trdveris, implantd allf el monacato. Vuelto 
a la patria, fue exiliado otras dos veces. Mu¬ 
rid en Alejandrfa en el 373. Son muchos 
sus escritos (PG vol. 25-28). Entre todos 
merece especial mencidn el De Virginitate 
(PG 28, 252-281). La ed. erftica fue hecha 
por Fr. Von der Goltz, Eine echte Schrif 
des Atanasius (TUU, XXIX, 2, Leipzig 


1905). La autenticidad de este tratado fue 
defendida, contra los Maurinos, por E. Eich- 
horn (Athanasii de vita ascetica testimonia 
collecta, Halis Sax. 1886, pp. 27-30) y por 
Von der Goltz contra Batiffoll {Le nepl 
ffap3eveU? du pseudo-Athanase , en «R5m. 
Quartalschrift fill* Christl. Altertumskunde*, 
7 [1893] pp. 275-286). 

Recientemente Lefort ha descubierto un 
opiisculo copto, incompleto, mal conserva- 
do textualmente (Of. Lefort, L. Th., Saint 
Athanase: Sur la virginitt, en «Le Musdon», 
42 [1929] pp. 197-275). cPlusieurs critiques 
—dice Jouassard— se sont montrds favora- 
bles k la thfese de l’authenticitd. Celle-ci pa- 
raft s'imposer k raison de la ddpendance de 
saint Ambroise par rapport a cet dcrit. Pour 
une comparaison qui a 6td esquissdc a di- 
verses reprises entre les deux auteurs, voir 
notamment A. Spann, Essai sur la thiolo- 
gie mariaie de saint Ambroise (Thfcse dact), 
Lyon 1931» (Du Manoir, I, p. 87). Con oca- 
sidn del descubrimiento de estos textos cop- 
tos se renovaron las discusiones sobre la au¬ 
tenticidad (Cf. Altancr, B., Patrologie , 1951, 
p. 234). V. tambidn L. T. Lefort, Un nou¬ 
veau de virginitate attribue a saint Athanase, 
en «Anal. Boll.», 67 (1949) = Melanges Paul 
Peeters, I, pp. 142-152, y <Acad. Belg. Lct- 
tres, Sciences morales et politiques», 35 
(1949) p. 140. Encor un ade Virginitate » de 
saint Athanase?, en a Melanges de Ghel- 
linck», Jembloux 1951, t. I, pp. 215-221 
(Cf. Laurentin-Table, p. 158). 

Son apderifos: 1) el De Incarnatione 
contra Apollinare/n (PG 18, 348a-381d), 
compuesto probablemente hacia el 380 por 
los discfpulos de A. (Bardenhewer, Geschich- 
te der Altkirchlichen Utcratur, Friburgo 
en B., Herder, t. IH, 1912, p. 57); 2) In 
Ps, LXVII , 3 (Maria Theotokos; PG 27, 
1116c) perteneciente a Hesiquio de Jerusa- 
I6n (f d. del 451). Cf. Jtissen, K., Die dog- 
matischen Anschauungen des Hesychius von 
Jerusalem, Milnster 1931, t. I, pp. 23-25, 
p. 127, nota 8; 3) In nativitatem praecurso - 
ris ... et in Deiparam (PG 28, 905c-914d), 
de autor incierto; 4) Sermo in Annuntiat. 
fPG 28, 917a-940c), posterior al Concilio de 
Calcedonia (en efecto, refuta las herejfas de 
Nestorio y de Eutiquio); segdn Jugie, La 
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mort e r Assomption, p. 253, es de finales 
del s. vii o comienzos del vm; 5) In cen- 
sum sive descriptionem sanctae Mariae (PG 
28, 944-857), de autor desconocido; 6) In 
nativitaiem Christi (PG 28, 960-972c), se¬ 
gun Martin (Deux homilies, en a Rev. d’hist. 
eccl.», 24 [1928] p. 366, nota 3) serfa una 
forma larga de la homilfa de S. Juan Cri- 
sdstomo o de Severiano de Gabala: Super 
Nativit. Christi (PG 56, 385-394). 

ATANASIO (Pseudo). — Ha sido atribui- 
da a S. Atanasio una homilfa para la fiesta 
de la Anunciacidn (Cf. Jugie, M., Deux ho- 
melies patristiques pseudo-ipigraphes: saint 
Athanase sur I'Annonciation et saint Mo- 
deste de Jerusalem sur la Dormition, en 
«Echos d’Orient#, 39 [1940-1942] pp. 283- 
289). Jugie se inclina, en lo que se refiere a 
la fecha, por los finales del s. vii o los co¬ 
mienzos del vm (Cf. tambidn La mort e 
Vassomption dc la Sainte Vierge (Etude his- 
torico-doctrinale), Ciudad del Vaticano 1944 
[Estudios y textos, 114] pp. 203-254). L. Car- 
li la pone hacia mediados del s. vii (La morte 
c Vassunzione de Maria SS. nelle Omelie 
grcche dei sccoli VII-VIU, Roma 1941, 

pp. 120-121). 

ATICO. — Fue patriarca de Constantino- 
pla (t 425). En 1933, Lebon publicaba una 
homilfa mariana de A., que se conserva en 
un ms. sirtaco del s. ix (Lebon, J., Le dis¬ 
cours d'Atticus de Constantinople asur la 
sainle M&re de Diem, en «Le Musdons, 46, 
1933, pp. 167-202; Brifcre, M., Une homtlic 
inedite d'Atticus, patriarche de Constanti¬ 
nople, en «Rev. de 1’Orient Chretien#, 29 
[1933-1934] pp. 160-187). Segun Lebon, tal 
vez se trate de un sermdn redactado por 
Atico en colaboracidn con Proclo, su secre- 
tario. Parece que el sobredicho texto, con- 
servado en un libro litiirgico, es el resul- 
tado de la fusidn de un discurso de Proclo 
(PG 65, 715-722) sin la conclusidn, y de 
otro de A., sin la primera parte, el cual se 
ha perdido. 

Segun el P. Ortiz de Urbina (Lo sviluppo 
della Mariologia nella patrologia orientate, 
en «Orientalia Chr. Period.#, 6 [1940] p. 64), 
Las Omelie in onore della aTheatdkos » son 


uno de los mds importantes documentos ma- 
rianos. La virginidad perfecta de Marfa y la 
divina maternidad de la aTheotdkos# —asf 
la llama— son ensalzadas con entusiasmo. 
Pero el orador insiste mis todavfa sobre la 
dignidad, digamoslo asf, cdsmica de Marfa 
y sobre la funcidn soterioldgica. 

DIBL.: MOi.ler. Fr. S-. en -(Gregorianumu. 16 (1933) 
D. 395; Del Faddko. D., en «Marianum». 8 (1946) 
pp. 214-217; Laukektin-Taih c, pp. 164-165; Steo- 
muller, en oLex-Marien.». III-IV, 395. 

AURIOL, PEDRO, — Nacid en Quercy 
(prov. de Aix) hacia 1280. Hacia 1311 in- 
gresd en los hermanos menores. Estudio 
en Paris hacia 1304. En 1312 era lector (al 
parecer de filosoffa) en el convento de Bo- 
lonia. En 1314 ensefiaba en el estudio ge¬ 
neral de los Menores de Tolosa, donde pu- 
blicd el Tractatus de conceptione beatae 
Mariae Virginis (ed. en: Fr. Gulielmi Guar- 
rae, Fr. Joannis Duns Scoti, Fr. Petri Au- 
reoli, Quaestiones disputatae de immacu - 
lata conceptione beatae Mariae virginis 
[aBibl. franciscana scholastica medii aevi», 
III], ad Claras Aquas 1904, 23-94), del que 
se sucedieron r&pidamente varias ediciones. 
En los afios 1316-1318 coraentd las «Sen- 
tenciaso en Paris. En el afio 1319 compuso 
el Compendium se/tsus litteralis totius divi- 
nae Scripturae (ed. Seebock, Ph., O. F. M., 
ad Claras Aquas 1896). En 1320 fuc elegido 
provincial de Aquitania y en 1321 arzobispo 
de Aix en Provenza. Murid en Avignon el 
10 de enero de 1322. Fue el primero, entre 
los hermanos menores, en escribir un trata- 
do completo sobre la Concepcidn de Ma¬ 
ria Santisima. De este singular privilegio 
trata tambidn en el Repercussorium editum 
contra adversarium innocentiae Matris Dei 
(ed. cit., 95-153). 

B1BL.: Brady. I.. O. F. M., The development of 
the doctrine on the Immaculate Conception in the 
Fourteenth Century after Aureoti, en «Franc. Slud.n. 
15 (1955) pp. 175*202: BurfAHRT. E.. O. F. M.. 
AureoWs unpublished Repottatlo III . Dist. 3. Q. 1*2, 
ibid., pp. 159-174: Dr Lllla. A.. O. F. M.. The Im¬ 
maculate Conception in the Writings of Peter AureoU. 
ibid., pp. 146-158; Rosato, L.. O. F. M.. Doctrina 
de lmmaculata B. V. M. Conceptione secundum Petntm 
AureoU, Romae 1959. 

AUSTRIA. — No faltaron en Austria, des- 
de su evangelizacidn, senales elocuentes del 
culto mariano. Actualmente hay 84 santua- 
rios marianos, sin contar los de menor im- 
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portancia (Cf. Aurenhammer, H., Pelerina - 
ges .... v. bibl.). El mds cdlebre es el de Ma- 
riazell, considerado como santuario nacio- 
nal. Sus origenes, segiin la leyenda, se re¬ 
montan a 1157. En este ano, en efecto, 
Otdn, sexto abad de S. Lamberto, compro- 
bando que el valle del Zelle estaba dema- 
siado lejos del monasterio para permitir a 
los monjes el ocuparse de los intereses reli* 
giosos de los habitantes, habria obtenido 
del Papa Adriano IV la autorizacidn para 
enviar alii uno de sus sacerdotes. El sacer- 
dote designado habrfa partido con una pe- 
quefia estatua de madera de la Virgen San- 
tfsima que constitufa todo su tesoro. Gra¬ 
cias a la actividad del piadoso monje, la 
piedad de los fieles habrfa convertido aquel 
lugar en un verdadero oasis mariano. Los 
milagros hicieron celebdrrima a la imagen 
(Cf. Gumppenberg, Atlas, XI, pp. 1169, 
v. bibl.). Ante esta piadosa imagen el cm* 
perador Federico II renovd el juiamento, ya 
hecho en Loreto, de restaurar la fe catdlica 
en su imperio. El perfodo de la decadencia 
se jnicid con Jos6 II, hijo de Marfa Teresa, 
el cual sufrid el infill jo de las ideas anticle- 
ricales del siglo. En 1827, un violento in- 
cendio destrufa el santuario, mas bien pron¬ 
to fue reconstruido. En 1947, cerca de 
300.000 peregrinos visitaron el santuario 
para implorar gracias de la «Gnadenmut- 
tens de Mariazell. 

La devocidn a la Virgen ha sido la que 
ha salvado al A. del protestantismo en 
auge: grandes procesiones marianas reani- 
maron la tambaleante fe de las poblaciones. 

El 18 de mayo de 1647, el A. escribid su 
mis bella pigina mariana. El emperador 
Fernando III la consagrd a la Virgen In- 
maculada; y como recuerdo perenne del 
fausto acontecimiento, hizo erigir en Viena 
una gran columna, con una estatua de Ma¬ 
rfa con la siguiente inscription: «D. O. M. 
Supremo coeli terraeque Imperatori — per 
quern reges regnant — Virgini Deiparae — 
Immaculatae conceptae — per quam prin- 
cipes imperant — in peculiaren Dominam, 
Austriae patronam, singulari susceptae — 
se liberos, populos, exercitus, provincias 
— omnia denique — confidit, donat, con- 
secrat — et in perpetuam rei memoriam — 


statuam hanc — ex voto ponit — Ferdi- 
nandus III Augustus.® Desde cse dia me¬ 
morable, la devocidn de Austria a la Vir¬ 
gen y su confianza en Ella se vio crecer sin 
medida. 

BIBL.: Gumppendero, O.. S. J., Allas Marianas. 
Monaco 1657; Scherer, H.. At'.as Marianas, M6naco 
1702; lu., Atlas Novas, Auitustae Vindellcorum, 1710; 
Zanclla, A., Atlantc Mariano, 12 vols., Verona 
1839*1847; Ertl, Th.. S. J., Austria mariana. 2 vols., 
Viena 1735; Donin, L., D e mar'.anische Austria, Vie¬ 
na 1872, 3.* ed. 1884; Kai.tpnsacii. I. P., Die Marien- 
sagen, cn Ocstcrrclch. Viena 184V, Tri-uk wald, J. M., 
Marleniegcnden von oesterrc'chisc/ieit Gnadenorten, s. 
t .; Strater, P., S. Lu deration maria’.e dans let 
Pays de longue all etna n dr. cn Du Manoir, IV, pigi- 
nas 523-543: Aurenhammer. H., PHerinages de Notre • 
Dame en Autnchc, iWd,, V, pp. 579-593, con amplia 
bibliografla; Beiskfl, S.. S. J.. G esc hi clue der Ver- 
herung Marions in Deutsch'and wahrend dcs Mdtc'aUers, 
Friburgo dc B. |9t)9; Id., Gcscii'rhte der Verherung 
Martens Im 16 and 17 Jahrlmndcrt. Friburgo de B. 
1910; Id., Waljahrien zu Unseret Liehcn Frau in 
Legende und Geschichte. Friburgo de B. 1913. 

((AUXILIUM CHRISTIANORUM,) <«Ayu- 
da de los cristianos»). — I. Historia del titu• 
lo. Es, segrin parece, el mis antiguo entre 
los tftulos dados por los fieles a Maria. En 
el «Sub tuum presidiums (v.) del s. iii se 
pide la ayuda de Nuestra Senora con estos 
terminos: aBajo el escudo de tus miseri- 
cordias nos refugiamos, Madre de Dios; 
no desechdis nuestras plegarias, antes bien 
libradnos de todo mal.s Cartago adornaba 
sus iglesias con pequenas baldosas del si¬ 
glo iv que Ilevaban la inscripcidn: aSct 
Maria Aiuba nos» («Santa Marfa, ayiida- 
nos*). En algunas de ellas hay en el centro 
una rosa (sfmbolo de Marfa) con dos co- 
lumnas al lado (Pedro y Pablo). En Bizan- 
cio el tftulo de «Auxiliadora* (Babtheia) 
estaba grabado en anillos y sellos, en mo- 
nedas y sobre las tumbas. Eli sola la obra 
de Sigilograffa de Schlumberger. Don Gnol- 
fo (v. bibl.) recogiO nada menos que un 
miliar de tales invocaciones (Cf. Schlum¬ 
berger, Sygillographie de Vempire byzan - 
tin). La invocation a la Baetheia no es raro 
encontrarla entre los Padres y en la liturgia 
bizantina. Doce obispos (entre los cuales el 
de Catania, Taormina y Calabria), autorida- 
des publicas, familias * privadas, iglesias y 
monasterios (por ejemplo, Santa Sofia) te- 
nfan en sus sellos la invocation a la Auxi- 
liadora (Gnolfo, II titolo..., p. 12, v. bibl.). 
En una moneda del emperador Didgenes 
se lee: «0 Madre de Dios, ayuda al roma- 
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no emperador.* Otro tanto se lee en las 
monedas de Nic6foro (s. xi). 

La invocacidn «A. C.» exist fa ya en las 
letanfas prelauretanas desde 1200 (Cf. De 
Sanctis, en a Civ. Catt.B, 1896-97). No fue 
afiadida, por tanto —como expresamente se 
ha dlcho— por Pfo V en memoria de la 
victoria de Lepanto. En dichas letanfas se 
hallan tambi6n las invocaciones: oAuxi- 
lium desperatonim», aAuxiliatrix vidua- 
rums, aAuxiliatrix peccatonim*. 

En Sicilia, por lo menos desde el s. xiv 
(como consta por los documentos), habfa 
santuarios dedicados a la aMatri Aiutu* o 
adi Succursu#. Tambten varios cuadros re- 
presentativos de la Virgen expulsando con 
su basttin al demonio, llevan la didascalia 
cSefiora del SocorroB en la lucha contra 
Satands. Uno de esos cuadros (de 1500) se 
halla en Assoro y procede de la iglesia de 
la uAyudas y tiene la didascalia: «Auxilium 
ChristianorumB. 

En 1684, despuds de la victoria de Viena 
contra las fuerzas del Islam (1683), se insti- 
tufa cn Baviera la primera aCofradia de 
la A.». La devocidn a la A. se introduce des¬ 
puds en Turin, donde un prfncipe sabaudo 
hizo esculpir una estatua de la A. (icono- 
grdficamente semejante a la que fabricara 
mds tarde S. Juan Bosco). 

Pfo VII, en memoria de su liberacidn de 
la cdrcel napolednica obtenida con la ayu- 
da de Marfa, y como recuerdo de tantas 
ayudas por Ella prestadas a la Iglesia en 
los momentos mds crfticos de su historia, 
en 1815 institufa la fiesta de Maria A. C. 
En ese mismo ano nacfa D. Bosco, el futuro 
apdstol incomparable de Maria a A. C.» con 
sus 3000 obras y, de una manera particular, 
con el grandioso santuario de la Auxilia- 
dora, por dl erigido en Turin, a Dios —de- 
cfa— quiso glorificar a su augusta Proge- 
nitora, invocada con el tftulo de Auxilia- 
dora.» La fiesta de M. A. se extendid a 
mochas partes de Italia y del mundo, siendo 
celebrada por drdenes y congregaciones re- 
ligiosas (Siervos de Marfa, Barnabitas, de 
la Doctrina, etc.) y por miles de didcesis. 
Cerca de 1000 prelados han solicitado de 
la Santa Sede su extensidn a toda la Iglesia 
(y lo mismo hizo el Congr. Intern. Mario- 


Idgico de Roma de 1950). En Francia la 
B. Soubiran (1838-1889) fundd las «Her- 
manas de Marfa AuxiliadoraB. En Italia, 
Santa Maria Mazzarello fundd en 1852 el 
instituto de las aHijas de Marfa Auxiliado¬ 
raB, constituidas mds tarde en congrega- 
ci6n por S. Juan Bosco. Existen tambidn 
las Hermanas Franciscanas de la B. M. V. 
Auxilio de los cristianos, fundadas por Sor 
Bemarda Butler en 1888. 

II. Excelencia del tftulo. El tftulo A. C. 
es uno de los tftulos marianos mds expresi- 
vos, un tftulo singularmente glorioso para 
la Virgen y de gran consuelo para la Igle¬ 
sia. Expresa, en efecto, no s<51o la ayuda 
de Maria a cada uno de los miembros de 
la Iglesia (cuerpo mfstico de Cristo) en sus 
necesidades espirituales y materiales, sino 
tambidn, y sobre todo, la continua y mater¬ 
nal ayuda de la Virgen a la Iglesia, espe- 
ciaimente en los momentos mds crfticos de 
su vida, como lo prueba la historia. Recudr- 
dense Poitiers, Lepanto, Viena, Belgrado, 
etcetera. Ella es, se puede decir, la ayuda 
universal; es la ayuda del Universo, es de¬ 
cir: 1) es la ayuda de Dios (en el sentido 
de que Dios ha querido libremente servirse 
de Ella) en la obra de la encarnaci6n; 2) es 
la ayuda de Cristo (ayuda «semejante a 
£l») en la obra de la redencidn, en la obra 
de la santificacidn y de la glorificacidn de 
la Iglesia y de todos sus miembros. Fue la 
ayuda de los apdstoles en el Cendculo, y 
en la conquista del mundo para Cristo. Es 
la ayuda de los mdrtires, de los doctores y 
de las vfrgenes. Es la ayuda del cielo y de 
la tierra, es, en una palabra, la ayuda del 
Universo. 

BIBL.: L’Ausiliatrice della Chiesa e del Papa. In¬ 
formes conmemorativox para el cincuemenario de la 
Coronacidn de Marfa #A. C.s en su basilica de Turin 
1903 —17 de mayo— 1 0523. S. E. I.. Turin 1953. 
294 pp.; L'lmniacolata Ausiliatrice. Informes conme- 
niorativos del Aflo Mariano 1954. S. E. I., Turfn 1955. 
434 pp. (Academia Mariana Salesiana. 3); Onolfo. G.. 
S. D. B., II Utolo marlano pli) autico: A. C. (Noias 
dc historia y de arqocolosla), Cicchetti, Isernia, s. a.. 
22 pp.: Id., VAusibatrice. Napoli e Dintornl, Cic- 
cheui. Isernia 1957, 16 pp.; In . Sacftio d’iconogralla 
dell'Ausiliatrice, en «Ecclesia>. 12 <J053) pp. 402-406; 
Id.. U curto (it Marta Ausiliatrice a lloina (Notas his- 
idricas). Nipoles. s. f. 

AVEM/VRfA. — Es llamada tambidn «sa- 
lutacidn ang^licaB, porque comienza con el 
saludo del dngel Gabriel a Marfa. Es la mas 
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excelente y la mas comun cntrc todas las 
plegarias a la Virgen. 

El A. en su precisa forma actual sc 
remonta al s. xv. Consta de dos partes: la 
primera (Ave Maria ... hasta Jesus) contie- 
ne la alabanza; la scgunda (Sancta Maria... 
hasta mortis nostrae) contiene la suplica. 
La primera consta de palabras tomadas del 
evangelio ( Lc . 1, 28; 1, 42); la segunda, de 
palabras anadidas por la Iglesia. 

La primera parte aparecid por primera 
vez en la liturgia oriental hacia los ss. v-vi, 
como lo muestra un ostrakon de aquel 
tiempo procedente de Tebas (Cf. Le- 
clercq, H., Priere a la Vierge Marie sur 
un oslrakon de Louqsor, en o Bulletin d’an- 
cienne literature et d’archeologie*, 2 [1912] 
pp. 3-23). En la liturgia latina fue introdu- 
cida en el s. vt por S. Gregorio Magno en 
el ofertorio de la misa de la domfnica IV 
de Cuaresma (Cf. S. Gregorio, Opera, PL 
78, 645). Por ese mismo tiempo a la pala- 
bra «Ave» se anadid el nombre de «Maria», 
mientras que el nombre de ajesiis* no se 
anadid hasta mds tarde. El uso de esta pri¬ 
mera parte —a juzgar por los documentos 
que nos son conocidos— debid de ser muy 
escaso, ya que no se habla nunca de la 
misma, hasta el s. xit. Precisamente en este 
siglo es cuando se hace frecuente su uso, 
puesto que varies obispos y concilios comen- 
zaron a imponerla a los fieles juntamente 
con el *Pater nostera y el «Credo». En 
los ss. xii y xiii, varias drdenes religiosas 
(Cistercienses, Premonstratenses, Dominicos, 
Siervos de Marfa) la prescribieron a sus re- 
ligiosos. Los Dominicos y los Siervos de 
Marfa comenzaron a recitarla tambidn an¬ 
tes y despuds de cada hora del Oficio divino. 

La segunda parte del A. no es mds que 
la ampliacidn de la invocacidn «Sancta 
Maria, ora pro nobis*, ya en uso en las 
Letanfas de los santos. En un antiguo ma¬ 
tt ualito de pied ad escrito (segrin parece ha¬ 
cia el s. vii) para los fieles de las dideesis de 
Africa y atribuido a cierto obispo llamado 
Severo de Alejandrfa, se present a la si- 
guiente fdrmula: a Pax tibi, Maria, plena 
gratia, Dominus tecum, benedicta tu inter 
mulieres, et benedictus fructus qui est in 
utero tuo, Jesus Christus. Sancta Maria Ma¬ 


ter Dei, ora pro nobis, inquam, peccatori- 
bus. Amen.n Otras fdrmulas, mds o menos 
iddnticas, con algunas variantes estuvieron 
vigentes en 1300 y 1400. La fdrmula com- 
pleta del A., tal como ahora esta en 
uso, la encontramos, por primera vez, ha¬ 
cia fines del s. xv, en una poesfa acrdstica 
del poeta-tedlogo Gaspar Borro, O: S. M. 
(t 1498), en sus Triumphi, Sonetti, Canzoni 
et Laude de la gloriosa Mad re di Dio Ver- 
gine Maria, impreso en Brescia por el maes¬ 
tro Angelo Britannico da Pallaziolo, die 
XXIII octobris MCCCCLXXXXVIII. El 23 
de octubre de 1498 es la fecha del primer 
texto completo del A. Esta segunda parte 
aun estaba un poco fluctuante en algunas 
palabras de mds o de menos, hasta que San 
Pfo V, en 1568, con la promulgation del 
nuevo Breviario Romano, sanciond la fdr¬ 
mula completa, tal como estd actualmente 
en uso, y se la mandd rezar a todos los 
sacerdotes al principio de cada hora del 
Oficio divino, inmediatamente despuds del 
aPater nosier d. Sin embargo, la disposicidn 
pontificia no se hizo universal a toda la 
Iglesia hasta un siglo despuds, hacia me- 
diados del xvm. 

En las paredes de la iglesia de Rafat (a 25 
kildmetros de Jerusaldn) el A. estd gra- 
bada en 150 lenguas. Tambidn la publica- 
cidn «Avemaria en 404 lenguas» (Mildn, 
Ordre Equestre du St. Sdpulcre de Jdrusa- 
leni, 1931) demuestra la universalidad del A. 

SIBL.: Roschini, G.. O. S. Nf.. L'A. M. Note 
storiette, en «Marianunio. 5 (19431 pp. 177-185; Paz- 
zaclia, L., O S. M.. L'A . M. nella poesta italiaiia. cn 
aMarianum*, 15 (1953) pp. 140-175; Boa. A.. Storia 
delt’A. M.. en «La Madonna.. 7 (1959) pp. 124-127; 
Artioli S. M. Celidf, La storia delVA. M., en «Ange- 
Ins Dominu», Prcsbytcrium. Roma-Padova-Napoli 1959. 
P. II, pp. 43-144. con coplosa bibliofiralla. 

AVEMARfA (Cofradia y Cruzada dc las 
tres «Avcmarias))). — La devocidn a las 
tres «Avemarfas» fue revelada a Santa Ma- 
tilde (1241-1281), benedictina. Mientras la 
santa imploraba la maternal proteccidn de 
la Virgen para la hora de la muerte, la ce¬ 
lestial Reina se le aparecid y le prometid 
que lo harfa con mucho gusto con que le 
rezase todos los dfas tres A. para dar gra- 
cias a cada una de las tres Personas de 
la Santisima Trinidad por los singulares 
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privilegios que lc habian sido conccdidos 
(Cf. Libro' de la Gracia o Revelaciones de 
Santa Mcctildis. Trad, por cl R. P. Timo- 
teo Ortega, O. S. B. Primera parte, c. 47 
[1942] p. 138). 

Esta devocidn, muy del agrado de San 
Antonio de Padua, de S. Leonardo de Puer¬ 
to Mauricio y de S. Alfonso M. de Ligorio, 
ba encontrado en nuestros di'as un infatiga- 
ble apdstol en el P. J. Bautista de Ch^mery, 
capuchino, el cual instituyd en Blois la 
aPiadosa Obra para la propagacidn de las 
tres Avemarias®. La cofradia de las tres 
A., aprobada por mucfaos obispos, se di- 
fundid ripidamente por Francia, Italia, Por¬ 
tugal, y en las mismas tierras de misio- 
nes; el 30 de julio de 1921. era elevada 
por Benedicto XV, a la dignidad de archi- 
cofradia (Cf. A AS, 1922, p. 419). A la reci- 
tacidn de las tres A. se anade la jacula- 
toria: «Oh Madre mia, librame en este dfa 
(o bien en esta noche) del pecado mortal.* 

Son innumerables las conversiones obte- 
nidas con este piadoso ejercicio. Ledn XIII 
y S. Plo X lo enriquecieron con indulgen- 
cias. 


Recientemente, por iniciativa dt los ma- 
ristas, ha sido organizada en Espana, con 
la adhesidn del episcopado, una cruzada 
nacional para la difusidn de la piadosa pr£c- 
tica de las tres A., encaminada a la reno* 
vacidn espiritual de la nacitin. 

BIBL.: Roschini, G. M.. La devozione a Maria SS. 
segno dl prcdestinazione. Con un apindice sobre la 
piadosa pcslcttca de las «Tres A. M.». Viccn/a 1937; 
Cruzada de las tres A vanailas, Madrid 1955; v6ase 
tambien eS niimcro especial de la revista espadola 
«Miriam», 11 (1953) n. 6< (julio-afiosto). 


«AVE REGINA COELORUM». — Los 
m£s antiguos manuscritos que contienen 
esta antffona se remontan a los ss. vn y vm. 
En el s. xtv se halla en algunos breviarios. 
El texto de hoy, un poco distinto del anti- 
guo, se lo atribuyen a Clemente VIII. Se 
viene recitando como antffona final, en lu- 
gar de la a Salve Reginas, desde las Com- 
pletas del 2 de febrero hasta las completas 
del midrcoles santo. Forma parte de la litur- 
gia a partir del siglo xnr. 

BIBL.; Tromuelu, G. C. De cultu publico ab 
Ecdesin B. V. Xtariae cxhlblto. Dissert. 10.*. in Bou- 
t*ss£, IV. Paris 1862. col. 311-336; III. col. 6S2; 
Meschi.er, M.. Die l:irchit cite Antiphon iA. R. C.*. ea 
aMagazin flir volkstUmliche Apologctilo. 2 (1903-1904) 
pp. 377-381. 
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BALDUINO DE FORD. — Monje cister- 
ciense ingles, arzobispo de Cantorbery, 
muerto en 1190. En cl tratado VI: De Ver¬ 
bis Apostoli: vivus est sermo Dei et efficax, 
ct penetrabilior otnni gladio ancipiti (Hebr. 
IV), trata dc la Compasidn de Maria 
(PL 204, 457). 

BARTOLOM6 DE LOS RIOS. — Nacid 
en Madrid hacia 1580. En 1598 profesd en 
el convento de los agustinos de S. Felipe 
de Madrid. Estudid en la universidad de 
Alcaic y obtuvo cl grado de maestro en 
Sagrada Tcologia. En 1622 se trasladd a 
Bdlgica (entonces bajo el gobierno de Es- 
pana), donde fue predicador de la cortc real 
do Bruselas y apdstol mariano. Se doctord 
en Teologia y fue profesor cn la universi¬ 
dad de Douai. En 1625 instituia en Bdlgica 
la cofradia de los «Esclavos de Marfa San- 
tfsinian, floreciente en Espaiia desde 1616 
o 1620 por la labor del trinitario P. Simdn 
de Rojas, fundador de la misma. Murid en 
Madrid el 4 de mayo de 1652. Dejd los si- 
guientes escritos: 1) Phoenix Thenensis e 
cineribus redivivus, Amberes 1837, 235 pp. 
(es un manual de devocidn mariana para 
uso de la cofradia de los Esclavos de Ma¬ 
ria); 2) De Hierarchia Mariana libri sex: in 
quibus imperium, virtus, et nomen Bmae. 
Virg. Mariae declaratur, et mancipiorum 
eius dignitas ostenditur, Amberes 1641, un 
vol. en fol. de LII-752 pp., con 32 hojas 
sin numerar: es su obra maestra; 3) His- 
toria B. V. M. de Bono successu , sive ora - 
tiones piae et devotae, cum regulis et indub 
gentiis praefatae Sodaliiatis, Amberes 1641; 

4) Sermon de la Expectacidn, Bruselas 1644; 

5) Horizon Marianus sire de excellentia et 


virtutibus B. Mariae Virginis tractatus no- 
vem: super totidem eius jest a infra anni 
circulum ab Ecclesia cclebrari solita, Am¬ 
beres 1647, un vol. en fol. de 478 pp. 

DIBL.: Marcos or. Esc ala da. La hierarchia Mariana 
del P. B. de los Rios, cn *El Mensajero de Marian. 6 
(1918) pp. 163-167; Burun Ai.vaki-t, C., O. E. S. A.. 
Jil P. D. de los Rios y sn vllirrarchia*. Lenda 1925; 
Eyckeler. P.. Net Kottingsschap van Marta volgens 
de leer von Fr. B. de los R.. en uStandard van Maria*. 
15 0 935) 129-164; 166-PI; 193-199; Bukom Al¬ 

varez. C., Cansalidad de Marla en nuestra predest 
nacidn segrin el P. B. de los Rios, en «Est. Mar.*. 1 
0942) pp. 287-324; Muvrrws, A.. O. E. S. A.. La 
Souverainete de la Vlrrge d'apris let evrits mario'o - 
giques de B . de los R., O. E. S. A., Gand 1946. 214 pp. 

BARTOLOME EDESINO. — Monje del 
siglo vii. En el Elenchus ct confutatio Aga- 
reni (PG 104, 1383A-1385D) combate los 
errores de Agareno sobre la Maternidad 
divina, mientras que cn el Contra Mitha- 
med (1447B-1458D) impugna los errores de 
Mahoma sobre la maternidad divina. 

BIBL.: En DHGE. VI. 1001. 

BASILIO (S.). — Nacid en Cesarea de Ca- 
padocia, de santos progenitores. Estudid 
retdrica primero en Cesarea de Palestina y 
despuds en Constantinopla y Atenas. En el 
370 fue consagrado obispo de Cesarea. Ago- 
tado por las mortificaciones, murid el 1 de 
cnero del 379. Dejd una Homilia in sanctum 
Christi gencrationem (PG 31, 1457c-1476a). 
Contra la opinidn del primer editor Dorn 
Gamier, al que sigue Dom Maran, la ho¬ 
milia (PG 29, CLXXIV BD) fue conside- 
rada como autdntica por Husener (Relb 
gionsgeschichte . Ulitersuchimgen, lb, Bonn 
1911, p. 249 ss.) y por G. Sail (Die Mariolo - 
gie der Kappadozier, en «Th. Quartalschr.u. 
131 [1951] pp. 178-185) y por M. Richard 
(Cf. Laurentin-Table, p. 160). 
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B1BL.: S6ll, G., S. D. B. t Die Mariologie der Kap- 
padozier ini Lichte der Dogmengescltichte, cn oAlina 
Socia ChrisiJ*, V (1952) pp. 129-143 (cs uni slnicsis de 
la tesis de liceiiciatura dclendiua por el autor cn 1948 

cn la Univcrsidad dc Tubing*). 

BAS1LIO DE SELEUCIA. — Fue obispo 
de Seleucia (despu6s del 431). Una vez con- 
denado el monofisismo de Eutiques en el 
Sinodo Constantinopolitano del 448, en el 
famoso alatrocinio de £feso» del 449 se 
declard en favor de dicho hereje, por Jo 
que en el Concilio de Calcedonia del 451 
le fue anunciada la deposicidn. Inmediala- 
mente despuds de esta amenaza volvid a la 
ortodoxia, y perseverd en ell a hasta su 
muerte acaecida entre el 458 y el 459. 

Entre los discursos que nos ban Uegado 
con su nombre hay uno. muy bonito, sobre 
la Anunciacidn: Homilia in Annuntiatio- 
nem (PG 85, 425-452). La autenticidad es 
bastante discutida. Marx se la niega reivin- 
dicindola a Proclo ( Procliana. Untcrsuchun - 
gen fiber den homilieschcn Nachlass des 
Patriarchal Proklos von Konstantinopcl, 
Mllnster i. W. 1940). Del Fabbro no com¬ 
pare, al menos de lleno, tal opini6n («Ma- 
rianum)), 8 [1946] pp. 232-33). Segtin Lau- 
rentin los argumentos para atribuir seme- 
jante homilia a Proclo no son suficientes 
(Laurentin-Table, p. 167). Bruns va toda- 
via mis alld y afirma claramcnte la auien- 
ticidad, a causa, principalmente, del uso, 
muy frecuente en B. y muy raro en Pro¬ 
clo, del pronombre personal (Bruns, J. E., 
Traces of Faith in the Assumption among 
the Eastern Fathers of the first six Centu¬ 
ries, Roma 1951, pp. 31-34). La autenticidad 
es por lo menos probable. De todos modos, 
es una homilia anterior al s. vi, ya que 
Roman el Melodioso se inspira en ella. 

BAUTISMO. — Se suele a menudo pre- 
guntar: <,Recibi6 Maria el sacramento del 
bautismo? La Sagrada Escritura calla, y la 
tradicidn es tardia. Se apela a un tal Evo- 
dio (el ps.-Evodio, presunto sucesor de San 
Pedro en la cdtedra dc Antioquia), pero el 
texto de 6$te conocido tan sblo por haber 
sido citado por Nicdforo Calixto Xantopu- 
los (t hacia 1335) no habla del hecho del 
bautismo de Maria Santisima, sino sola- 
mente del de los apdstoles. Digase otro 


tanto del texto de Clemente Alejandrino, 
referido por Juan Moscus (t 619) en su 
Prato Spirituale (PG 87, 304-588). 

El primero, al parecer, en hablar de un 
bautismo de Maria administrado por el 
mismo Cristo, habria sido S. Efrdn: «Ge- 
nuit eum et ipsam baptismus generavit.D 
Asf lo cree el especialista E. Beck, O. S, B. 
(JLe Bapthne chez S. Ephrem , en eL'Orient 
Siryen*, 1 [1950] pp. 111-130; 117-120). La 
liturgia bizantina, en el Sinaxario de la As- 
censidn, refiere el relato de S. Epifanio re- 
lativo al bautismo de Maria (par ministerio 
de S. Juan Ev.) y al de los apdstoles (por 
ministerio de S. Pedro) (Cf. Pentekostarion, 
ed. Venecia 1899, p. 153), pero se trata, 
probablemente, del ps.-Epifanio, ya que en 
las obras autdnticas de San Epifanio nada 
se encuentra al efecto. Un texto del Enco- 
mio de S. Juan Evangelista compuesto por 
San Sofronio, patriarca de Jerusaldn (634-39), 
citado por los cronistas de la 6poca ( habla, 
sin duda alguna, de un bautismo de los 
apdstoles y de Nuestra Senora. El ps.-Do- 
roteo, preguntado sobre el bautismo de 
Maria, apela a la autoridad de S. Sofronio 
diciendo: cEl Senor con sus manos sola- 
mente bautizd a S. Pedro; Pedro bautizd 
a Andris; Andris a Santiago y a Juan y 
istos a los dem*s apdstoles. Juan y Pedro, 
por su parte, bautizaron a Nuestra Sefiora, 
Madre de Dios> (PG 92, 1076-77). Otra 
cita, mis precisa, se halla cn la crdnica 
de Hipdlito de Tebas, compuesta entre el 
650 y el 750 (Cf. Diekamp, Fi\, Hyppolitos 
von Tcben , TUU, Milnster i. W. 1898, p. 20). 

La tardia leyenda sobre el B. de la Vir- 
gen fue despuis repetida por Eutimio Zi- 
gabeno (ss. xi-xu) en su Comm, in Joan. 
(PG 129, 1161 B); por Miguel Glykas, 
muerto a principios del s. xm (Cf. Diekamp, 
op. cit., p. 32, apar. critico 14). Niciforo 
Calixto Xantopulos, de la primera mitad 
del s. xm, en su Hist. eccl. (2, 3, PG 145, 
757 B), apoyandose en a el divino Evodion, 
habla solamente del bautismo de los apbs- 
toles, sin decir palabra del de Maria. Hasta 
aqul en Oriente. 

En Occidente, el primero en hablar de 
un B. de Maria, parece haber sido S. Al¬ 
berto Magno: Maria —segtin el Santo 
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Doctor— habria sido bautizada para obe- 
decer al precepto universal del Senor («Eun- 
tes docete omnes gentes, baptizantes eos...») 
y por el cardcter sacramental, serial distin- 
tiva del cristiano y consagracidn indeleble 
de la particular semejanza con la Santfsima 
Trinidad ( Super IV Sent., d. 6, a. 9, q. 4, 
ad 10; Opera, ed. Borgnet, t. XXIX, 138b; 
Super III Sent., d. 3. a. 10, ad 9, ibid., 
t. XXVIII, 52b). Recoge y desarrolla esta 
cuestidn el ps.-Alberto Magno en el Ma- 
riale, q. 36, § I, r. 2, Opera, ibid., t. XXXVII, 
75a; ibfd., r. 3; q. 43, § 2; ibid., 87b; 
ibid., 84a. Cf. Mellet, M., La vie sacramen- 
telle de Notre-Dame d’aprbs saint Albert le 
Grand, en «La Vie Spir.», Suppl. 45 (1935) 
pp. 163-164. 

El cMariale> influyd enormemente en 
los tedlogos posteriores (v. los textos en 
Stiemon, D., Le bapteme..., v. bibl.): Es- 
coto, en el Opus Oxoniense, propone el 
B. de Maria de una manera tan sdlo hipo- 
tdtica, dubitativa (Cf. Balid, C., Joannis 
Duns Scoti Doctoris Sub tills et Mariani. 
Theologiae marianae elementa, Siberaici 
1933, p. 170). Al ps.-Alberto M. hacen eco 
fiel Engelberto d’Admont, O. S. B. (fl331), 
Dionisio el Cartujo (f 1471), Pelbarto de 
Temesvar, O. F. M. (t 1504), Bernardino 
de Bustis, O. F. M. (t 1513), Capreolo, O. P. 
(t 1444), S. Antonino de Florencia (t 1459); 
S. Vicente Ferrer (t 1519); Silvestre Prie- 
rias, O. P. (f 1523), Domingo Soto, O. P. 
(t 1560), S. Pedro Canisio (f 1597), S. Ro¬ 
berto Belarmino (t 1621), Enrique Enriquez 
(t 1608), Francisco Su4rez (v.), Vdsquez 
(t 1604), Cristdbal de Castro (f 1615), G. 
Colveneere (t 1649), Lucas Wadding, O. F. 
M. (f 1657), el cual escribid un tratado 
complete De baptismo B. M. V. (Roma 
1656; v. Stiemon, D., Le bapteme ...» pp. 
302-308, v. bibl.), Tedfilo Raynaud, S. J. 
(t 1663), Cristdbal de Vega (t 1672), Virgilio 
Sedlmayr (1672), Campana, Ldpicier, etc. 

Las razones alegadas por varios autores 
para admitir el B. de Marla se reducen a 
dstas: la obediencia al precepto universal 
de Cristo; el ejemplo, la leccidn de humil- 
dad que con ello daba Maria a todos los 
cristianos; el aumento en Ella de la gra- 
cia; la insercidn en el cuerpo mistico de 


Cristo, en la Iglesia, como miembro de la 
misma ; la recepcidn de los otros sacramen- 
tos (por ejemplo, la eucaristia) de los que 
el B. es la puerta, etc. 

Segtin el P. Stiemon (v. bibl., p. 249) ato- 
das estas razones [serian] tributarias de una 
mariologla todavia prisionera de ciertos mar- 
cos escoldsticos*. No todos los maridlogos, 
incluso contempordneos, comparten este 
juicio. 

BIBL.: Stierno. D.. A. A., Le bap!into de la Salute 
Vlerge: tdnioignages orientaux et speculation tatlne, cn 
•Euntcs Docctc*, 9 (1956) pp. 232-249. 

BEDA EL VENERABLE (S.). -Nacid en 
Inglaterra hacia el a. 672. Entrd muy joven- 
cito en el monasterio de Jarrow, donde trans- 
currid toda su vida alternando la plegaria 
con el estudio. Es uno de los m£s grandes 
eruditos de la edad media y uno de los 
fundadores de la teologia medieval. Dante, 
en el canto X de su Paraiso, lo pone en el 
cielo del sol, entre los grandes sabios. Mu¬ 
rid en el 735. Sou autdnticas las siguientes 
homilfas marianas: 1) Homil. 1, in festo 
Annuntiat. (PL 94, 9a-14d); 2) Homil. 2, 
in Visitat. (PL 94, 15a-22b); 3) Homil. 15, 
in Purific. (PL 94, 79-83). Cf. Morin, G., 
Lc recueil primiiif des homelies de Bede, 
en «Rev. Bdndd.t, 9 (1892) pp. 316-326. No 
estri de mis poner de relieve edmo la 1.* 
y la 2.* de dichas homilias no son para la 
fiesta de la Anunciacidn y de la Visitacidn, 
sino para el midrcoles y viemes de la ter- 
cera semana de Adviento. 

Son tambidn autenticas: 1) Homil. 57, de 
Assumpt. (PL 94, 420b-421b = In Lc. XII, 
10; PL 92, 470d [linea 7] a 472a [linea 9]; 
2) Homil. 58, in commemoratione divinae 
Virginis de Ev. Lc. (PL 94, 421b-422b = 
In Lc. IV, 11; PL 92, 479 [12] 480 [8] ade- 
mls de una conclusidn original de cuatro 
lineas); 3) Hymnus XI, in natali sanctae 
Dei Genitricis (Cf. Dreves, G., An. Hymn. 
Medii Aevi, Leipzig 1907, t. 50, pp. 96-97, 
y el texto pp. 110-111 [n. 87]. No todos, em- 
pero, admiten semejante autenticidad (v. 
DSp, I, 1324). 

No son autlnticas: 1) In Matthaeum 
(PL 92, 9-110a: sobre Maria, c. 1, col. 10c- 
14c), tomada de Rabano Mauro (PL 107, 
731 ss.); v. Laurentin-Table, p. 137; 2) In 


6. — Roschini. 
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Joannem II (PL 92, 657c-658a) tomada de 
Alcuino, In Joann . U (PL 100, 766d-767b); 
3) Ho mil. 55, in Natali divae Virginis (PL 
94, 413d-419a = PL 101, 725a-733a, ps.- 
Alcuino, Liber generationis); 4) Homil. 59, 
de Sancta M. V . (PL 94, 422b-423b); 5) De 
meditatione Passionis (PL 94, 56lc-568c), 
probablemente de un cisterciense del s. xiv. 
Ha sido atribuida tambidn a S. Agustfn, a 
S. Bernardo, a S. Buenaventura y a Gerson, 
que no hizo mis que traducirla al francos 
(Cf. Thomasy, R., Jean Gerson. Perisse, Pa¬ 
n's 1859, pp. 338-369). Cf. Wilmart, A., Le 
poeme bonaventurien sur les sept paroles, 
en a Rev. B6nid.», 47 (1935) pp. 269-270. 

BeLGICA. — En la noble emulation ma- 
riana entre las diferentes naciones, Bilgica 
gusta de llamarse <la tierra de las sonrisas 
de Marfan (De Staercke, A. E., Notre-Dame 
des Beiges, p. 7, v. bibl.). El norbertino 
Agustin Wichmans, en su Brabantia Ma¬ 
riana publicada en 1632 (v. bibl.) daba a 
Brabante (que comprendia entonccs, ade- 
mis de la actual Brabante, la provincia dc 
Amberes) el sugestivo tftulo de aJardin de 
Marfan. M. Deflandrc, cn el prcfacio a la 
obra de Maho, La Belgique (I Marie, publi¬ 
cada en 1927 (v. bibl.), proponfa extender 
a toda B. tal apelativo. En cfecto, son in- 
numcrablcs las fiorcs de devocidn ofrecidas, 
en todos los siglos de la historia cristiana, 
por B. a la Virgen. Echemos una ojeada a 
las principales. 

Se pone de relieve, ante todo, el numero 
imponente de iglesias dedicadas desde la 
anLigiicdad a la Virgen Santisima. De las 
3587 antiguas iglesias parroquiales, unas 
465 estin dedicadas a Marfa, con varios tf- 
tulos: Nuestra Senora, )a AnunciaciOn, la 
Asuncion, etc. En sola la diOcesis de Na¬ 
mur, 75 iglesias estan dedicadas a la Vir¬ 
gen, muchas de ellas anteriorcs al ano mil 
(v. SimenOn, G., Le titre des iglises paroissia- 
les, Lieja 1939; Schmitz, Eglises et chapelles 
du dioctse [de Namur] dddides a la Trts 
Sainte Vierge, P. I, Namur 1943). 

Son numerosos los monastcrios benedic- 
tinos fundados en B. entre el 625 y el 750 
que se pusieron bajo la protection de Ma¬ 
rfa. Todas las abadfas cistercienses y pre- 


monstratenses eran dedicadas a la Virgen. 

El mis antiguo poeta belga, MilOn de 
S. Amando (f h. el 875) cantaba en unos 
sesenta versos latinos, a Aquella por medio 
de la cual se ha difundido la gratia en todo 
el mundo: «Per te diffusa est in totum gra¬ 
tia mundumn {De sobrietate, 1. II, c. 1, en 
MGH, Poetae Latini, t. Ill, p. 645). 

Es notable la devociOn y la acciOn de B. 
para con la Inmaculada ConcepciOn. Es 
cosa histOricamente probada que la celebra¬ 
tion de la fiesta de la ConcepciOn se re- 
monta en B. hasta el s. xii (v. [Spelman, E.j, 
Belgium Mananum. Histoire du culte de 
Marie en Belgique, Parfs-Tournai 1859, 

p. 261). 

En 1659 pronunciaban los Estados de 
Brabante el juramento concepcionista (v. 
Coppfeters de Gibson, D., Le Serments dcs 
Etats du Brabant fait en 1659 touchant la 
Saincte Immaculation de Notre-Dame, en 
(Coll. Mechl.», 49 [1954] pp. 307-323). Y no 
debe olvidarse la actividad del Episcopado 
belga en la circunstancia de la proclama¬ 
tion del dogma (v. Aubert, R., LEpiscopat 
Beige et la proclamation du dogme de Vim - 
maculae Conception en 1854, en cEph. 
Theol. Lov.n, 31 [1955] pp. 63-99). 

Indicio del alma mariana de B. son las 
innumerablcs cstatuas o capillitas dc Nues¬ 
tra Senora que inundan ciudades y pueblos, 
particularmente en los barrios mis antiguos 
y populares. En sOlo Amberes, por ejem- 
plo, se hail contado mis de 500 (v. Tijs- 
sen. A., Antwerpen vermaard door den Ec - 
rediens van Maria, Amberes 1922). En Bru- 
selas y en Malinas se han contado mis de 
trescientas. Se han contado, por otra parte, 
en B., cerca de 150 imigenes de Nuestra 
Senora veneradas seguramente desde la 
Edad Media. En todas las ciudades hay una 
o varias imigenes propias (v. Borghgrave 
d’Altena, Les Madoncs anciennes conser - 
vees en B., Bruselas 1941 [Coll. L’Art en 
B.]). Los santuarios marianos de B. se 
cuentan por centenares. 

En B., y mis particularmente en Brujas, 
en el ano 1439, Felipe el Bueno, duque de 
Borgofia, instituyO la orden del toisOn de 
oro en honor de nucstro Redcntor y de su 
Madre, la gloriosa Virgen Marfa. Poco des- 
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puds sc consagraron a la Virgen de la Treille, 
en Lila, tanto el pnncipe como los nuevos 
nobles. 

Entre las cofradias marianas surgidas en 
B. predomina la de N. a S.®- de los Siete Do¬ 
lores, instituida por el sacerdote Juan Cou- 
denberg hacia fines del s. xv (v. Soulier, P M 
O. S. M., La Confrcrie de Not re-Dame des 
Sept Douleurs dans les Flandres [1491-1519], 
Bruselas, s. f.). 

Son caracterlsticas, en B., algunas proce- 
siones antiguas en Malinas, Gantc y en 
otros lugares, y que son como una espc- 
cie de cabalgatas. 

Tambidn B. se resintid de las tormentas 
del s. xvr. Muchas iglesias e imdgenes dc 
Nuestra Sefiora fueron rabiosamentc profa- 
nadas y destruidas. Poco antes de los archi- 
duques Alberto e Isabel (1596-1633), y des¬ 
puds bajo su mandato, el culto mariano co- 
menzo a desarrollarse de nuevo libremente. 
Alberto depuso en cl santuario de Hall su 
capelo cardenalicio. En 1622, ordend Isabel 
que la imagen de N. ft S. a de la Paz (vene- 
rada en Basse-Wavre) fuese colocada en la 
fachada del palacio real con esta inscrip- 
cidn: «A peste, fame et bello, liberanos, 
Maria Pacis.R Siempre ha sido un podero- 
so dique contra el protestantismo invasor 
la universidad de Lovaina (v. Universidad). 
Profesores y alumnos, ahora como en el 
pasado, confian el dxito de sus estudios a 
la valiosa proteccidn de la «Sedes Sapien- 
tiae» venerada en la iglesia dc S. Pedro. Los 
doctores en Teologia y Derecho Candnico, 
segun el antiguo uso, contintian encami- 
nandose al «Trono de Sabidun'a» para ofre- 
cer «el presente tributo de agradecimiento 
y oracidnj). Oltimamente la universidad de 
Lovaina, bajo la direccidn e impulso del 
cardenal Mercier, ha aportado decisiva con- 
tribucion para el triunfo de la doctrina y 
del culto de Marfa Medianera de todas las 
gracias. No sin particular significacidn el 
primer templo de la cristiandad a Maria 
Medianera de todas las gracias ha sido re- 
cientemente erigido en Lovaina. 

El 8 de dicicmbre de 1904 (quincuagdsimo 
aniversario de la definicidn del dogma de 
la Inmaculada Concepcidn) el Episcopado 
belga consagrd B. a Marfa. Enlre las mtls 


recientes manifestacioncs marianas dc B., 
ademds de las ajornadas marianas* de Ton- 
gerloo (v. «Marianum», 1 [1939] p. 100), me- 
rece recordarse el vasto y organizado mo- 
vimiento de la consagracidn dd las faini- 
lias a Maria, promovida especialmente por 
los PP. Monfortianos. 

Es tambidn digna de relieve la actividad 
de las congregaciones marianas. En 1721 
contaba B. con cerca de 200, todas ellas 
masculinas. En 1921 contaba con unas 
3000 masculinas y mds de 2000 femeninas 
(v. P. de Coninck, L'apostolal marial dans 
la province Beige de la Compagnie de J4- 
sus, en ((Memoires et Rapports du Congres 
Marialo, Bruselas, 8-11 septiembre 1921, 
t. II, p. 310). No pocas congregaciones de- 
dicadas a la ensenanza, cn B., estdn con- 
sagiadas a Marfa (v. Du Manoir, IV, p. 511). 

Entre los santuarios contempordneos de 
B., centros activos de vida Mariana, son 
dignos de mencidn los de Beauraing y el dc 
Banneux. 

DIRL.: WiciiMANs. Auo.. O. Pracm., Brabant i a Ma - 
r'ann tripartita, cn R. 962 pp.. Amheres. Cnoffaert, 
1633; Van Heurck, E.. Les drupelets de pclerinaae en 
B.. et dans les pays voisins. Aml'crcs 1622 ; Majio. H., 
La D. <) Marie. Uruselos 1927; De Staerke. E.. Notre- 
Oamc des Bettses. T raclttuuis. ci folklore du Cull Marial 
en R.. pp. 188. Bruselas. & e.. 19S4, 188 pp.: Mo¬ 
reau. E. de. S. J. t Le cult marial daw les audens 
PayS'Bas mirldionaux et en /?., en Du Manoii. IV. 
pp. 495-520. con abundamc bibltouraffn. 

BERENGAUDO. ™ Florecid entre los si- 
glos ix y xii, y es autor del In Apoc. (PL 
17, 763-970b) [II ed. 943a-1058b], donde se 
habla de Maria cn el cap. 11-12 (874b-877a) 
[958a-960d]. 

Es autor tambidn dc un acrdstico (PL 17, 
763). Of. De Moreau, E., en DHGE, VIII, 
359; Baird, H., en «Bull. Soc. Fran9. Et. 
Mara, 9 (1951) p. 126, n. 4. 

BERNARDO (S.). — Nacid en Fontaines- 
Dijon (Costa de Oro) en 1090, de nobles 
progenitores. A los 21 afios, cn 1111, se 
retird al monasterio de Chatillon-sur-Seine, 
y en la primavera del aflo siguiente a Cis- 
ter. Tres aiios mds tarde, en junio de 1115, 
fue enviado a fundar la abadfa dc Clara- 
val, de la que fue abad. «En el claustro 
—asf se lee cn el menologio cisterciense, 
el 21 de agosto— se ejercitaba dc un modo 
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admirable en ayunos, vigilias y oracidn, lle- 
vando en la tierra una vida de cielo. Sin 
olvidarse de su aprovechamiento, trabajaba 
con celo y dxito en la santificacidn de los 
suyos; mis tarde se vio forzado a manifes- 
tarse al mundo. Aconseja a los papas, pa- 
cifica a los reyes, convierte a los pueblos; 
extermina la herejfa, abate los cismas, pre- 
dica la cruzada, rebuye episcopados, obra 
innumerables milagros, escribe obras y un 
miliar de cartas. Y cuando muere, a la 
edad de 63 anos, 150 monasterios le son 
deudores de su existencia y 700 religiosos 
lo Iloran en Claraval. El Papa Alejandro III 
lo inscribe en el catdlogo de los santos, y 
Pfo VIII le confiere el tftulo de doctor de 
la Iglesia universal sen 1830*. 

La gigantesca figura de S. Bernardo fue 
presentada por Dante como «quien recibfa 
su belleza de Marfa, cual del sol la estrella 
matutinai> (Par. XXXII, v, 107-108). En 
efecto, ha sido y es comdnmente conside- 
rado como el a doctor marianos por anto- 
nomasia. 

Los escritos marianos de S. B. se pueden 
dividir en principales y secundarios. Mere- 
cen ser catalogados entre los principales 
cuatro escritos que pueden muy bien 11a- 
marse cuatro pequenos tratados, a saber: 

I) las Alabanzas de la Virgen (cuatro dis- 
cursos a Super missus «/»); 2) la carta 174 
a los candnigos de Lyon; 3) el discurso 
para la fiesta de la Natividad de la B. V. 
Marfa, llamado «De aquaeductu »; 4) los 
cinco discursos sobre la Asuncidn. 

Entre los escritos secundarios (discursos 
y fragmentos) se cuentan: 1) un fragmento 
del De Considerations 2) el segundo dis¬ 
curso para el Adviento; 3) el tercer discur¬ 
so para la vigilia de Navidad; 4) el cuarto 
discurso para la vigilia de Navidad; 5) el 
tercer discurso para la Navidad; 6) el pri¬ 
mer discurso para la primera domfnica des¬ 
puds de Epifanfa; 7) el segundo discurso 
para la domfnica despuds de Epifanfa; 

8) el quinto discurso para la Ascensidn; 

9) el segundo discurso para Pentecostds; 

10) el tercer discurso para la Purificacidn; 

II) el tercer discurso para la Anuncia- 
ci6n; 12 el discurso XLVI; 13) el discur¬ 
so LI; 14) el discurso LIT; 15) el discurso 


XXIX sobre el Cantar de los Cantares; 16) cl 
discurso LXXXVII; 17) la carta CCCXCI1I; 
18) la carta sobre el bautismo. En total: 
cuatro tratados orgdnicos y 18 fragmentos. 

J. Leclercq ha reivindicado tambidn a 
S. B. el Sermo in Assumpt. (PL 1001c-1014d). 
Cf. «Rech. de thdol. anc. et mdd.i, 20 (1953) 
pp. 5-12. 

Los escritos marianos apderifos son: 
1) Liber de Passione Christi et doloribus et 
planetibus matris eitis (PL 182, 1134h- 
1142h): no es mis que un extracto del In 
laudibus sanctae Dei Gcnitricis de Ogero 
de Locedio (comienza: «Quis dabit capiti 
meo aquama). Cf. Band, H., Le Planet us 
Mariae , en «Rev. asc. et myst.n, 28 (1952) 
243- 266; Laurentin-Table, p. 153. 

2) Tracial us ad laudem gloriosae Virgi- 
nis Mariae (PL 182, 1142b-1148c): sacado 
por Mabillon de un eddice cartriceo del si- 
glo xiv, y tenido por el mismo como du- 
doso (PL 182, 1134). 

3) Vitis mystica (PL 184, 636d-740d): cs 
de S. Buenaventura, edic. interpolada (Cf. 
Cavallera, F., Bernard, en DSp, I, 1501). 

4) Sermones tres in Nativ. Domini (PL 
184, 827b-850c): pertenecen a Nicolas de 
Claraval, editados tambidn entre las obras 
de S. Pedro Damiano (PL 144, 848b-853a; 
557a; 839d-846a). 

5) Tractatus de Jesu puero duodenno 
(PL 184, 849d-870a): restituido por Ma¬ 
billon a Aelredo de Rievaulx (t 1166). 

6) Sermo in Nativ. Sancti J oaf inis (PL 
184, 99lb-1002b): es posterior a S. Bernar¬ 
do (PL 184, 991-2). La forma larga de PL 
144, 627-637 del ps.-Pedro Damiano, es de 
Nicolds de Claraval. 

7) Ad B. V. sermo panegyric us (PL 184. 
1010b-1014d) pertenece a Ekberto de Scho- 
nau (t 1184). Cf. Band, H., XJne prfere 
d’Ekbert, en cEph. Mar.a, 2 (1952) p. 410, 
nota 5. Se reproduce tambidn en Burassd, 
VI, 1065-1069. 

8) De B. V. M. sermo (PL 184, 1013d- 
1022b) de autor desconocido. 

9) Sermones 1-4 in Antiphonam Salve 
Regina (PL 184, 1059d- 1078a): es, proba- 
blemente, de un cisterciense posterior a 
S. B., del que utiliza el sermdn 16 sobre el 
Cantar de los Cantares (Cf. Laurentin, R., 
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Marie, VEglise, Paris 1953, I, p. 22, nota 8). 
Han sido compuestos, seguramente, entre 
1150 y 1218 y por tanto no puedcn atribuir- 
se a Bernardo de Toledo (s. xi). No hay ra- 
zones para atribuirlos a Ogero de Locedio 
(Cf. Laurentin-Table, p. 154). 

10) Meditatio in Salve Regina (PL 184, 
1077c-1080c): es de autor desconocido (Cf. 
Laurentin-Table, p. 154). 

11) Sermo in Cant. B. V. M. Magnificat 
(PL 184, 1121d-1128c): puede ser de Gui- 
gues (f 1136). Cf. Wilmart, Auteurs spiri¬ 
tuals, Paris 1932, p. 228. 

12) Sententioe n. 5758 (PL 184, 1144b): 
segdn J. Leclercq sedan csentenciasa pro- 
nunciadas por S. B. redactadas por los oyen- 
tes y transmiddas bajo su nombre, desde el 
siglo XII (Cf. Leclercq, J., Eludes sur saint 
Bernard et le texte de ses Merits, en a Ana!. 
S. Ord. Cist*, 9a [1953] pp. 49-50e, 76-80). 

13) Oratio devota ad Dominum Jesum 
et B. Mariam (PL 184, 1323a-1328): es de 
autor desconocido. 

S. B., tradicionalista escrupuloslsimo, es 
el eco fiel de los doce siglos cristianos que 
le precedieron y es el alma del movimiento 
mariano de los siglos que le ban seguido. 
Adem&s de ser el a doctor mariano * por 
antonomasia, es tambidn el (doctor de los 
doctores marianoso. Su inlluencia en los au- 
tores subsiguientes es inmensa. S. Buena¬ 
ventura Io cita 57 veces en sus sermones 
marianos autdnticos y lo proclama «el prin¬ 
cipal amante de la Virgen y el celador de 
su glorias (In III Sent., D. Ill, P. II, a. I, q. 1, 
concl., Opera, Quaracchi, 11, p. 63). Conra- 
do de Sajonia, en su Speculum B. V. M., lo 
cita 13 veces; Ricardo de S. Lorenzo, mis 
de 200 veces; S. Alfonso de Ligorio, cente- 
nares de Yeces. 

BIBL.: De Mar ne ptenitudine gratiae secundum 
S. B.. Friburgo (Suiza) 1001; Ciemrncht, C.. Lo Ma- 
riologie de S. B.. Bricnais 1000; Hansli-R. B., Die 
Marienlehere de hi. Bernhard. Regensburg 1017; Van 
der Kerkiioven. A.. De Marialeer ran den H. Ber- 
nardns. en «Hamlelinghcn van het Vlaamsch Maria 
Congres te Brnsseli, 1921, I. pp. 260-291; Varga 
OttONA da Zirc., Die Mario.'ogie des Id. B. von Clair- 
raux, Innsbruck 192ft; Ai'bron. P., S. I.. La Mario- 
logle de S. D„ en «Ri*ch. de Sc. Rel.v 24 (1034) 
pp. 343-577. Este articulo ha sido reproducido —como 
introduction— en la coleccidn de textos de S. B. inti- 
tulada oL’CEuvrc marialc de S. D.»; Mouneau. B.. S. 
M. M.. Comment la doctrine de la rnatemUe svhlrueUc 
de Marie s'in static dans la thdologle mystique de S. D.. 
en (Bull. Soc. Franc. Et. Mar.*, a. t9)5. pp. 121-148; 
Talbot, H., A forerunner of St. Bernard mariology. 


en aThe clergy review., 24 (1044) pp. 192-202; SolX, 
Francisco de P., S. J.. Fuentcs patrixticas de la Ma- 
rlologia de S. D., en «Est. Ecles.». 23 (1049) p&gi- 
nas 209-226; Wcli.ens. M. F... O. S. C. O.. VOrdre 
de Citeanx et rAxsonipt'lon. cn aCoII. Ord. Cist. Ref.o, 
13 (1951) pp. 30-51 ; Baron, H. M., S. J., Saint B. et 
la Vicrgc Marie, Nicolet 1950. en 8.° gr., 31 pp.; Lk- 
clerco. /.. O. S. B.. Devotion et thlologie mart ales 
dans le monaehtsme occidental, en Du Manoir. II, 
pp. 568-575; Le Bail, A., O. C. R.. B. (Saint), cn 
DSp. ]. coll. 1485-1490; Humfre.?. I. M., C. M. F.. 
Quanta polleat anctoritate S. B. in doctrina de Media- 
Hone B. M. Virgilds declaranda, en «Eph. Mar.*. 2 
(1952) pp. 325-350; Auniorp. J. B., Citeattx et Notre- 
Dame, en Du Manoir. II, pp. 581-613; Roschini. G.. 
// Dottore Mariano. Roma 1953, 204 pp.; Garc(a. C.. 
O. C. S. O.. San Bernardo Cantor de Maria; Las doce 
prerrogativas de Maria segdn S. D., A. 20. Barcelona 
1953, 226 pp.; Bernard. P.. Saint Bernard et N.-D.; 
4tude d‘6tne, textes originatt.x et traductions, ed. Desctte 
de Brouwer, 1953, 432 pp.; Ouimet. A., Marie et 
noire Redemption, 61 up. Tesis parn el doctcrado cn 
S. TcoIob. presentada al Pont. Ateneo «Angclicum» 
de Roma. 


BERNARDO DE MORLAS. — Monje be- 
nedictino, muerto hacia 1140. Es autor del 
cdlebre poema diminuto Mariale (del que 
forma parte el himno: «Omni die — die 
Mariae...»), editado por el P. Ragey bajo el 
nombre de S. Anselmo, Tournai 1885. 


BERULLE (DE), PEDRO (Card.). — Na- 
cid en 1575 y murid en 1629, cuando sdlo 
hacia dos afios que era cardenal. Fue con- 
fesor de la reina Marla de Mddicis. Hom- 
bre de profunda doctrina y de alta espiri- 
tualidad. Fundd cn 1611 la congregacidn 
del aOratorio de Jesrisn, que ejercid nota¬ 
ble influjo en la espiritualidad francesa del 
siglo xvii. Fue devotlsimo de la Virgen, de 
la que habla mucho y muy bien en sus 
Discours de Vitat et des grandeurs de Ji- 
sus, pour Vunion ineffable de la Divinity 
a\*ec Vhumanite, et de la dependence et servi¬ 
tude qui lui est due, et a sa trds sainte Mere, 
ensuite de cette etat admirable, Paris 1623; 
y especialmente en su Vie de Ids us, Paris 
1629, del capltulo IV al XXX y Ultimo, cn 
cuyos capltulos de B. esclarece las excelen- 
cias de Marla. 

De B. instituyd en el Oratorio la fiesta 
de las «Grandezas de Marian (17 de sept.) 
para honrar las tres excelencias de la Vir¬ 
gen : su Matemidad divina, su santidad 
inefable y su soberania universal. Es digna 
de notarse su insistencia sob re la imposibi- 
lidad de separar a Marfa de Jesds y vice- 
versa. «Hablar de Marla —dice— es hablar 
de Jesds, y honrar a Marfa cs honrar a 
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Jesus, y es honrarle en la mayor de sus 
obras, ya que Ella es el mayor efecto y 
ornamento del poder y del favor de Jesds 
dentro del orden de la gracia® (Vie de Jd- 
sus, c. 15). Marfa es, en efecto, el mds emi¬ 
nence miembro del cuerpo mfstico de Cristo, 
el cual, por consiguiente, vive en Ella, y 
sus efectos en Ella son superiorcs a los de 
todos los demds miembros (los santos). a No 
divides jamds —escribfa a una carmelita— 
cn este santo tiempo y en vuestras devo- 
ciones a aq tie I los que este misterio [de la 
Encarnacidn] une, a saber, al Hijo de Dios 
con la Madre de Dios® (CEuvres, Correspon¬ 
dence, t. Ill, p. 575). a£l [Jesus] quiere vivir 
en Ella y por medio de Ella, v quiere que 
la primera y mils senalada de sus obras [la 
santificacidn del Bautista] en el espacio de 
treinta anos sea una obra llevada a cabo 
por medio de la Virgen® (ib:d., p. 591). Ella 
da al mundo y a cada una de las almas 
a Jesds. Por eso precisamente nosotros nos 
encontramos en un estado de dependencia 
de Ella, y por lo mismo nos sentimos ins- 
tintivamente movidos a hacer el avoto de 
esclavitud a Jesds y a Marfa®, «renuncian- 
do al poder y a la libertad que tengo de 
disponer de mf y de mis acciones, ccdiendo 
este poder a la Santfsima Virgen y poni6n- 
dome entcramente cn sus manosa ( Eleva¬ 
tions d Dieu en Vhonncur de la part quil a 
voulu do finer a la Vierge Marie, dans le 
mystcrc de VIncarnation, f opdrant en Elle 
et par Elle, col. 527). Es la gran directriz 
por la que caminar£ cl santo dc Mom- 
fort (v.). 

Dim..: NicolXs, M. I.. O. P., La doctrine mcniale 
(In Cardinal dn IJ., cn *Rcv. Thom.®. 43 (1937) prigi- 
nas B1-100; B., P. nu. Card.. Le nrandezr.e (II Maria, 
Trad.. inlroduccldn y notas dc) Sac. Mario AiuJrco- 
letti. II cd., Mllrtn, Vida y Pcnsamicnio, XV1-3I0 nr-; 
R*YE£, A.. S. J., La divotlon marinle diet D. el ses 
premiers disciples, cn Du Manoir. Ill, 1954. pp. 31-72; 
Lcctma. J.. C. S>. Sp., La Vierge Marie et la iormntion 
sacerdotnte (Ians la tradition de ftco'e Bcndicnnc, 
ibid., pp. 73-93; Koehler. Th., S. M., Posslhililes de 
snnthese thSo'opique contenues dans la doctrine ma~ 
riale de D. et de Glbieuf, cn nApfitrc de Marie®. 35 
(1953) pp. 125-143; Vidal. M., Le Cardinal de D. 
tliiolosien mortal. La doctrine de Mnrie-Evouse ... 
Nicolct, Ccmro Mariano Canadicnse (1957) 67 pp. CLes 
tracts marials. 76-77-78). 

BIBLIA. — I. Importancia de la Biblia 
para la Mariologfa. Pfo XII, en el radio- 
mensaje «Inter complures® al II Congreso 
Internacional Marioldgico-Mariano de Ro¬ 


ma (24 de octubre de 1954). despuds de 
haber puesto de relieve la necesidad que 
tiene todo maridlogo, al desarrollar su co- 
metido, de «tener muy en cuenta las dos 
fuentes de la doctrina catolica, es decir, las 
Sagradas Escrituras y la tradicidn®, hablan- 
do de la Sagrada Escritura, dice: aLas Sa¬ 
gradas Escrituras nos dicen muchas y escla- 
recidas cosas de la beatfsima Virgen, tan to 
en los libros del Viejo como del Nuevo 
Testamento; mds aun, en ellas expresamente 
aseveran los excelentfsimos oficios y dones 
de aqudlla, es decir, su maternidad virginal, 
su incornipta santidad, y la imagen de la 
Virgen casi se dibuja y perfila con vivos 
colores® (Cf. Doctrina Poittificia, IV, Do- 
cumcntos marianos [BAC], Madrid 1954, 

p. 828). 

Segdn algunos protestantes, la B. serfa «la 
tumba® de la «superstici6n mariana® (Cf. 
Alameda, S., La Virgen..., p. 42, v. bibl.) y, 
de un modo particular, de la llamada «Ma- 
riologfa® (v.). Y, cn efecto, para combatir 
la idea catdlica, protestantes y racionalis- 
tas apelan de continuo a la B., interpretada, 
naturalmente, segun sus principios. De aquf 
la importancia de un estudio diligente y 
profundo de los lugarcs marianos de la B. 
Pero ademds de este escollo apolog&ico, el 
estudio dc los lugares bfblicos marianos se 
impone tambidn por el hecho de que la B. 
es «el alma de la teologfa® (Le<5n XIII, En- 
cfclica cProvidentissimus Deus®, Cf. ASS 
26 [1893-94] p. 282-83). De lo cual se sigue 
que el verdadero progreso de la Mariolo¬ 
gfa est£ en relacidn con el verdadero pro¬ 
greso del estudio de los lugares marianos 
de la Sagrada Escritura. 

II. Lugares marianos de la B. 1. Luga¬ 
res marianos del A. T. Hablan de Marfa 
de tin modo directo y explicito, los lugares 
siguientes: 1) el llamado protoevangelio 
{Gen. 3, 15), en el que se predice su singu¬ 
lar misidn de Madre del Redentor y aso- 
ciada al mismo en la lucha (las enemista* 
des) contra la serpiente infernal y en el 
pleno triunfo sobre ella; 2) la profeefa de 
Isafas sobre la Virgen-Madre del Emma¬ 
nuel (Is, 7, 14); la profeefa de Miqueas en 
tomo a Aquella cue adarfa a luz en Bel^n® 
(Miq. 5, 2, 3). A estas tres sobredichas pro- 
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fecias algunos exegetas, fundaclos cn bue- 
nos argumentos, anaden la profccia de Je- 
remias en torno a la «mujer que rodeard al 
vardn* (Jer. 31, 22). 

A estos lugares marianos directos y ex- 
plicitos, hay quc afiadir olios dos lugares 
indirectos e implicitos, a saber: 1) el ca- 
pi'tulo 8 de los Proverbios y el cap. 24 del 
Eclesidstico, donde directa y explicitamente, 
.en sentido pleno, se habla de Crislo, Sabi- 
duria encarnada, inconcebible sin Aquella 
en la que se encarnd y, por consiguicnte, 
predestinada, juntamente con £1, antes que 
todas las demds puras criaturas; 2) la es- 
posa del Cantar de los Can tares, en sentido 
parcial y singular (como el miembro mis 
eminente de la Iglesia) en su fntima relacidn 
con Dios. 

A estos lugares interpretados en sentido 
literal, suelen anadirse otros interpretados 
en sentido tipico o es pi ritual, es decir, va- 
rias figuras y varios tipos de Maria, como 
Eva, Ester, Judit, etc.; el area de la alian- 
za, el area de Nod, etc. Sin embargo, en 
ninguna de estas figuras —si se excepttfa 
Eva, autdntica figura de Maria (v.)— se 
puede ver con certeza la razdn de tipo 
(v. Profectas marianos). 

2, Lugares marianos del N. T. Son: 

I) la Anunciacion ( Lc . 1 , 26-29); la Visita¬ 
tion y el clntico a Magnificat* (Lc. 1 , 39- 
80); 3) el desposorio con S. Jose ( Mt. I, 
20-24; 4) el parto virginal en Beldn (Lc. 2. 
1-21); 5) la presentation de Cristo en el 
templo, la pitrificacidn de Maria Santisima 
y la profecta del santo anciano Simedn 
(Lc. 2, 22-38); 6) la adoracidn de los Ma- 
gos (Mt. 2, 1-12); 7) la huida a Egipto 
(Mt. 2, 13-23); 8) el hallazgo del Nifio Je¬ 
sus en el templo de Jerusaldn (Lc. 2, 41-52); 
9) la sumisidn de Jestis a Maria y a Jose 
(Lc. 2, 51); 10) la impetracidn del primer 
milagro en las bodas de Cand (Jn. 2, 1-11); 

II) Nuestra Sefiora durante la vida publica 
de Cristo (Mt. 12, 46-50); 12) Maria pro- 
clamada ebienaventurada* por una mujer 
andnima del pueblo (Lc. 2, 27-28); 13) Ma¬ 
ria en el Calvario, al pie de la Cruz (Jn. 19, 
25-27); 14) Maria presente en el Cendculo 
en el dia de Pentecostds (Heck. 1 , 14); 15) la 
gloria de la Virgen en el cielo (Ap. 12). Aun- 


que hay que tener en cuenta que algunos 
exegetas —pocos— se resisten todavia a 
ver en la Mujer del Apocalipsis a la Virgen 
Santisima (por ejemplo, Ceuppens, op. cit., 
pp. 202-209) (v. Anunciacidn, Visitacidn, 
Cand). 

BIBL.: Alameda. S.. O. S. B., La Virgen en la 
Dlbiia y en la Primitive Ig/esia, ed. 2. Barcelona 1939; 
ScHoctFLR Die Mutter Gottcs in der Hdligen Sehrift. 
Fribnreo 1887; Valfhte, E.. M. I.. La Madre dl Dio 
nelia B., Vicenza 1929: Kicffer, S.. O. S. M.. La 
Vierge Marie dans VEcriture Saintc. Forcalqulcr 1938; 
Me Naph. V., O. P., Testimonialize. del Nuovo Testa- 
mento alia Madonna . trad. de M. dc Luca. Roma 1939; 
Cnuprr-NS, F.. O. P.. Mar into gin biblica. Turfn-Roma. 
Marictti. 1949; II ed.. 1951; Bra. A.. La figura di 
Maria net Veccltlo Testamento, en Straeter. S. J.. 
Mario'.ogia. Tnrfn-Roma. Marietii. 1952, vol. I. pd- 
ginas 19-40; Merk, A.. S. J., La figura dl Marla 
nel V. T., ibid., pp. 41-80: Colunoa. A.. O. P.. La 
Madre del Me das en el Ant'guo Testamento. en «Cien- 
cia Tomisiax, 7? (1950) pp. 68-83; PrtN\nOR. M.. La 
Sagrada Escritura en la Marlologia durante los ulfimos 
ve’nUcinvo ailos, cn oEst. Mar.». 11 (1951) pp. 15*18: 
fn.. Dc argumento script nrlstico In Mnrialogia. en 
■Eph. Mar.». 1 (1951) pp. 313*350 ; RoncRr, A.. 
P. S. S.. La Salute Vierge dans VAncien Testament, 
en Du Mano.r. I, pp. 21-39; Hilion. G., La Sainte 
Vierge dans le Nouveau Testament, ibid., pp. 41-69; 
Wosek. I. J.. La Vierge Marie dans le Nouveau Tes¬ 
tament. Etude extend quc et avologttique. Paris. Colmar 
(1951) 152 pp.; Gaun. A., P. S. S.. Marie et VAuden 
Testament, en «Vic spir.n. 89 (1953) pp. 115-123; 
KNionrs. G. A.. The Virgin and the O. T., en «The 
Reformed Theoloeic.il Review*). 12 (1953) pp. 1-13; 
Arnaldich, I... O. F. M.. Bibliografla bibiicn-mariana. 
cn (Quest, bibl.i*. 11 (1954) pp- 427-434; Dover. I.. 
Lcs flumes bibEques de la thSologie morale, cn «Bible 
et vie chret.M, 2 (1954) pp. 7-18; Zoi.ll, E.. La Ver- 
sine Maria nel documenti bibllet. Roma. Centro inter¬ 
national de comparaeiOn y slntcsis (19541 7 pp.: Mar- 
tIn Nieto. E.. Mario login hihlica del V. T„ en wCultuia 
BIblica*. 11 (1954) pp. 2^5-284; Piazza. A.. Maria 
uell'A. T., cn «Kne. Mar. IbeotOcoS). pp. 15-32; 
Rr.Hit, J., Marie dans I'Ancien Testament, en «Pens6e 
catli.», n. 31, 1954. pp. 33 44; May. Euic. O. F. M. 
Cap.. Mary In the Old Testament, cn Carol, Mariologv, 
I. pp. 51-108: Voick.u-ht. J.. Our lady In the O. T.. 
en nClersy Montnlya, 18 (1954) pp. 172-183; Btm- 
hacii. M.. O. S. D.. Maw in the Old Testament, en 
■Mary in the I.ifurevn (Milwaukee. 1954) pp. 12-42; 
CrccKOLU. C.. La Madonna nel jV. T.. Roma. Centro 
International dc comparacidn y sfmesls (1954) 16 pp.; 
Charlifr. C.. La discretion de.s F.vangiles stir la Vieree. 
en «Biblc et vie chrtiicnnc*. 1954. pp. 42-56: L.v- 
coni, yt.. Maria nel .V. T., en <.Enc. Mar. Theotocos•>. 
pp. 33-47; Spadafora. F.. La dottrlna Mariana 
del N. T.. en •Marianunm. 16 (1954) pp. 158-166: 
Ip.. OpinionI escectiche e hiogrofia rnarlnna. ibfd . 18 
(1956) PP. 212-227; fn.. Marfa 55., cn cRivIsta BiWi- 
ca», 2 (1954) pp. 164-172; M.-F.. B.. Thtolog*e. du 
N. T. - Mariolorie. en aRevue Bibl.a. 61 (1954) 
pp. 293-94: G\rcHTrn. Maria tm Erdlel*rn Nentesta- 
mentliehe Marien St adieu, Innsbmck 1964, II ed.: 
Ascnsio. F.. S. J.. Marla en la D. Paso oor el Ait- 
tlguo Testamento y presenda en el Nuevo. Bilbao 1957 
252 pn.: Garofalo. S.. La Madonna nelia D., Mi 
Idn (1958]. 


BIBLIOGRAFfA MARIANA. — No hav 

todavia una B. M. completa, si bien est^ 
ya en vias de formacidn (a cargo de lot 
PP. Siervos de Maria de la Facultad Teo 
logica «Marianum»). Existen, sin embargo 
algunos repertories marianos mis o meno 
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amplios: unos dc cardcter general, otros 
de car&cter nacional y otros, en fin, relati¬ 
ves a drdenes e institutos religiosos. Hay 
tambidn catilogos de bibliotecas y muestras 
marianas, bibliografia sobre cuestiones par- 
ticulares, o sobre culto local, y otras ayu- 
das bibliograficas (tratados de cardcter enci- 
clopddico, obras en colaboraci6n, tratados 
sistemdticos de los diversos autores, colec- 
ciones, antologias de textos, etc.). 

I. REPERTORIOS DE CARACTER 
GENERAL. Son, segiin las invcstigaciones 
hechas por el P. Besutti (v. bibl): 

1) Scriptores de b . Virgine, seu catalo- 
gus eorum auctorum veterum praesertim, 
qui in praecipuis festis Dei rnatris homi- 
lias, sermones vel encomia habuerunt. Adro- 
maropoli, ex typographeo Caroli Boscardi 
sub nomine Jesu, 1613. 11 p., 13 cm. 

2) Jodocus a Dudinck, Synopsis biblio¬ 
thecae marianae hoc cst recensio omnium 
auctorum qui de beata Maria Virgine scrip- 
scrunt. Coloniae, apud Jodocum Kalconem, 
1643. 

3) Museum Marianum , id est Catalogus 
omnium auctorum, quorum proprium et 
speciale assumptum est agere in toto libro 
dc sacratissimae Virginis vita, encomijs, mi- 
raculis, elogijs, excellentijs ac praerogativis. 

4) Marracci, Hipdlito, 0. M. D., Biblio¬ 
theca mariana alphabetico ordine digesta et 
in duas partes divisa. Qua auctores qui de 
Maria Deiparente Virgine scripsere cum 
recensione operum, continentur. Adiecto 
quintuplici indice, scilicet, cognominum. 
dignitatum, religionum, nationum, et saecu- 
lorum, scriptorum marianorum. Typis Fran- 
cisci Cabal I i, Romae 1648. 2 v. 17,5 cm. 

5) Marracci, Hipdlito, O. M. D., Appen¬ 
dix ad Bibliothecam Marianam in qua non 
pauci supra millc auctores, qui de SS. Dei¬ 
parente scripsere, in prima eiusdem Maria- 
nae Bibliothecae editione, vel quia tunc non- 
dum scripserant, vel quia nondum inventi 
fuerant, practermissis cum recensione ope¬ 
rum continentur et nonnulli, iam ibi signati, 
accuratius consignantur. Auctore Hyppolito 
Marraccio, Lucensi e Congr. Cleric. Regul. 
Matris Dei. Opus posthumum, ac nunquam 
hactcnus editum, atque a multis desideratum. 


Colonfae Agrippinae, P. Kctteler, 1663, 
106 p., 28 cm. De esta obra se conserva el 
ms. original en la Curia Generalicia de los 
CC. RR. de la Madre de Dios en Roma. 

6) Idea bibliothecae magnae Marianae 
historica methodo per singula saecula, qui- 
bus Scriptores quique vixerunt, digesta ac in 
tomos XVI iuxta totidem quae a Christo 
nato fluxerunt saecula distributae qua San¬ 
ctorum Patrum, aliorumque Sciiptorum Ec- 
clesiasticorum praesertim veterum de Maria 
Virgine, ac Dei Genitrice sacrosancta opera 
omnia, quae reperiri potuerunt, partim ex 
ipsorum Patrum Scriptorumque operibus 
iam edita excerpta, partim vero ex insigniis 
Bibliothecarum antiquis turn Graecis, turn 
Latinis manuscriptis codicibus nunquam an- 
tea cvulgatis fideliter exscripta concluduntur. 
De este manuscrito existe otra copia ana- 
dida al Appendix ad Bibliothecam Maria¬ 
nam. Es una copia, por lo que las anotacio- 
nes marginales se adjuntan proprio loco . 
Ambos cddices se conservan en la Biblio- 
teca de Santa Maria «in Capitelliu en Roma. 

7) Alva y Astorgas, Pedro de, 0. F. M., 
Bibliotheca Virginal is Mariae mare mag¬ 
num. Primo ex manuscriptis et nunquam 
antea impressis vetustissimis codicibus, se- 
cundo ab cxcusis, sed ita perantiquis ut 
iam fere norl inveniantur libris; tertio de 
his qui ob parvitatem incogniti et prorsus 
obliti iacebant libellis; quarto a Sancto¬ 
rum operibus Patrumque voluminibus ex- 
tractis opusculis compilata... Ex typogra- 
phia regia, Matriti 1648, 3 v. 30,5 cm. 

8) Alva y Astorgas, Pedro de, O. F. M.. 
Radii Solis zeli seraphici coeli veritatis pro 
immaculatae conceptionis mysterio virginis 
Mariae discurrentis per duodecim classes 
auctorum. Ex typ. Immaculatae Conceptio- 
nis, Lovanii 1666. 

9) Alva y Astorgas, Pedro de, O. F. M., 
Monumenta atitiqua seraphica pro Immacu- 
lata Conceptione virginis Mariae ex variis 
auctoribus Religionis Seraphicae in unnm 
comportata et collecia. Ex typ. Immaculatae 
Conceptionis, Lovanii 1665. 527 p. 20,5 cm. 

10) Monumenta italo-gallica pro myste¬ 
rio Immaculatae Conceptionis. Ex typ. Im- 
maculatac Conceptionis, Lovanii 1664. El 
volumen es citado por varios autores; mas 
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no sc conoce el paradero de ningun ejem- 
plar. 

11) Alva y Astorgas, Pedro de, O. F. M., 
Sol veritatis, cum ventilabro seraphico pro 
Candida aurora Maria in suo concept ion is 
ortu sancta, pura, immaculata et a pcccato 
originali praeservata, Triturando auctores 
opinionis adversae sexaginla antiquos atque 
modernos, opuscula omnia, libros, tracta- 
His, sermones, atque quaestiones. Ventilan- 
do opera allegata trecentorum quindecim 
ecclesiae doctorum stylo positivo, scholas¬ 
tic©, historico, necnon apologetico. Separat 
ab ipsorum sexcentis quadraginta auctorita- 
tibus lucem a tenebris, granum a paleis. et 
triticum a zizaniis... Ex typ. Pauli de Val., 
Matriti 1660. 18 f. p., 888 [12) p. 

12) Alva y Astorgas, Pedro dc, O. F. M., 
Militia immaculatac conceptions virginis 
Mariac contra maiitiam originalis peccati in 
qua ordinc alphabetico recensetur auctores 
antiqui et moderni, Sancti et alii Ecclesiasti- 
ci et saeculares, ex omni statu et natione, 
qui clare et expresse, aut insinuative et obs¬ 
cure locuti sunt in individuo de ipsa prae- 
servatione, vel formali conceptione atque 
animationis instanti; aut universaliter de 
incontaminala ab omni macula, naevo, labe 
et defectu, vel aliquid singularem in hono- 
rem virginalis immunitatis moliti fuenmt 
compilata ac disposita a R. P. F. Petro de 
Alva et Astorga... In typographia Immacu- 
latae Conceptionis Lovanii sub signo Gra- 
tiae, anno 1663. 28 f. p., 1534 col. 30,5 cm. 

13) Roskovrinyi, Agoston, obispo, Beat a 
Virgo Maria in suo conccptu immaculata, 
ex monumentis omnium saeculorum de¬ 
monstrata; accedit amplissima literatura, 
auctore Augustino de Roskovanyi... Typis 
Athenaei, Budapestini 1873-81. 9 v. 22 cm. 
Contenuto: v. 1. Monumenta et literaturam 
primorum XVI saeculorum complectens. 

v. 2. Monumenta saec. XVII et XVIII com- 
plcctens. — v. 3. Litteraturam sec. XVII 
et XVIII complectens. — v. 4. Monumenta 
e sec. XIX, signanter responsa praesulum 
ad encyclicam P. M. a. 1849 editam ex 
Italia et Gallia complectens. — v. 5. Mo- 
numenta e sec. XIX, signanter responsa ad 
encyclicam anni 1849 ex variis regnis ac pro- 
vintiis complectens. — v. 6. Monumenta e 


see. XIX, signanter inde a definitione dog- 
matica anni 1854, ct literaturam sec. XIX 
usque ad annum 1871 complectens. — v. 7. 
Literaturam supplementarcm usque a. 1871, 
et ulteriorem usque a. 1875 complectens. — 
v. 8. Literaturam supplementarcm, et ulte¬ 
riorem usque annum 1880 complectens. — 
v. 9. Monumenta mariana usque annum 
1880, et repertorium in novem tomos com¬ 
plectens. 

14) Chevalier, Cyr Ulysse, La Saintc 
Vierge Marie. Bio-Bibliographie. Impr. Hof¬ 
mann Montb61iard 1879. 22 p. 16.° Citado 
por Vallee, Bibliographic des bibliographies , 
n. 1554. 

15) Chevalier, Cyr Ulysse, Repertoire des 
sources historiques du rnoycn age; biblio¬ 
graphic. Nouv. 6d. ref. corr. augtn. Picard, 
Pans 1905-1907. 2 v. cm. 

16) Tavagnutti, Mario Sig., Mariologi- 
sche Bibliographic . Verzeigniss der wichtig- 
sten iiber die allerseligste Jungfrau Gottes- 
mutter Maria 1837 bis 1890 erschiennen 
Lebensbcchreibungen Predigten, Andachts- 
bticher, systcmatisch nach Materien geord- 
nct und mit einen Antorcn-Register verse- 
ben. Wien 1891. (Katholische BOcherkunde 
der letzten 50 Jahre, III.) 

17) Ranwez, Pierre, S. J., Presence de 
Marie, Introduction h la literature marialc 
d’aujourd’hui. Preface de S. E. Mgr. Sue- 
nens. Novissima - Lumen vitae, Bruxelles 
1954. 44 p. 24,5 cm. 

18) Besutti, Giuseppe Maria, O. S. M., 
Panorama bibliografico. En Enciclopodia 
Mariana Theotocos. 2. tt ed. G6nova, Bevilac- 
qua. Maximo, Mildn 1958. pp. 883-918. Esta 
segunda edicidn (la primera es de 1954) ha 
sido revisada y puesta al dia. 

19) Calzada Oliveiras, I., Estado actual 
de los estudios marioldgicos, Gerona 1954 
42 p. Cf. Estudios Eclesidsticos, 30 (1956‘ 
p. 568. 

20) Besutti, G., Rassegna bibtiografici 
mariana, Ediciones «Marianum», Rom: 
1946. 125 p. 24 cm. El folleto se edit( 
tambten en el suplemento al «Marianum 
de 1946. 

21) Besutti, G., Rassegna hibliografic, 
mariana, 2 ed., Ediciones «Marianuma 
Roma 1954. 151 p. 17 cm. 
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II. REPERTOR10S CON CARACTER 
NACIONAL. Son: 

1) Bruchnalski, W. f Bibliografia Maryo- 
logii Polskiej, od wynalezienia sztuki druka- 
raskiej dor, 1902 . En Ksicga Pamiatkowa 
Maryanska (Lw6w, Warszawa 1905), vol. II, 
pp. 1-314. 

2) Szostkiewicz, Z.-Wcsoly, S., Biblio- 
graphia mariana Polonorum ab anno 1903 
ad annum 1955 . Polska Bibliografia Maryjna 
od roku 1903 do 1955. Edic. Marianum, 
Roma 1956. Editado tambi6n en el suple- 
mento al vol. 18 (1956) del «Marianum». 

3) Anaquin, Manocl, O gcnio portuguez 
aos pcs de Maria . Livraria Ferreira, Lisboa 
1904. XVI, 306 p. 23 cm. (Subsidios para 
a Bibliografia Mariana em Portugal). 

4) Kolb, Georg, S. J., Wcgweiscr in 
die marianische Litcratur, zunaschst fur 
Maivortrage und Vereinsansprachen. Eine 
sammlung vorzugweise deutscher Werke der 
vier letzten Jahrzchnte, nebst Winken zu 
deren Bentitzung und ErgSnzung... Herder, 
Freiburg im Brisgau 1888. Una segunda edi- 
cidn o mds bien reimpresidn, ya quo estd 
en todo conforme a la precedente, se hizo 
en 1900. 

5) Kolb, Georg, S. J., Supplement zuni 
Wegw riser in die marianische Literatur rei- 
chend bis Anfang 1900. Herder, Freiburg im 
Brisgau 1900. VIII, 120 p. 20,5 cm. 

III. REPERTORIOS RELATIVOS A 
6RDENES E INSTITUTOS RELIGIOSOS. 
Son: 

1) Por los Benedictinos: 

Del Catalogus de Scribentibus pro im - 
maculata conccptione hablan varios autores. 
Por ejemplo, Alba ( Militia, col. 121), y tam- 
bidn Francis, Jean, O. S. B. en la Biblio- 
t hit q uc gene rale des dcrivains de 1‘Ordrc de 
Saint Benoit (Bouillon, Soc. typ., 1778), 
vol. Ill, p. 270 y otros, sin darnos detalles 
mds precisos. 

2) Por los Camaldulenses: 

Somigli, C., / nostri scrittori mariani, en 
Camaldoli, 8 (1954) pp. 101-110. 

3) Por los Cartujos: 

Autor, Stanislaus Maria, O. Carth., Bi¬ 
bliotheca carthusiana mariana, seu breves 
notitiae scriptorum s. Ord. Carthusiensis qui 


de t)catissima Deiparae V. Maria tractatus 
et libellos, hymnos et sermones conscripse- 
runt. Typis Carthusiae S. Mariae de Pratis, 
Monstrolii 1898. 70 [2] p. 23 cm. 

4) Por los Dominicos: 

Catalog us inunaculatus marianus quadri- 
gentorum et amplius Auctorum pietate et 
doctrina maxime illustrium inter quos multi 
Dominicarum qui de Conceptione Immacu- 
lata Deiparae Virginis vel speciales tracta¬ 
tus ediderunt, vel eidem Conception! titu- 
lum Immaculatae, suis in operibus addide- 
runt, servato tempo rum ordine, congestus 
a Pfatre] H[ypolitho] M[anaccio] L[ucensi] 
Qongregationis] C[lericorum] R[egularium] 
M[tris] D[ei]. 60 ft 

Las pdginas destinadas al prcfacio ban 
quedado en bianco. Ciudad del Vaticano. — 
Biblioteca Apostdlica Vaticana. — Vat. Lat. 
13514. Una nota manuscrita nos advierte 
que el Cddice fue donado a la Vaticana 
por el Marquds Benito Guillermo el 3 de 
abril de 1930. 

Masson, Reginald, O. P., De Immaculata 
Conceptione apud Prat res Praedicaiores. Bi- 
bliographia, en Angelicum, 32 (1956) pp. 358- 
406 ; 33 (1956) pp. 52-82. 

5) Por los Menores: 

Bibliographia seu bibliotheca franciscana 
de Immaculata Conceptione B. V. M. En 
Acta ordinis fratrum minorurn immacuia- 
tam conceptionem B. M. V. concernentia 
anno ab eius definitione recurrente quin- 
quagesimo in lucem edita iussu et auctorita- 
te R.mi P. Dionysii. Schuler totius ord. 
Fratrum Minorurn Min. Glis. Ex. typ. Colle- 
gii S. Bonaventurae, ad Aquas Claras 1904. 
pp. 70-89. Ha sido compilada por el Padre 
H. Holzapfel, O. F. M. 

6) Por los Menores Capuchinos: 

Cf. Analecta Ordinis Minorurn Capuccino- 
rum, 21 (1905) pp. 29-32; 57-62; 123-125; 
186-190; 252-256 ; 349-352; 372-374; 22 
(1906) pp. 26-30; 60-63; 122-124; 186-189; 
253-255; 367-371; 23 (1907) pp. 27-31; 
59-61; 154-157; 219-221; 279-282; 328- 
329; 364-368; 24 (1908) pp. 58-60; 88-92; 
157-159; 25 (1909) pp. 87-89; 147-149; 
218-221; 252-255; 300-302; 355-356; 26 
(1910) pp. 60-64; 122-125. 

Edouard d'Alencon, O. F. M, Cap., Bi- 
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bliotheca Mariana Ordinis FF. Minorum 
Capuccinorum sen Catalogus scriptorum 
eiusdem Ordinis qui de B. V. Maria opera 
ediderunt vel manuscripta reliquerunt. Ro- 
mae 1910. 

7) For los Mercedarios: 

Valenzuela, Armengaudo, De intemorato 

Deiparae conceptu in ordine ipsi sub titulo 
.de Mercede (Romae 1904). 

Placer Ldpez, Gumersindo, O. de M., No- 
tas para una bibliografla Mariano-Conccp- 
cionista Mercedai'ia, En Estudios (1954) 
pp. 87-180. 

8) Por los Siervos de Maria: 

Lustrissimi, Pietro Maria, O. S. M., Sag- 

gio di bibliografia mariano-scrvitana. Edi- 
ciones «Studi Storici, O. S. M.j>, Roma 
1954. 96 p. 24 cm. (Scripta Professorum 
Facultatis Theologicae aMarianumn de 
Urbe Ordinis Servomm Mariac, 2). 

9) Por los Jesuitas: 

Sommervogel, Carlos de. S. J., Biblio¬ 
theca Mariana de la Compagnic de Jesus... 
A. Picard, Paris 1885. VIII, 242 [1] p. 25 cm. 

Uriarte, Eugenio de, S. J.. Biblioteca de 
Jesuitas espaholes qua escribieron sobrc la 
inmaculada concepcidn de Nuestra Sehora 
antes de la definition dogmdtica de este 
misterio... Impr. de G. Ldpez y del Homo, 
Madrid 1904. X [11]-148 [3] p. 24 cm. 

10) Por los Cterigos Regulares de la 
Madre de Dios: 

Feroci, Mario, O. M. D., Scritti ed opere 
mariane dell’Ordine della Madre di Dio 
en «Alma Socia Christie, XI, pp. 207-218. 

11) Por los PP. Redentoristas: 

Meulemeester, Maurice, C. SS. R.. La 

littdrat tire man ale de la Congrdgation dcs 
Rddemptoristes, cn «Alma Socia Christi», 
XI, pp. 171-181. 

12) Por los PP. Pasionistas: 

Costante, C. P., Maria nclla bibliografia 

passionista, en all Crocifisso», 34 (1954) 
pp. 32-41. 

IV. CATALOGOS DE BIBLIOTECAS 
Y MUESTRAS MARIANAS. 

1) Catalogus Bibliothecae Marianae. Lis¬ 
boa 1760. 104 p. 14,5 cm. 

2) A ppcndix prim a Catalogi Bibliothecae 
Marianae Congr. Orat. Olisop. ab anno 


1761 usque ad annum 1766. [Lisboa? 1766?]. 
24 p. 14,5 cm. 

3) Elenco dci libri inviati alia Biblioteca 
Mariana in Roma. En Actos del Congreso 
Mariano Mundial (Roma 1904) pp. 604-664. 

4) Libro Mariano. Catalogo della Mos- 
tra Mariana allestita a Palazzo Venezia in 
occasione del Congresso Mariologico-Ma- 
riano Internazionale, 1954. 287 [1] p. 2 
f. XLVI tav. 20 cm. Dicho volumen fue 
incluido tambitii en la coleccidn del III 
Congreso Matioldgico «Virgo Immaculata* 
en el vol. XVIII. 

5) Exposicidn bibliogrdfica mariana. Ca¬ 
talogo... Direccidn General de Archivos y 
Bibliotecas, Madrid 1954-1955. 2 v. t. 19,5 
cm. (Biblioteca National). 

6) Anguita Valdivia, Jos6, Manuscritos 
concepcionistas de la Biblioteca National... 
Prdlogo de Josd Ldpez de Toro. Direccidn 
General de Archivos y Bibliotecas, Ma¬ 
drid 1955. 122 [1] p. I f. t. 25,5 cm. (Biblio¬ 
teca National). 

7) De Madonna in de Kunst. t Catalogus 
met 80 afbeeldingen. 28 Augustus-30 No¬ 
vember 1954. Kon. Museum voor schone 
Kunsten, Antwerpen 1954. XXI, 126 [2] p. 
LXXIX t. 21 cm. 

8) La Vierge dans iart fran^ais. Pan's, 
Les Presses artistiques [1950]. 3 f. p., 108 p. 
t. 21 cm. 

Para los tratados generates con cardcter 
enciclop6dico, para las obras mariologicas 
en colaboracidn y para los tratados sislemd- 
ticos de cada uno de los autores. v. Mario- 
logia. 

BIBL.: HisuTTf. G., O. S. M.. Note di B. M.. er 
'■Maiiaruim*. 9 (!94 7 ) pp. 115*137: II ed., Roma 1958 
55 dd : RosrniNi, G.. /?. M. del 10-10-47, en *Rapgua 
gllo Mnria-io-i. 1046-47; flcsurri. G.. B. M. del 194$ 
en wRaefiuaRJio Morianon, 1948. pp. 97-117; In.. B. M 
del 1949. cn rRap.euaalio Marianos, 1949. pp. 125-146: 
Id., D. M. del I94ft-I95 f ). Roma. ed. «Mariamim». 1950 
96 pp. : Id.. B. M. del 1950-51, Roma. ed. < Maria 
num*. 1952, 162 pp.; Id.. B. M. del 1952-1957. Roma 
ed. nMarianum'i. 1958, 400 pp ; STf fpnon, D.. A. A. 
Bulletin de T/itotogie byzantine, en «Revue des Et 
Byz.». 17 (1959) pp. 201-246 (Elcnca n. 324 pxiblica 
cioncs del 1954 al 1959). 

BIBLIOTECAS MARIANAS. — La prime 
ra B. M., que hoy se conozca, es la erigids 
en Lisboa por Juan V, rey de Portugal, ci 
la Casa de la Congregation del Oratorio 
Tendria que haber contenido la coleccioi 
de todas las obras escritas en todo el mun 
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do sobre Nucstra Senora. El rey cedid, a 
cstc fin, los ejemplares raros que posefa 
cn la libreria del palacio, y la dotO con 
30.000 reis anuales, para su conservation y 
para su aumento. Se ha escrito que el terre- 
moto de 1755 destruyd esta biblioteca (Cf. 
Pimentel, A., Historia do culto de Nossa 
Senhora em Portugal, p. 291). Pero resulta 
que el terremoto acaecid un ano antes de 
la institution de dicha B. M. Por consi- 
guiente, no fue la destruction, sino el aban- 
dono, lo que acabO con ella, lo cual se 
comprueba por el catilogo de tal B. M. 
to da via existente. 

El imponente desarrollo de la Mariologfa, 
desde la segunda mitad del siglo en curso, 
no tardO en sugerir la idea de una B. M. 
especializada que permitiese un recurso mis 
ficil a las fuentes. Debido a esto, el P. Pe- 
regrino M. Stagni, O. S. M. (mis tarde arzo- 
bispo de Aquila y Delegado ApostOIico en 
Canadi y Terranova), con ocasiOn del Con- 
greso Mariano Mundial de Roma, en 1904, 
del que habia sido nombrado Secretario 
General, lanzO la idea de una B. M. La 
idea fue acogida con entusiasmo, y asi se 
llegO a una B. M., con su primer asiento 
apor voluntad expresa del Padre Santo* 
(S. Pfo X), en el Pont. Seminario Leonino, 
y mis tarde en la biblioteca del actual Pon- 
tificio Seminario Jurfdico, donde permane- 
ciO ociosa hasta 1946, cuando, por benOvo- 
la concesiOn de Pfo XII y por la solicitud 
del P. Roschini, fue trasladada al Colegio 
International tS. Alessio FalconierU, ele- 
vado despuis al grado de Facultad TeolO- 
gica con el tftulo de aMarianum*, donde 
fue colocada y puesta a disposition de los 
que estudian problemas marianos. En 1956, 
por benOvola disposition de Pio X3I, fue 
incorporada a la «B. M. Pio X1I>, por con¬ 
cesiOn del mismo Pontifice, toda la precio- 
sa documentation del Ano Mariano 1954. 

Al lado de esta B. M., que es indiscutible- 
mente la mis importante (cuenta con varios 
millares de volrimenes, algunos incunables, 
24 manuscritos y 44 microfilms, ademis de 
una biblioteca universal con diccionarios. 
enciclopedias, colecclones patnsticas, etc.), 
han surgido otras B. M. en varias partes 
del mundo: 1) en Banneaux, Belgica, did- 


cesis de Lieja, comenzada en 1942 por el 
sacerdote Luis Arendt (La Bibliothtque Ma- 
riale de Banneaux-Notrc-Dame, en « Marie*, 
vol. 2, n. 4, Nicolet 1948, p. 46-48); 2) de 
los Benedictinos de Vanbau, de modestas 
proportions; 3) en Nieolet, Canadi, fun- 
dada en 1949 por el Com. Roger Brien, 
ftmdador del aCentre Marial Canadien* y 
Director de «Marie* (Cf. Roger Brien, Ma¬ 
rie, Reine du Monde, en «Marie>, vol. 3, 
n. 2, 1949, p. 5-6); 4) en Washington, fun- 
dada hace unos treinta anos por Mons. Ber¬ 
nardo Me Kenna en el Santuario Nacional 
de la Inmaculada: en 1927 contaba con 
2000 voltimenes (Cf. W. Kennedy, The Na¬ 
tional Shrine of the Immaculate Concep¬ 
tion, 1917-1927, vol. I, Washington 1927, 
p. 259); 5) en Dayton (Ohio, USA), fundada 
en 1943 por los Padres de la Sociedad de 
Maria (Marianistas): en 1950 contaba 2600 
voltimenes (Cf. L. W. Monheim, S. M., 
Some Marian collection in the World, en 
«Marian Studies*, 1950, pp. 46-55; 6) de 
los PP. Redentoristas de Dreux (Eure-et- 
Loir), etc. 

Se calculan en 100.000 los voltimenes es- 
critos sobre Nuestra Senora, y no es cosa 
facil su adquisicibn, ni siquiera tratindose 
de las B. M. mejor dotadas. 

BIOL.: BESUTTf. G., o. S. M., Una Biblioteca dedi- 
cata alia Madre di Dio, en <*Eccl«ia». 5 (1946) pd- 
ginas 556-557; Id.. La Bibliomane Mariale <Pie XU*. 
cn «Mario, nov.-dic. 1950. pp. 97-99: In.. La B. M.. 
en aStudi Storici O. S. M.». 5 (1953) pp. 120-126; 
RosciUNl. G.. O. S. M.. La B. M. Pio XU. Devoto 
ontaznio dell'Or dine del Se^vl dl Maria a Sua SantitH 
Pio XII nel suo 90• Genelliaco, Curia Generalize dei 
Servi di Maria. Roma 1956. 

BIENAVENTURANZAS. — Aunque en 
realidad una sola es la bienaventuranza, 
Dios, son muchas, empero, las obras que 
conducen a ella y que producen en nosotros 
la esperanza de alcanzarla. A estas obras, 
por metonimia, se las llama «bienaventu- 
ranzas*, porque son causa y mlrito de la 
perfecta bienaventuranza. Suelen ser atri- 
buidas a las virtudes y dones del Espfritu 
Santo. Las B., por consiguiente, «son actos 
perfectos de las virtudes y de los dones con 
los que el bombre tiene cierta seguridad de 
conseguir la bienaventuranza eterna*. 

Las B. son ocho, o mejor siete, ya que 
la octava no es mis que la confirmation y 
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la manifestacidn de todas las precedentes. 
He aquf cdmo sc nos rcfieren cn el evange- 
lio de S. Mateo (v. 3 ss.): « Bienaventurados 
los pobres de espfritu, porque suyo es el 
reino de los cielos. Bienaventurados los 
mansos, porque ellos poseerin la tierra. 
Bienaventurados los que lloran, porque 
ellos seran consolados. Bienaventurados los 
que tienen hambrc y sed de justicia, por¬ 
que ellos serin hartos. Bienaventurados los 
misericordiosos, porque ellos alcanzarin mi- 
sericordia. Bienaventurados los limpios de 
corazdn, porque ellos verin a Dios. Bien¬ 
aventurados los pacificos, porque ellos 
serin llamados hijos de Dios. Bienaven- 
turados los que padccen persecucidn por 
la justicia, porque suyo es el reino de los 
cielos.» 

Las B., en sustancia, son frutos, pero fru- 
tos de una naturaleza de tal man era per- 
fecta que nos dan ya un gusto anticipado 
de la eterna bienaventuranza: son, por tan- 
lo, la tiltima corona de las obras del Espi- 
ritu Santo en las almas. Las B. se pueden 
distribuir en tres clases: 1) algunas de ellas 
excluyen la falsa bienaventuranza (la po- 
breza de espfritu, la humildad y el llanto); 

2) otras se refieren a la vida activa (el ham- 
bre y la sed de justicia y la misericordia); 

3) otras, en lin, se refieren a la vida contem - 
plativa (la limpieza de corazdn y la paz). 

Todas estas B. se hallaron en Maria en 
grado sumo, puesto que Ella tuvo en grado 
sumo las virtudes y los dones. Por las ope- 
raciones de las virtudes, en efecto, y espe- 
cialmente por las operaciones de los dones, 
se acercaba cada vez mis a la bienaventu¬ 
ranza eterna, y esos mismos actos de las 
virtudes y de los dones la hacian abienaven- 
turadao, segura de alcanzar su tiltimo fin. 

I. B. que excluyen la falsa bienaventu¬ 
ranza. En tres cosas, principalmente, sue- 
len los hombres basar su felicidad: a) en 
satisfacer el ansia de los honores; b) en sa- 
tisfacer el apetito irascible con la aniquila- 
cidn de los enemigos del propio egoismo; 
c) en satisfacer el apetito concupiscible, pro- 
curandose todos los gozos, todos los de- 
leites del mundo. 

A1 ansia de los honores, Nuestro Senor 
Jesucristo opone la pobreza de esplritu: 


«|Bienaventurados los pobres de espfritu!* 
Estos renuncian a la gloria terrena, pero se 
aseguran la gloria celestial: «jporque suyo 
es el reino de los cielos!*. A la satisfaction 
del apetito irascible, Jesucristo opone la Jiu- 
mildad: a j Bienaventurados los mansos!» 
Renunciando a la tranquila y pacffica pose- 
sidn de la tierra de los muertos, cstos tales 
se aseguran la tranquila y pacifica posesidn 
de la tierra de los vivos: ejPorque ellos 
poseerin la tierra!* A la satisfaction del 
apetito concupiscible, a la risa, Nuestro Se¬ 
nor opone el llanto: a j Bienaventurados los 
que lloran!* Renunciando istos al falso 
gozo, a las falsas delicias y consolaciones 
terrenas, se aseguran las inefables conso¬ 
laciones celestiales: a; Porque ellos serin 
consolados!» 

Nos es imposible decir en qui grado re- 
nuncid la Virgen, durante toda su vida, a 
los vanos honores de la tierra, a las vanas 
satisfacciones del apetito irascible, dando a 
todos ejemplo de pobreza de espfritu de 
humildad de corazdn y de sufrimiento y de 
llanto. 

II. B. que se refieren a la vida activa. 
Las bienaventuranzas de la vida activa con- 
sisten en lo que damos a nuestro prdjimo, 
ya por deber (hambre y sed de justicia), ya 
por benignidad (misericordia). No faltan 
quienes rehuyen y se dispensan de tales 
obras por un desordenado amor al propio 
bienestar. Movidos de este amor desorde¬ 
nado, del hambre de oro, rehdyen las obras 
de justicia, no dando al prdjimo lo que le 
es debido, y hasta se aprovechan de los 
despojos de los demis para llenarse de bie- 
nes temporales; dstos, presa de un tal amor 
desordenado, rehuyen las obras de miseri¬ 
cordia, para evitar el contacto con las mise- 
rias ajenas. Por eso el Senor, a los que 
tienen hambre y sed de justicia promote la 
saciedad, y a los misericordiosos la miseri¬ 
cordia, por medio de la cual se ven libres 
de toda miseria. La Virgen tuvo, durante 
toda su vida, una verdadera hambre de jus¬ 
ticia. Se mostrd siempre delicadamente es- 
crupulosa en dar al prdjimo todo lo que le 
era debido, infinitamenle lejos de aprove 
charse ni de la mis mfnima cosa. Pot esc 
el Senor saoid con desbordante abundancin 
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esta su inefable hambre. A la justicia para 
con ei prdjimo, anadid tambidn la miseri- 
cordia. Las miserias de los demds fueron 
sus miserias; las aflicciones de los demds 
fueron sus aflicciones. Recordemos la infi- 
nita misericordia que Ella usd con los po- 
bres esposos de Can! cuando se percatd de 
que, al faltar el vino durante el banqucte, 
una no pequefla confusidn vendria a em- 
panai' su alegria. 

III. B. que se refieren a la vida content - 
plativa. Las dos ultimas bienavcnturanzas 
se refieren a la vida contemplativa, es de- 
cir, a la bienaventuranza y felicidad con¬ 
templativa, y son: la limpieza de corazdn 
y la paz. La primera dispone al hombre en 
si mismo para esa vida; la segunda lo dis¬ 
pone con relacidn a los demds. Pues en 
esto, precisainente, consiste la bienaventu¬ 
ranza de la vida contemplativa. La limpie¬ 
za del ojo dispone a una clara visidn; por 
consiguiente, a los limpios de corazdn se 
les promete la visidn divina. tBienavcntura - 
dos los limpios de corazdn por que ellos ve- 
rdn a Dios .n La paz consigo mismo y con 
los demAs hace al hombre imitador de aquel 
Dios que es Dios de unidad y de paz; y 
por eso se le da en premio la gloria de la 
filiacidn divina que se encuentra en la per- 
fecta unidn con Dios por medio de la 
consumada sabidurfa: tBienaventurados los 
pacificos porqtie scran llamados hijos de 
Dios.n 

A ningtin santo, como a la Reina de los 
santos, podemos mejor aplicar estas dos til- 
timas B. Su alimpieza de corazdn* fue uni- 
ca mds que rara. Su corazdn era verdade- 
ramente «candor de la luz eterna, y espejo 
sin mancha*, un corazdn jam4s ofuscado, 
jamas empanado por el m is leve hdlito im¬ 
pure. 

La Virgen, en fin, fue eminentementc «pa- 
cifica*; fue digna Madre de Aquel que fue 
anunciado como cRey pacifico*. Gozd de 
una paz inalterable, cn lo interior y en lo 
exterior; en lo interior, porque jam£s cl 
mds leve movimiento desordenado vino a 
turbarla, fibre como estaba del fdmite de 
la concupiscencia; en lo exterior, porque 
estuvo siempre, con todos, en la mds suave 
y perfecta armonia. 


BIZANCIO. — La ciudad de Bizancio 
(Constantinopla) nos recuerda la singular 
piedad mariana de sus Emperadores. De 
ello es serial evidente el numero de los 
santuarios erigidos por ellos en sus palacios 
y los diferentes actos de devocidn de que 
dieron constante ejemplo a sus sribditos. 
El ntimero de sus santuarios levantados en 
honor de la Virgen, en sus palacios, son 
por lo menos ocho. No contentos con eso, 
los Emperadores bizantinos, ademds de las 
numerosas imdgenes de Maria colocadas en 
sus habitaciones, llegaron hasta cl punto dc 
sustituir, en las medallas y monedas, la pro- 
pia efigie por la de Maria. Asi, desde el si- 
glo vm, durante el reinado de Anastasio II 
(t 719) encontramos ya en las monedas las 
dos letras M A, que indudablemente signi- 
fican Marla. Ledn el Sabio (886-911), no 
contento con el monograma mariano, hizo 
grabar en sus medallas la imagen misma 
de la Virgen, con el nombre de Marla en- 
cima y con la inscripcidn, en griego: Ma¬ 
dre de Dios, por debajo. Otro tanto hicie- 
ron los emperadores Tedfanes (en el 963), 
Nic6foro Focas, Juan Zimiscc (959-997), Ro- 
mAn Argire (1028-1034), Miguel Ducas 
(1071-1078), Alejo Comneno (1081-1118), 
Juan Comneno (f 1143), Constantino Mo- 
nomonaco (1042-1064), Constantino Ducas 
(1059-1067), Romdn IV llamado Didgenes 
(1068-1071), y Manuel Comneno (1143-1180), 
Andrdnico Comneno (1183-1185), Isaac el 
Angel (1185-1195), Andrdnico U (1283-1328) 
y Constantino Dracoses Paledlogo (1448- 
1453). En varias de estas monedas el empe- 
rador est A. representado en actitud de reci- 
bir la corona imperial de manos de Maria 
(Cf. Rohault de Fleury, La Saintc Vicrge, 
t. I, pp. 343-347; Sabatier, I., Description 
gentralc des monbyzantincs, vol. 2, Par/s- 
Londres 1862). Segtfn Sabatier, un sello de 
plomo que lleva la imagen de Maria se re- 
montaria al emperador Heraclio (t 641). 
Hay otros sellos bizantinos del s. x que lie- 
van tambi£n la imagen de Maria (Cf. Ro¬ 
hault de Fleury, o. c., p. 347). 

Entre las cuarenta y tantas iglesias erigi- 
das en Constantinopla a la Madre de Dios 
es digna de especial mencion la llamada 
•Nueva Basilica*, construida por el empe- 
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rador Basilio, en cuyo dbside se vefa a la 
Virgen que cxtcndia sus brazos cn actitud 
dc interceder por la salud del emperador 
y por el triunfo contra sus enemigos. Igual- 
mente mcrccc ser mencionado cl templo 
de a Santa Maria dc Blacherne®, la mds ce- 
lebrc iglesia mariana dc Constantinopla, si- 
tuada cn el centro de la metrdpoli, cuya 
construction se comenzd en tiempo de la 
cmpcratriz Pulqucria (450-453). En cl 473, 
cl emperador LeOn I ad junto al edificio 
primitivo una capilla lateral con el fin dc 
recoger las reliquias del vestido de Maria 
(de lo que se da testimonio en el «Discurso 
sobre la deposition del vestido* de Teodo- 
ro Synkello, sacerdote del grandioso tem¬ 
plo en tiempo del patriarca Sergio [610- 
638]). Los fastos de este cOlebre santuario 
estdn mdmamente ligados con la historia 
del imperio bizantino y con el desarrollo del 
culto mariano. Durante el s. xi, se realizaba 
alii un milagro permanente, narrado en un 
manuscrito bizantino de Paris (2628) del si- 
glo xi, para acreditar la devotion mariana 
del sdbado: «Hay en esta metrOpoli [Cons¬ 
tantinopla]... una cdlebre y venerable basi¬ 
lica llamada Luceraa (= Blaquerna) dedica- 
da a la siempre Virgen Maria. Alii estd pin- 
tada, en estilo griego, un icono de Maria 
Reina que lleva cn su regazo al Hijo pri- 
mogdnito, Jesiis. Esta imagen de la gloriosi- 
sima Virgen estd cubierta con un velo de 
pura seda, en serial de veneration, y nin- 
gun habitante puede ver el rostro de la 
divina Virgen antes del viernes, vestido de 
ptirpura por el misterio de la Cruz. Una vez 
que el sol se pone, al comienzo del oficio 
solemne de la tarde en honor de Maria, en- 
tonces el velo plegado se despliega por una 
invisible intervention divina y deja ver a 
los habitantes el celestial tesoro. El velo, 
suspendido en el aire por un artificio divi- 
no, permanece asi inmOvil durante toda la 
vigilia nocturna y todas las horas del sdba- 
do, en las que se cantan las alabanzas de 
Marfa, y en los oficios solemnes hasta que 
finaliza la hora de nona. En la tarde del 
sdbado, comienzo de la solemnidad domi¬ 
nical, el velo de la imagen de Maria se 
baja de nuevo sin la intervention de opera- 
rios y tapa la imagen con gran vcneraciOn. 


De este modo se suceden y se ponen de 
acuerdo las fiestas del Hijo y de la Madre, 
y se previenen en honores reciprocos. Jamds 
se equivoca el reloj mariano que consiste 
en aquel velo y no en ninguna ctra inter¬ 
vention mecdnica de los griegos.* El mi¬ 
lagro se repitiO todos los viernes por la 
tarde, por espacio de dos siglos, desde el 
siglo xi al s. xni (Cf. Grumel, V., Le mira¬ 
cle habitual de Notre-Dame de Blaucher- 
ties a Constantinople, en «Echos d’Orient*, 
30 [1931] pp. 129-146). 

Otro santuario mariano muy cdlebre, en 
B., es el de Calcopratia, que conscrvaba las 
reliquias del acingulo* de la Madre de Dios. 

DespuOs de la ocupaciOn turca, las iglesias 
de B. fueron transformadas en mezquitas. 

BIOL.: Wenoer. A., A. A.. Fol et pJti matia'e < 
d B., en Du Manoir, V. pp. 925-981, con amplia b> 
bliografla. 

BOGDANOVITZ, BERNARDO DE AN- 
DREXOVIA. — Polaco cisterciense, Procu- 
rador General en Roma, que muriO en 1722. 
Es autor de Corona Virginalis de Laudibus 
Deiparae Virginia (en 4.°, Roma 1691); del 
Thesaurus div. coet. in Anmuiliationc B. M. 
V . et Incarnationis Verbi elargitus ex sent. 
S. P. Bernat di (Roma 1693). 

BOHEMIA-MORAVIA. — «Los bohemios 
—dice el P. Balbin, S. I. (t 1688)— son un 
pueblo devoto de la Santisima Virgen; la 
Santfsima Virgen ha sido siempre muy que- 
rida de ellos y Ella los ha amado siempre.* 
El historiador alemtfn Reinsbei g-Dilrings- 
feld, por su parte, no temiO en afirmar que 
es diffcil encontrar un pueblo cuya devociOn 
a la Virgen haya tenido raices tan profun- 
das como en B. y en M. Las primeras igle¬ 
sias erigidas en B. en honor de Maria se 
remontan a los SS. Cirilo y Metodio. En 
B., lo mismo que en Polonia (v.) # estaba 
en uso la celebracidn de la misa «de Beata* 
llamada «Rorate*, todas las mafianas, con 
gran concurrencia de fieles. 

En B. hay mds de 500 iglesias dedicadas a 
la Virgen. Varias localidades llevan su nom- 
bre. Desde los tiempos mds remotos hasta 
el s. xix, los que vigilaban sobre las tones 
para anunciar las horas de la noche, no se 
olvidaban de bacer mencidn tambidn de 
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Maria, diciendo: aGloria al Padre celes¬ 
te, a su amado Hijo y al Espfritu Santo. 
Es la medianoche (o bien, es la una, las*dos, 
etcetera). Ave Maria, d Al toque del Ave 
Maria de la mafiana y de la tarde todos los 
catdlicos se ponian inmediatamente de ro- 
dillas dondequiera que se encontraran, en 
casa, por los caminos, en las plazas, para 
saludar a Maria. 

Son numerosas las columnas erigidas en 
las diferentes ciudades de B. a la Inmacu- 
lada, como, por ejemplo, la que se crigid 
en 1652 en Praga. Todos los sdbados y en 
todas las fiestas de NuesUa Sefiora, desde 
1652, se formaba una procesidn, en la que 
tomaban parte el cabildo de la metropoli- 
tana, e iba hasta una de esas columnas 
para recitar las Ietanias de la Virgen; en 
el dia de la Asuncidn de 1652 tambidn tomd, 
parte en ella el emperador Fernando III. 

La mayor fiesta mariana en B., es la de 
la Asuncidn, llamada da fiesta de la Santa 
Reinas. Era costumbre comer las primeras 
nueces de la estacidn en esta fiesta. A la 
Asuncidn estaban dedicadas en B. cerca de 
200 iglesias. La fiesta de la Visitacidn, des¬ 
de 1383, puede considerate como nacional. 
M4s de 40 iglesias est£n dedicadas en B. a 
la Visitacidn, y mas de 25 en M. 

Es interesante la procesidn que se hace 
todos los afios en Most (la B. septentrional) 
el dia de la fiesta de Nuestra Sefiora de las 
Nieves (5 de agosto) en memoria de la libe- 
racidn de la ciudad del asedio de los husi- 
tas en 1421, obtenida por intercesidn de la 
Virgen, invocada en la iglesia, durante el 
asedio, por mujeres y nifios. Ocho jovencilas 
vestidas de bianco, recorren las calles de la 
ciudad, adornadas con ramos y flores, lie- 
vando a cuatro altares la imagen de Nues¬ 
tra Sefiora, rodeada de ninas tambidn ellas 
vestidas de bianco, coronadas de flores y 
con velas en la mano, prccedidas de las 
mujeres y seguidas de los hombres. Una 
cosa semejante se practica en Pilsen, para re- 
cuerdo de la liberacidn de los husitas, el 
18 de mayo de 1434, con la participation 
de las autoridades de la ciudad. 

Muchos son tambitii, en B. y M.. los san- 
tuarios marianos. El principal santuario en 
B. es el de Svata Hora en la ciudad de 


Pribram, mientras que en M. predomina el 
de Svaty Hostyn en memoria de la ayuda 
de la Virgen contra la invasion de los mon- 
goles en 1241. 

Es graciosa la costumbre, todavia hoy en 
vigor en las aldeas, originada de una leycn- 
da. Una sospecha atroz recaia sobre una 
inocente muchachita. Ella se encomendd a 
la Virgen, la cual, la noche del 30 de abril, 
mandd a algunos dngeles para que planta¬ 
in delante de la casa de la joven un arbus- 
to adornado con rosas blancas y cintas del 
mismo color, simbolo de la inocencia. El 
estupor fue universal. Desde entonces los 
jdvenes, en la noche del 30 de abril, suelen 
colocar en la puerta de sus prometidas «un 
ramillete de mayo* adornado con cintas en- 
carnadas. 

El rosario, es de tal forma popular en B., 
que sirve para distinguir a los catdlicos de 
los no catdlicos. Se cuenta que en 1729 se 
hall<5, en Jos alrededores de Praga, un muer- 
to que no habia manera de idenlificar. Una 
vez que lo examinaron, al no encontrarle el 
rosario, sacaron la conclusidn de que se tra- 
taba de un acatdlico. Los artesanos que ha- 
cian rosarios en Praga formaban una verda- 
dera corporacidn. Tambidn son muy flore- 
cientes en B. las congregaciones marianas, 
y cspecialmcnte lo fueron en los siglos xvi 
y xvji. 

BIDL.: Kunis. K., Lr cnlte mortal en D. et en M., 
cn Du Manoir. IV, pp. 753-766; Spidi.ik. G.. O F. M.. 
La pietii mariana salvezza dei Ceki, en «Maiia e la 
Chicsa del silenzior., Roma 1957. pp. 27-31. 

BOLIVIA. — Dos episodios revelan las pre- 
dilecciones de Maria por Bolivia y por su 
evangelizacidn. Se cuenta que el P. F. de 
Chaves, O. P., despuds de haber evangeli- 
zado a algunos indios del Perd, se dirigid 
a B., a los Andes de Cochamba, con un her- 
mano converso, para evangelizar a los Le- 
cos. Recorrido un pequefio trozo de cami- 
no, se vio de pronto completamenie rodea- 
do de algunos indigenas. Tras la consiguiente 
sensacidn de terror, oyd con sorpresa con- 
tar a aquellos indios cdmo habian visto a 
una Sefiora de singular belleza, vestida de 
bianco, la cual les habia dicho que fueran 
en busca de un extranjero que venia y que 
le escucharan. Doce de ellos lo acompafia- 
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ron hasta la aldea, donde fueron bautiza- 
dos. 

Ynoes menos gracioso cl cpisodio acae- 
cido cn 1756 al franciscano Fray Miguel 
Jerdnimo dc la Pena. Hallandose en el pue¬ 
blo de Tarird, donde vivia el cacique, vien- 
do las buenas disposiciones de dste, lo ins- 
truyd en la fe. El cacique manifestd enton- 
ces el deseo de ver a un Dios tan grande y 
a su Madre. El misionero le presents un 
cuadro de Nuestra Sefiora con el Niilo. El 
cacique se postrd delante de 61 pidiendo fa- 
vores. Levantdndose bused un baston y se 
lo dio a Nuestra Sefiora, dicidndole que 
Ella seria la Capitana de todo su pueblo y 
que quena tenerla en su campamento. Fue 
erigido un templo a la Virgen, y, una vez 
terminado, mds de doce caciques, con sus 
familias, se establecieion en el naciente pue¬ 
blo de Tarird. En 1854, con ocasidn de la 
definition domdtica de la Inmaculada Con- 
cepcidn, se organizd una solemne proce- 
sidn: el misionero Uevaba un estandarte 
azul y bianco con la inscripcidn: cPatrona 
titular de Tarird.® Le segutan 400 hombres 
llevando arcos y flechas, ademds de un coro 
dc 100 nifios catecdmenos. 

El B. Roque Gonzdlez de Santa Cruz, el 
Ven. P. Lizardi y el P. Cristdbal de Men¬ 
doza, protomdrtires de B., llevaban siem- 
pre con ellos una efigie de Nuestra Senora 
llamada «la Conquistadora®, y sc Servian de 
Ella para atraer a los salvajes a la fe cat<5- 
lica. Con el constante deseo de llevar al¬ 
mas al Hijo por medio dc la Madre, los 
misioneros de B. solfan dar nombres ma- 
rianos a los pueblos, villorrios y aldeas por 
ellos fundados, como, por ejemplo, Con¬ 
cepcion, Madre de Dios, Asuncion, etc. La 
capital misma de B. fue puesta bajo el pa- 
tronato de «N. a S * de la Paz® (La Paz). 

En 1887 se pedfa al Presidente dc B. la 
autorizacidn para ofreecr una bandera na- 
cional a LcOn XIII y otra a N a S. a de Lour¬ 
des de Francia. Ambas banderas debian lle¬ 
var por un lado el escudo nacional y por 
el otro a N * S * del Carmen, Patrona de B. 
La ceremonia oficial de la entrega se efec- 
tu6 en Lourdes, el 30 de mayo de 1888. 

Los principales santuarios marianos de 
B. son: N. a S. a de Copacabana (v.), que es 


el principal; N. a S a de la Paz; N. ft S. a del 
Socorro de La Paz; N. a S a de Hapumalla 
de La Paz; N. a S. a de la Natividad en el 
barrio de Chirca; N. a S. a del Socavon en 
la ciudad de Oruro; N. a S. a de Arami; 
N a S. a de la Candelaria de Potosi; N. a S. a 
de Guadalupe de Chuquisaca (el santuario 
mds cdlebre despuds de Copacabana); Nues¬ 
tra Senora de Lourdes de Sucre. 

Son dignas de mention las manifestacio- 
nes folklOricas que se celebran cn el san¬ 
tuario de la Natividad de Chuquisaca y en 
el de Oruro. En el santuario de Chuquisaca, 
durante los dias y las noches que preceden 
y siguen a la fiesta de Nuestra Senora (el 
8 de diciembre), un grupo de mujeres mes¬ 
tizo pasan las horas cantando himnos a la 
Virgen. Un cortejo, compuesto en su ma- 
yoria de indios, preccdido de un tropel de 
mestizos, con acompafiamiento de petardos 
y otros estampidos, ofrecen a su aMami- 
tay» (= SeAora) una enorme cantidad dc ve- 
las para uso del santuario, muchas de las 
cuales esUn adornadas y pintadas con vivos 
colores. 

Son mucho mds singulares todavia las 
manifestaciones que se tienen en carnaval, 
y que comienzan el sdbado precedente a 
la dominica de quincuagdsima), segun una 
antigua tradicidn, en el santuario de Oruro. 
Las diversas companfas camavalescas, ves- 
tidas folkldricamente, van a saludar oficial- 
mente a Nuestra Sefiora. Se juntan en el 
extremo de la ciudad, cada una con su 
pandilla, y despuds, en cortejo, desfilan poi 
la ciudad y se dirigen al santuario. Lot 
primeros en avanzar son los diablos, hom¬ 
bres disfrazados, que van dando grande; 
saltos, emitiendo aullidos y agitando en h 
mano derecha una serpientc escamosa. Si 
gue la parada de los Tobas, que lucha coi 
lanzas, la de los Incas, etc. Llegados a 1 
explanada del santuario, entran una con* 
pafifa tras otra, al son de la banda. Todc 
se postran ante Nuestra Sefiora cantandi 
Entonces los cdiablos® se quitan el disfr? 
y cantan: «Hemos venido del infierno, no 
otros tus hijos diablos, a pedir tu prote 
ci6n, Sefiora Santa del Socavdn.® Oti 
tanto hacen, una despuds de otra, tod as l 
compafifas y, al salir, retroceden. para i 


7. — Roschini. 
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dar la espalda a Nuestra Senora. A1 dta si- 
gutentc, dominica de quincuagdsima, una de 
las compaflias, oye una misa solemne y 
toma parte en la procesidn con la imagen 
de Nuestra Senora. Todas las companies 
danzan en torno a la Virgen, al son de 
la propia banda. El lunes siguiente las di- 
versas companias tienen varias representa- 
ciones (Cf. Polo, D., O. S. M., I diavoli alia 
Madonna del Socavdn, en aLe missioni dei 
Servi di Maria®, a. 1955, pp. 38-40). 

BIBL.: V ARC as UOART1-, R.. S. J.. Ulstoria del culto 
de Marla en Iberoamirlca y de tus imageries y san- 
inarios m(h celebrados, 2.* ed., Buenos Aires, con 
abundantc bililiograffa, pp. 815-818; Varoas, B., El 
culto de la Asuncion de la Saniishna Virgen Marla 
en B., en cAcias del Congrcso Asundonfsiico Fran* 
ciscano de Amdrica Latina*, Buenos Aires 1949, pA* 
Binas 145-155; Ohoza Dencr, T.. La devotion nwrtale 
en D., cn Du Manoir. V, Paris 1958. pp. 353-362. 

BOSSUET, SANTIAGO BENIGNO. — Es 
tenido por el mds grande orador de la Edad 
Modema. Nacid en Dijon en 1627. Estudid 
en esta ciudad y en Pan's, y por su asiduidad 
en el estudio sus condiscipulos, jugando con 
su nombre, lo Uamaban <Bos suetus aratro®. 
Siendo candnigo en Metz desde 1640, se 
doctord en teologia en la Sorbona y se or- 
dend de sacerdote en 1650. Despuds de una 
intensa actividad pastoral desarrollada en 
Paris, en 1669 fue elegido obispo de Con¬ 
dom. Al ano siguiente fue designado «Pre- 
ceptor del Delfin® y en 1671 Acaddmico de 
Francia y despuds obispo de Meaux. Murid 
en Paris el 12 de abril de 1704. 

Habld de Maria en 15 discursos (tres para 
la fiesta de la Inmaculada, ties para la Na- 
tividad de Maria, tres para la fiesta de la 
Anunciacidn, uno para la Visitacidn, dos 
para la Dolorosa, dos para la Asuncidn y 
uno para la fiesta del Rosario), todos ellos 
reunidos, traducidos y publiendos en un 
volumen por Bosio, F. ( Bossuct . Discorsi 
nelle feste della Madonna , Ed. Ill, Queri- 
niana, Brescia 1948). • 

BIBL.: ANorns. P.. S. J.. La doctrine Mariale de B., 
cn Du Manoir, Iff. pp. 233-250. 

BOVER OLIVER, JOS6 M. — Nacid en 
1877. Despuds de haber obtenido el grado 
de Doctor en Filosofia en la Univcrsidad 
Gregoriana, ingresd en la Compania de Je- 
stis en 1895. Hasta bastante avanzado en 


edad estuvo dediedndose con preferencia a 
los estudios de Sagrada Escritura, de la que 
era profesor en el Colegio Mdximo de San 
Cugat del Vallds. 

Era devotisimo de la Santisima Virgen, a 
quien se habia consagrado, siendo novicio, 
a titulo de esclavo, lo cual le indujo a 
estudiar con profundidad el tema de la me- 
diacidn universal, que en un principio con- 
sideraba como una devocidn exagerada. En 
1 §19 aparece su primer escrito mariano con 
el titulo de «Medianera Universal® en la 
revista Correo Josefino (Revista del Semi- 
nario de Tortosa). Luego viene el De B. Vir - 
gine Maria univcrsali gratiarnm Mediatrice 
(Discurso inaugural del curso 1921-1922), 
Barcelona; La Mediacidn Universal de la 
Virgen cn Santo Tomris de Aquino, Bilbao 
1924; La Mediacidn Universal dc la Sand - 
sima Virgen en las Enclclicas de Lcdn XIII, 
Barcelona 1925; Catecismo popular sobre 
la Mediacidn Universal de Maria , Ldrida 
1927 (traducido a las lenguas catalana, fran- 
cesa, italiana, portuguesa, inglesa y alema- 
na); Maria, Mcdiadora Universal, Madrid 
1946; La Asuncidn de Maria . Estudio teo * 
Idgico sobre la Asuncidn corporal de Maria, 
Madrid 1947 (en colaboracidn con los Pa¬ 
dres Josd A. de Aldama y Francisco de P. 
Sold). Escribid otros muchos opdsculos y 
articulos de revistas, tratando de corroborar 
la doctrina marioldgica con textos patristicos 
o con la ensenanza del magisterio de la 
Iglcsia o con la Sagrada Escritura. Casi todo 
enfocado hacia la mediacidn o hacia la 
corrcdencidn. Su fama como tedlogo y ma- 
ridlogo se hizo universal, y asf Pio XI le 
encargd que formase una comisidn de ted- 
logos espanoles para estudiar la Mediacidn 
Universal de la Virgen (v. Espana), lo cual 
se hizo en 1924. Contribuyd en alto grado 
a que se constituyera la Sociedad Mario- 
Idgica Espanola, de cuya primera junta fue 
ya elegido para el cargo de vocal, y a cuyas 
asambleas asistid todos los anos, hasta su 
muerte, acaecida en 1954, la mayoria de las 
veces con la presentacidn de algdn trabajo 
propio. 

BIBL.: SolX. Francisco dc P.. S. J.. en «Esi. Mnr.». 
vol. XV, pp. 339-347; R. A/., en «Coinpostcllanum*. 
vol. 1, 1956, pp. 611-612; Dplgado Varela. J. M.. 
O. de M.. cn Id., vol. III. 1958. pp. 371-421. 



99 


BRASIL 


BRASIL. — «Si cl Brasil —asi afirm6 
Pio XII— nacid a la sombra de la cruz, se 
organizd, crecid y pvospero, fuc siempre 
sostenido por la Santfsima Mad re, tierna- 
mente venerada e invocada con diversos tf¬ 
tulos, todos cllos hcrmosos y expresivos.» 
(Cf. Bertctto, D., II M agist erio Mariano di 
Pio XII, Eds. Paulinas, Roma 1956, p. 582.) 
En efecto, Maria esii siempre presente en 
los grandes momentos de la historia del B. 

Fue solemne la funcidn de partida de la 
fiota portuguesa para el descubrimiento 
del B. Era el 8 de marzo de 1500. El rey 
Manuel II, con toda la corte, se fue a oi'r 
misa a N. ft S. a de Bel6n, en Restelo, donde 
estaban las naves con sus capitanes y con 
el almirante Pedro Alvarez Cabral, en pre- 
sencia de muchos que habfan acudido de 
Lisboa para el histdrico acontecimiento. 
Celebraba el obispo de Ceuta, el cual, al 
final de la misa, bendijo solemnemente una 
bandera de la orden de Cristo que estaba 
izada junto al altar. El rey se la entregd 
al almirante Cabral, quien la Hevo a la nave 
en solemne procesidn en la que tomo parte 
el rey. Era la flota mds bella y mds pode- 
rosa que posefa Portugal. Los corazones de 
todos rebosaban de emocidn. Las esperan- 
zas de aquelios hombres audaces estaban 
puestas en el patrocinio de Marfa. Por lo 
cual Cabral quiso llcvarse consigo, en su 
nave de almirante, una imagen de N. a S. ft de 
la Esperanza (Cf. De Banos, J., Decadas. 
Die. I, L. V, c. 2.°). Esta imagen se conserva 
en la ciudad de Belmonte, en una iglesia 
modema dedicada a la Sagrada Familia 
(Cf. Quelhas Bigotte, I., O culto de Nossa 
Senhora tia Diocese de Cuarda, p. 101). 

Al dfa siguiente, 9 de marzo, despuds de 
haber implorado el auxilio de la Virgen 
•para que les conservara la salud y les 
librase de todo peligro en el mar», la flota 
dejd el puerto para lanzarse a la conquista 
del B. El 22 de abril daba vista a la tiena 
bautizada con el nombre de Vera Cruz (des¬ 
puds B.). El 26 de abril, domingo, ante la 
Cruz y la imagen de N. a S. B de la Esperanza 
se celebrd la primera misa, a la que asis- 
tieron todos los capitanes de las naves. «De 
las ties carabelas de la armada, que llcvd a 
las tierras de Santa Cruz el primer esbozo 


de su organizacidn polftica, dos fueron algo 
asf como cristalizadas en las dos grandes 
iglesias de la primera capital, N. B S. a del 
Auxilio y N. ft S. a de la Concepcidn, a cuya 
sombra se libraron victoriosamente las mds 
grandes batallas que salvaron la integridad 
de la patria y la unidad de la fe. Estas dos 
iglesias se multiplicaron en los riltimos cua- 
tro siglos de historia, hasta llegar a cien ca- 
tedrales y mds de mil santuarios, sin contar 
las innumerables iglesias modestas y las sim¬ 
ples capillas, que tienen como patrona a 
la Madre de Dios en algrin misterio y que 
son el ornato del territorio brasileno del 
Amazonas al Plata, del Atldntico a los An¬ 
des. Esos mds que venerables monumentos 
son vivos y elocuentes testimonies del amor 
y de la devocidn del catdlico pueblo bra- 
sileflo a su augusta Soberana y de la pro- 
teccidn con que Maria lo asiste cn todas 
las vicisitudes, favorables o adversas, de su 
existencia. Enlre los tftulos marianos preva- 
Icce el de la Inmaculada, que adoma, junto 
con otros tftulos secundarios, mds de tres- 
cientos cincuenta templos principalcs. Y era 
natural. Ya desde sus albores florecid en 
las tierras de Santa Cruz la devocidn a la 
Inmaculada Concepcidn de Marfa, llevada 
all! por los descubridores. Pero su culto se 
intensified despuds de que en 1646, por su- 
gerencia del monarca restaurador, a la que 
siguid la plena confirmacidn apostdlica de 
Nuestro Predecesor Clemente X, N. a S. a d< 
la Concepcidn fue proclamada ctinica } 
singular Patrona y Protectora* de la metrd 
poli y de todos sus dominios, con jurament< 
de defender, aun a costa de la sangre y d 
la vida, su singular privilegio, cseguro 
de ser protegidos y defendidos de nuestro 
enemigos, por la gloria de Cristo nuestr 
Dios, por la exaltacidn de la fe catdlict 
por la conversidn de los infieles y por < 
retorno de los herejes». Y para que no s 
perdiera con el tiempo la memoria de ! 
solemne consagracidn y del juramento, qu< 
daron como recuerdo las Idpidas que, ha< 
justamente 300 anos, un nuevo decreto re 
mandaba colocar en la entrada y en 1: 
puertas de todos los pueblos y ciodades y i 
los palacios del Consejo, de las que ai 
hoy el B. conserva preciosas reliquias (v. 1 
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documentos en D. Mauricio, Iniziativa della 
Consacrazione del Portogallo alia Madonna 
della Concezione , Brotdria, vol. 43, 1946, 
pp. 625 ss.). En este continuo florecer de 
la devocidn mariana no podia menos de 
ser la primera la ciudad de S. Paolo, que 
tiene como fundador al apdstol Manuel de 
Nobrega, primer panegirista de la Virgen 
Medianera, del cual la historia conserva 
explicito recuerdo (Cf. Seraffn Leite, S. J., 
en la revista de la Universidad CatdLica de 
RJo aVerbumn, t. 8, 1951, p. 258), y que 
venerL entre los inmediatos colaboradores 
en la fundacidn a Anchieta, el inspirado 
cantor del De Beata Virginc Dei Matre Ma¬ 
ria (Bertetto, D,, 1. c., pp. 584-585). 

Todos los pueblos del B. han tenido en 
sus comienzos una pequefia iglesia dedica- 
da, por lo general, a la Virgen, verbigracia: 
NA S. a de la Concepcido del Ribeir&o de 
Carmo, NA SA de los Mares de Paraiba 
(en 1584), Fortaleza (nacida de una forta- 
leza y de una capiila mariana construida 
por Martinez Soares Moreno, con la ayuda 
del indio Jacaune), NA SA de Bel6n. Son 
numerosas las aldeas que Jlevan el nombre 
de Maria: el historiador Serrano contd 
mc<$ de setenta en sola la provincia de Mi¬ 
nas Gcriies. 

Los principalcs santuarios marianos en el 
B. son: 1) NA SA Aparecida (v.) en las 
riberas del ria Parahyba, Patrona del B.; 
2) NA SA da Penha (del Dolor); 3) NA SA 
del Socorro de Porto Seguro; 4) NA SA de 
la Inmaculada Concepcion de Itanhaen (la 
primera de America con tal titulo); 5) NA SA 
de las Gracias de Bahia, el primer santuario 
mariano erigido cn B.; 6) NA SA de la Con¬ 
ception de Praia en la ciudad de San Salva¬ 
dor; 7) NA SA de Nazareth de BeI6n do 
Pari, conocida en todo cl mundo, la mds 
hermosa basilica del B. (reproduction en pe- 
quefio de la basilica de S. Pablo extramu- 
ros de Roma, por iniciativa dc los Barnabi- 
tas que mantienen su culto) dondc todos 
los aflos las grandiosas fiestas del Cirio (Can¬ 
delas), que duran 16 dias, atraen a Beltii 
centenas de millares de fieles, los cuales 
cumplen sus votos a la aSanta dos Paraen- 
sess, etc. 

Las Congregaciones Marianas dirigidas 


por los PP. Jesuitas estdn muy florecientes 
en el B.: alcanzan el numero de 2.300 con¬ 
gregaciones con 130.000 jOvenes agmpados 
en 54 federaciones marianas que se hallan 
unidas a la confederaciOn national de Rio 
de Janeiro. 

Las Pias Uniones de las Hijas de Maria 
en el B. son unas 400. En 1930 la Aparecida 
fue proclamada por Pio XI ({principal Pa¬ 
trona de todo el B». 

• 

DIBL.: Casthano DE Ai.ameoa. L.. A Raguha do 
Brasil, Nosm Senhom, no siculo do descobrinienio, 
cn *Voz de Petropolis*. 9 0951) pp. 76-93; Leme 
Lopes, F., S. J.. A hnneulada no Brasil de ontem 
e de hole, en «Verbuin». 11 ( 1954 ) pp. 451-492: 
Pi res, H., Homenatens Oficiiiis d Jmaculada no Brasil, 
en «Rev. eel. bras.*. 14 (1954) nn. 557-573; Viliirna 
de Moraes, E., Aignn aspect os histAricos e t o not u mi- 
cos da devoido no Brasil. O Padrotteira do exercito . 
cn "Verbum*. II (1954) pp. 435-450; Rossetti , P., 
S. J.. La devotion d la Sainte Vierge an D.. en Du 
Manoir. V. Paris 1958. pp. 363-377. 

BUENAVENTURA DE BAGNOREGGIO 
(San). — Nacid en Bagnoreggio en 1221. 
Habiendo entrado de jovencito en la orden 
de los Hermanos Menores, hizo sus estu- 
dios en Paris, donde regentd la CeUedra de 
teologia en la universidad de 1243 a 1257. 
Bn 1257 fue elegido Ministro General de 
la orden, por 61 regida durante 17 aflos. 
En 1273 Gregorio X lo hizo cardenal obis- 
po de Albano, con la comisidn de preparar 
el Concilio de Lyon, durante el cual murid, 
en 1274. Fue canonizado en 1482, y en 1588 
contado entre los doctores de la Iglesia, con 
el titulo de «Doctor Ser4fico». 

La edicidn critica de todas las obras del 
santo, hecha por los franciscanos de Carac- 
chi. consta de diez voldmenes en folio. 

Habla de Nuestra Sefiora en casi todos 
sus escritos autdnticos, a saber: 1) en el 
Comentario al evangelio de S. Lucas (espe- 
cialmente en los capitulos I y II) compuesto 
en Paris en 1248, cuando era bachiller (Cf. 
Glorieux, P., Rdpcrloire de Maitres en thdo- 
logte de Paris au XIII siecle . II, p. 38; Pa¬ 
ris 1934); 2) en el Comentario a las Sen¬ 
tences de Pedro Lombardo (especialmente 
en la dist. 3A y 4A del Libro III, y en la 
dist. 28A y 30A del IV) compuesto igualmen- 
te en Paris, siendo ya Licenciado, en 1250 
(Tbid., p. 38); 3) en el «Breviloquium», espe¬ 
cialmente en la IV Parte, compuesto en 
1255-57 (Ibid., p. 39); 4) en el Comentario 
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al evangelio dc S. Juan, compuesto en 1255- 
57 (Ibid.); 5) en las oCollationes de donis 
Spiritus Sanctis (la VI habla exclusivamen- 
te de Maria Santisima) compuestas cn Pa¬ 
ris en 1259 Qbid., p 43 ). 5 ) cn j as a Colla- 
tiones in HexaemeronD compuestas en 1273 
(Ibid., p. 43) (Cf. Glorieux, P., Essai sur la 
chronologie de Saint Bonaventure, en «Arch. 
Franc. Hist.», 19 (19291 p. 167); 7) en el 
aSoliloquiums, en la aVitis mystica*, en el 
<iLignum vitae», y particularmente en «Ser- 
monesn (24 son sobre Nuestra Senora), de 
los cuales escritos no han Jlegado aun Jos 
historiadores a determinar el ano de su 
composition. Hay que tener en cuenta, en 
cambio, que las aCollationes* y los cSermo- 
nesi son areportationes*. 

Son apdcrifos: 1 ) el aTractalus super sa- 
lutationem angelicaim; 2) el Psalterium 
majus B. M. Virgimsn; 3) el apsalterium 
minus B. M. Virginis*; 4) la «Laus B. M. 
VirginisD; 5) la «Corona B. M. Virginis*; 
6 ) el «Officium de compassione B. M. Vir- 
ginis»; 7) los aCarmina super canticum Sal¬ 
ve Reginas; 8 ) el aCanticum: Te Matrem 
Dei Laudamuss (v.) y otros poemas; 9) el 
«Speculum B. M. Virginiss (perteneciente 
a Conrado de Sajonia, O. Min.); 10) varios 
sermones: 11) cPharetra, Stimulus divini 
amoris*; 12 ) aMeditationes vitae Christia; 
13) aExpositio in Cant. Canticorum», etc. 
(Cf. Glorieux, P., Repertoire..., II, pp. 45- 
51; Cf. P. P. Edit. Op. omn. S. Bonaventu- 
rae ad Claras Aquas V Proleg., p. XXXVII; 
ibid., IX Proleg., p. XX!). Estos escritos 
apdcrifos han sido muchas veces citados 
por varios autores, y entre ellos S. Luis 
M* de Montfort (en su cldsico «Trait4 de 
la vraie devotion k la Saintc Vierge), Luis 
de Castelplanio, O. F. M. ( Maria net con - 
siglio delieterno, ovvero la Vergine pre- 
destinata alia missione medesima con Gesii 
Cristo* , Ndpoles 1872), Alfonso M. a de Li- 
gorio (<nLe glorie di Marian) y especial- 
mente Fasolis, U., O. F. M. (S. B. e la SS. 
Vergine, Pensieri per il scsto Centenario del 
Dot tor Serafico, Turin 1874). 

Las caracteristicas de la Mariologia de 
S. B. son tres: traditional, prlctica y esco- 
ldstica (Cf. Chiettini, E., Mariologia S. B., 
p. 195). 


Es una Mariologia ctradicionah, segun 41 
mismo confiesa: «No deseo encontrar nue- 
vas opiniones, sino mils bien recoger las 
ya comunes y aprobadas» (Cf. Delorme, F., 
S. B., S. R. E. Episc. Card., Collationes in 
Hexaemeron et Bonaventuriana quacdam 
selecta ad fidem codd. mas., 357, ad Claras 
Aquas 1934). Despuds, hablando en particu¬ 
lar de Maria, dice: «No se deben inventar 
nuevos honores para honrar a la Virgen, 
la cual no tiene necesidad de nuestras false- 
dades, Ella que tan llena estd de verdad* 
(In IU Sent., d. 3, p. 1 , q. 2 , ad 3, Op. Ill, 
686 ). Y en otra parte muestra la necesidad 
dc adherirse «a la Sagrada Escritura y a la 
fe cristiana, que ha de preceder a toda nues¬ 
tra devocidn tanto a Dios como a su Ma* 
dre* (Ibid., q. 1, ad 4, Op. Ill, 64a). . 

Es, adem£s, una Mariologia «pr4ctica». 
ordenada a iluminar el entendimiento y en 
cender el corazdn. De aqui la exhortatidn: 
«Es menester procurar que el honor d( 
Nuestra Senora en nada y por nadie se vea 
disminuido. Para defenderlo hemos de estai 
dispuestos a correr el riesgo de la propu 
vida» (In IV Sent., d. 28, a. 1 , q. 6 , Op. IV 
697b). Por eso el Serdfico Doctor evita tods 
cuestidn prricticamente inritil. Y recuerdi 
que «nadie pucde ser devoto de la Virger 
con excesoB (In III Sent., d. 3, p. 1 , a. 1 
q. 1 , ad 4, Op. Ill, 162). 

Es, en fin, una Mariologia «escoldstica» 
particularmente en el Comcntario a las Sen 
tencias. Este mdtodo usado por el sant< 
pone de manifesto el frecuente descuid< 
del estilo y de la forma, ademds de las mtil 
tiples divisiones y subdivisiones, o las fre 
cuentes citas, etc. 

Se muestra particularmente genial y pei 
sonal cuando trata de la Maternidad divi 
na, de la Compasidn junto a la cruz dc 
Hijo, de la Inmaculada Conception (v. 7r. 
maculada Concepcidn ), de la perpetua vii 
ginidad, de la Asuncion y de la Mediacid 
universal de Maria. No podemos menc 
de suscribir el siguiente juicio emitido pc 
el P. Chiettini: Adeo enim usque pietater 
simul et stientiam spirat, ut vix aut null 
modo possit reperiri, qui rectam theologia 
marianae viam rationemque melius Sen 
phico cognoverit et constantius persecutt 
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fucrit atque fidelius servaverit quod ipse 
consuJtissime admonuit: «Verba /idem chri- 
stianam experimentia debent esse ab erroie * 
longinqua et devotione approximantia maxi' 
me ilia, in quibus est sermo de Virginc Ma¬ 
rian (Ibid., q. 3, in corp., Op. Ill, 115b). Es 
notable la influencia de S. B. en los marid- 
logos que fiorecieron despues de i\. 

BIBL.: . Giuseppe oa Leonessa, O- F. M. Cap.. 
Dogma Immacutatae Conccptionis et Doctonnn Ange- 
lid et Scrnp/tici doctrina. en <Div. Thorn.# (Plac.) 26 
(1904) pp. 632-40: BXufhlf, M. O. Cap.. LeUre ties 
hi. D. iibcr das Gnaden roll mass der Gottesnwtter, cn 
« Frans, Stud.*, 12 (1925) pp. 177-79; Qmms, I.. 

O. F. M., Marla Nicuu-e Eva volxens der leer rnn 
Hen H. B., en eSiand. v. Maria>. 9 (1929) pp. 129-34 ; 
lo.. De Opdracht van Christas in den Tempcl Uiteen- 
zetting wn S. D. over het aandeel van de H. Maagd. 
ibid., 10 (1930) pp. 97-101; Id.. Uit de Mariologie 
van den H. B. Marla onder het Kniis van Christas. 
ibid.. 11 (1931) pp. 39-45; BirraEMiEUx. I., Le senti¬ 
ment He S. D. sitr rhnnuutilce Conception He la tainte 
Viergc, en «Et. Franc.#, 40 (1928) pp. 367-94; Ples- 
ser, V.. O. F. M., Die Lehere dex hi. B. itber die 
Mittlerscha/t Martens, cn “Franc. Stud.#. 23 (1936) pd- 
ginas 533-89; Ctccmrro, L.. O. F. M. Conv., Marta. 
inetLatrice univerutlc in S. R. e In Dante, en «Miscell. 
Franc.". 36 (1936) pn. 35-51; Dr Fon?o. L.. O. F. M. 
Conv., Doctrina S. B. de universali Mcdiatione B. Vir¬ 
gin is Mar.'ae, Romne 1938; Id., .9. U. univeisalis Me- 
Hiationls B. VIminis egregius Doctor, en «Miscell. 
Franc ... 39 (1939) pp. 57-78; 263-286; Id.. De cor- 
porea Assumption!’ B. Virginia Marias elusniie gloria 
caelesti iuxta S. B., cn «Mariamim». 1 (1939) prtgi- 
nas 327-50; Apollinaire. T\, Sant B.. le chantrc de 
Marie, en «Et. Franc.#. 51 (1939) pp. 337-58; Ros- 
citiNi. G,. O. S. M., La Mcdiatione Mariana in S. 2).. 
cn «Marianumu. 2 (1940) pp. 59-80; Ciiifttini. E-. 
O. F. M., Mario login S. B., Sibenici-Romac 1941; 
Szabo, T.. O. F. M., Doclrina S. B. de mediattone 
B. V. Mariae attoad omnes gratias, cn «Alma Socia 
Christ in. II. pp. 293-341; Maoiuni. E.. O. F. M.. 
Concezione hnmacotala e Inunortalitii nella dottrina 
di ,9. D., en lAiUoniammiv, 25 (1950) pp. 207-222; 
CmEiTtNi, E., O. F. M.. La dottrina dt .9. B.. sull’As- 
xunzione di Maria SS.. cn «Mariamim». 16 (1954) 
PD. 1-21: FernAndez, D.. C. M. i.. Et tnixterio de la 
Inmucutada segtUt los cscoldsticos Alejandro de Hales 
y S. B., en «Ilustraci6n del Clero». 47 (1954) pdei- 
nas 184-192. • Ohms dr San Buenaventura, en 6 vols., 
DAC. Madrid 1945- J 949. 


BULGARIA. — En Tracia existi'a desde el 
siglo in una congregation de mujeres que 
vcncraban a la Virgen ofrecidndole, sobre 
un altar cuadrado, una hogaza de flor de 
harina de cebada (v. C-oliridianos). 

La actual capital de B., Sofia (la antigua 
Sirdica), debe su nombre a una iglesia de- 
dicada, en el s. iv, a la divina Sabidurla 
(S. Sofia = Sabidurla), donde el culto del 
Hijo, Sabidurla increada y encarnada, iba 
unido al de la Madre, Sede de la Sabidurla. 
Muchos son en B. los monasteries dedica- 
dos a Marla y los santuarios marianos. La 
catedial de Plovdiv. Varna y Tirnovo es- 
tin dedicadas a la Asuncion. 


El mis cdlebre entre los monastcrios de 
B., el de «Monte RiIo», esti dedicado a la 
Virgen «Ossenovitza» (=Protectora), la Pro- 
tectora del pueblo bfilgaro, meta de nume- 
rosas peregiinaciones. 

Otros santuarios marianos muy frecuen- 
tados son el de Batckovo y el de Troian. Es 
digno de notat'se el modo de celebrarse en 
B. las principals solemnidades marianas. 
El pueblo que tiene algfin santuario ma- 
riano organiza solemnes festejos en los que 
toman parte tambidn los habitants de las 
prdximas comarcas. Todos se dirigen a la 
fiesta engalanados con guirnaldas, asisten a 
la misa y participan en las varias funciones. 
Al anochecer, como coronamiento de la 
fiesta, se tiene un comun banquete, al que 
sigue, ordinariamente, el ahord» (danza na¬ 
tional). En los lugares en los que han sido 
destruidos los santuarios, la gente se refine 
en el sitio donde antes estaban, o junto a 
sus ruinas, o tambidn junto a algfin ma- 
nantial de agua. la cual, en este caso, es 
bendecida en honor de Maria. 

Es graciosa la manera de celebrar su ono- 
mistico las mujeres que Ilevan el nombre 
de Maria: cada una prepara, segfin sus 
posibilidades, agua, aceitc, trigo, pan, carne, 
ctcdtera, y despuds de haberlo llevado a 
bendecir a un sacerdote, lo distribuye a to- 
dos aquellos que acuden a su casa para 
felicitarla. 

BIBJ..; Gaoov. G.. O. F. M. Coni'.. P'ctd Mariana 
in B., cn cMaria c la Chiesa del Silcnrio», Roma 1957. 
pp. 35-37. 

BUSELLI, REMIGIO. — Tedlogo, escritor 
y orador franciscano. Nacid en 1827 v mu¬ 
rid en 1889. Tiene un puesto de primer or- 
den en la historia del amovimiento asun- 
cionistan que desemboed en la definicidn 
dogmatica del l.° de noviembre de 1950. En 
efecto, tal movimiento comenzd en 1863, 
ano en que B. publicaba la obra: L-a Vergine 
Maria vivente in corpo ed aiti/na in Ciclo, 
cwsia apparecchio teologico-storico-critico 
per la fiitura definizione dogmatica della 
corporea assunzione della Madre di Dio, se- 
condo il bencplacito della cattolica Chiesa 
fFlorencia 1863). Este volumen, presentado 
a Pio IX, por el mismo tiempo en que fue 
presentada la peticidn de la reina Isabel II 
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de Espana, abria la serie dc los estudios so- 
bre el argumento. B., por su parte, participO 
en las primeras afirmaciones de dicho movi- 
miento durante el Concilio Vaticano I, con 
la preparation de varias formulas postula- 


torias dirigidas a obtener la definition dog- 
mitica. 

niBL.: Bertagsa. M.. O F. M.. P. R . JJ.. O. F. Af 
e il movimento assunzloniatico coutemporaiieo, cn tAttl 
del Conpresso Nnz. Mariano dci l-raii Miuori u Itt.iaa. 

Roma 1948, pp. 405-414. 
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CABASILAS, NICOLAS. — Celebre teolo- 
go bizantino del s. xiv, muerto despubs del 
1396. Dejo, entre otros escritos, homilias 
sobrc la Natividad, la Asuncion y la Dor- 
micibn de Marla Santisima, editadas por 
Jugie (PO 19, 465-510). 

BIBL.: Juoiii. M., La doctrine Muriate de N. C., 
en «Echos d’Oricnt», ]8 (1919) pp. 373-88; Maggi- 
NI, L., L'Assnnzione di Mruia, secondo ire teolijti 
bizantini (Patamux, Catxuilax, Gtabras), en ■Sapienzia*. 
3 (1930) pp. 441-445 ; Toniolo. E.. O. S. M.. La Mo¬ 
notonia di N. C., Vicenza 1955, 31 pp. 

CABEZA (N. n S. a de la). — A unos mil 
doscientos pasos del Guadalquivir, en un 
frondoso valle al pie de Sierra Morena, se 
cncuentra la hermosa ciudad de Andujar. 
Tirando al norte, sierra adentro, halla el 
peregrino un elevadfsimo cerro, obelisco dc 
inmensos penascos. Por su elevacibn sobrc 
los demis cerros se le llama Cerro de la 
Cabeza. Toda Andalucia y parte de Toledo 
se pueden divisar desde esta atalaya. Aqui, 
a tan elevada ahum, hay un edificio de gran 
solidez. Se trata de un templo gbtico del 
siglo xiii. Una imagen de Marla recibe alii 
honores y escucha siiplicas dc toda clase 
de gentes: «ricos, pobres, peregrinos, mari- 
neros, mozos, frailes...*. 

Dice la tradicibn que en el ano 1227 un 
senor vio un globo de fuego de gran clari- 
dad que bajaba del cielo y sc posaba sobre 
unas pefias. Eran las del Cerro de la Cabe¬ 
za. Sorprendido subib alia y se encontrb 
•con una imagen de la Virgen que despedia 
rayos de luz. Estaba en una concavidad 
que le servla de tabernaculo. Nuestra Se* 
flora manifestb por medio de aquella ima¬ 
gen el deseo de que se le levantara all! un 
templo. El primer milagro desde el hallaz- 
go de la preciosa imagen lo obrb en favor 


del que la encontrb: era un sefior que 
estaba tullido de un brazo e inmediata- 
mente se lo curb. El pueblo, al tener noticia 
del hallazgo y de la curaci6n milagrosa del 
afortunado que hab/a dado con un tan gran 
tesoro, corrib presuroso a ver lo que pasaba, 
como suele suceder en estos casos. Pronto 
la mera curiosidad sc trocb en verdadera de- 
vocion. El fervor iba en aumento a medida 
que los prodigios sc multiplicaban. 

La actual imagen tiene dos codos de 
alto, esta en pie y es de rostro muy moreno; 
los cabellos los tiene divididos en dos partes, 
a la usanza nazarena. Sostiene al Nifio con 
el brazo izquierdo: se trata de una antiqui- 
sima escultura tallada en madcra. Son mu- 
chas las cofradias que fomentan su culto, 
extendibndolo a muchas partes. En el mes 
de agosto tenia lugar su fiesta; ahora se 
celebra en abril. Habia cofradias de N. a S. a 
de la Cabeza en Andi'tjar, Lucena, Anteque- 
ra, Ciudad Real, Obeda, etc., por citar sblo 
algunos nombres. 

Este santuario sirvib de refugio a un gru- 
po de hbroes en la guerra de la Cruzada 
Espafiola del 36. Sigue sibndolo para todos 
los pueblos de Andalucia, y demds devotos 
que suben a visitarlo. En 61 encuentran 
siempre a Nuestra Senora dispuesta a aco- 
gerlos con el amor y carino de una verda¬ 
dera Madre. 

BIBL.: Exctio. Sr. Condh df. Fahraqufr, Jnut genes 
de la Virgen aparecidas en Espafla, tomo 2. Madrid 
1861. pp. 66-84. 

CANA. — Localidad que se hizo cblebre 
por las bodas alii celebi-adas, durante la* 
cuales Jesus, por intercesibn de Maria, hizc 
el primero de sus milagros. 

I. Las bodas dc C. en la exegesis. !.«' 



CANA 


106 


narration se encuentra solamente en el 
evangelio dc S. Juan, c. 2, vv. 1-15. 1) «Tres 
dias despu6s» del coloquio con Natanael. 
2) dHubo una boda en Cand de Galilean 
La identification de esta localidad de Ga- 
lilea es controvertida: unos se inclinan por 
la actual Kefr-Kennah (a 6 km. de Naza- 
ret), otros por la actual Hirbet-Qanah (a 
14 km. de Nazaret). 3) «Y estaba alii la 
Madre de Jestis...*: se adelantO, pues, a la 
llegada de Jestis. Acjaso uno de los esposos 
era pariente o, por lo menos, amigo de 
Maria. 4) «Y fue invitado tambidn Jesus 
con sus discipulos a la boda»: fue invi¬ 
tado, segun parece, en atencidn a Maria: 
donde se halla Maria no puede faltar Jestis. 

5) aY llegando a faltar el vino...»: acaso 
por la inesperada llegada de los discipulos... 

6) «Dijo a Jestis su Madre: No tienen vino*: 
Maria se limita a hacer presenle a Jestis 
la necesidad, con una implfcita invitation 
a proveer. 7) «Jestis le dijo: Mujer, £quO 
nos va a mi y a ti? No es adn llegada la 
bora.® La interpretation de estas palabras 
ha dado origen a innumerablcs controver- 
sias (v. Roschini, La vita di Maria, III ed., 
Ciudad del Vaticano 1948, pp. 243-265). To- 
dos los catOlicos estdn de acuerdo en reco- 
nocer que aqui no hay nada de dspero, in- 
conveniente o poco honorifico por el hecho 
de que a Maria, en vez dc amadre*, se la 
llama «mujer». No asi cuando se trata de 
determinar el significado dc las otras pala¬ 
bras. Las diferentes interpretaciones se pue- 
den reducir a cuatro clases, segun el modo 
de interpnetar dichas palabras: 1) como 
una humiliation o reprocbe (real o apa- 
renteX 2) o una negativa (al menos ini- 
cial), o cierta oposiciOn, 4) o, finalmente, 
un pleno asentimiento, sin oposiciOn algu- 
na. Las dos primeras sentencias se recha- 
zan sin mas; las otras dos son, por lo me¬ 
nos, probables. Segrin la tercera interpreta- 
ci6n habria habido en ello cierta oposiciOn 
derivada del hecho de que no seria apro- 
piada aquella hora (en un banquete de bo- 
das) para dar comienzo a la realization de 
los milagros, de no haberse puesto de por 
medio la intercesiOn de su Madre. Segtin 
la cuarta interpretation, no habria habido 
oposiciOn de ninguna clase. ya que la «hora» 


a la que se refiere Cristo (segdn los lugares 
paralelos) es la de su pasiOn y muerte. Je¬ 
stis, segun Zolli (v. biblj, habria dicho: 
a Ninguna clase de desacuerdo hay entre mi 
y tti, oh mujer; lo que pides se hard... Y ami 
hora* es la hora de Jesds: toda suya; es 
la hora mtis elevada, mds dolorosa, mds su¬ 
blime en la historia de la humanidad de 
todos los tiempos. Jesds estd con el pensa- 
miento muy lejos del gozo bullicioso de 
los convidados... Esta a punto de comen- 
zar la obra decisiva de su existencia terrena. 
El primer milagro... La fe que desde aho- 
ra tendrdn en £1 sus discipulos... y des- 
puOs la predication... otros prodigios... re- 
beliOn y admiraciOn... hosanna y crucifige... 
(,qu6 nos va a mi y a ti, oh mujer? (Ningdn 
desacuerdo; se hard.) Y ahora un silencio 
profundo que la Madre Santfsima compren- 
de..., del que intuye toda la gravedad... 
Ese silencio parece querer decir: otra copa 
de vino... muy distinto nos aguarda a los 
dos... Mi dolor sera tuyo. El milagro de 
Cand es el primer paso en el camino que 
conduce a la cruz. Cand es el alba que pre- 
viamente anuncia la hora seidfica de la 
pasiOn...* (en aMarianum*. 10 [1948] p. 73) 
(v. tambidn la palabra Juan). 8. aDijo la 
Madre a los servidores: Haced lo que £1 
os diga*: serial evidence de que Ella no 
vio, en manera alguna, en las palabras de 
Jesds una negativa. Por mandato de Jesds 
se llevaron seis tinajas llenas de agua y Je¬ 
sus convirtiO en vino aquella agua. 

II. Las bodas de C. en el dogma. Los 
teOlogos han puesto de relieve que, al igual 
que el comienzo de los milagros de orden 
sobrenatural (la santificaci6n del Bautista 
antes de nacer) tambidn el comienzo de los 
milagros de orden natural (la conversidn del 
agua en vino) se realizd por medio de la 
intervention y cooperation de Maria, lo 
cual es indicio de un plan divino de indole 
general, a saber: que el Sedor quiere hacer 
pasar todas sus gracias a travOs de Maria, 
a El asociada en toda obra encaminada a 
nuestra salvaciOn (v. Mediacidn mariana). 

III. Las bodas de C. en la iconografla. 
Las primeras representaciones se remontan 
al s. ill, y se hallan en las catacumbas de 
Roma. La mds antigua se encuentra en el 
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cementerio aad duos lauros»: en el fondo 
estd la escena del banquete nupcial: en el 
primer piano, a la derecha, estri Jestis, el 
cual, con la vara de taumaturgo, toca una 
de las seis tinajas (Cf. Wilpert, Pitture, 
tab. 57; tabs. 166, 1, y 186, 1; v. tambi£n 
*Nuovo Bull. d’Arch. cris.», 20 [1920] p. 83). 
Otra representacidn se halla en el hipogeo 
descubierto en Alejandna de Hgipto en 
1858, del s. v-vi (Cf. Wilpert, Eucharistische 
Malcreien der Katakomben Kannouz in Ale¬ 
xandria, cn aEhiengabc Deutscher Wisscen- 
schaft dageboten von Katholischen Gelehr- 
ten», Friburgo 1920, pp. 273-81). Otros cjem- 
plos los hallamos en la iglesia subternlnea de 
Abu Hennys en Antinoe (Cf. Wilpert, Sarco- 
fagi, tabs. 8, 3; 17, 2; 2, 8, 1; 227, 2), en 
los mosaicos de la bdveda del baptisterio de 
Ndpoles en S. Apolinar de Ravena, en los 
lienzos de Santa Sabina en Roma, en un 
dfptico de Mil^n y de Palermo, etc. (Cf. Le- 
clercq, H., en DACL II, 2, coll., 1802-19). 

BIBL.: UouttUEK. J., Les paroles de Jdstts a C.. en 
•Rev. Bibl.«, 6 (1808) pp. 405-522: Power. E.. S. J.. 
Quid mihl el tibi. inulier?, cn nVerhum Domini ). 2 
(1922) pp. 129-135; Anzaloni, V., Jesus et Maria ad 
uuptias in C. Ca'ilaeae. cn iVcrlnirn Doniini», 9 (1929) 
pp. 364-68; BRINKMANN. ibfd.. 14 (1934) pp. 135-41; 
Leal. L., S. J., La bora de Jesus, la horn de su Madre 
Un. 2. 4). en *E«. Ecl.», 26 (1952) pp. N7-I66: 
Cadoux. Les notes dc C., cn (Vie Spir.o, 81 (1949) 
pp. 154-162; Brunet. A. M.. Lex nocex dr C. Etudes 
et recbcrches , en «Cahicrs de Thtfologic et Philosophic*. 
8 (1952) pp. 9-22; BubSCHF, II. (van dfn). Het wiln - 
wonder le C. Un. 2, 1-11) cn «Coll. Oanrt.r. 2 (1952) 
pp. 193-225: Illinowortu, P. A., The miracle at C., 
en -Exp. Tim.*, 65 (1953-54) p. 287; Pliioke, C.. 
O. C.. Jesus and Mary at C.: separation or association?, 
en «Theol. Studies, 17 (1956) pp. 1-38: Gilli-t, J.. 
De signo in C. Galilaeae vatrato. en *Coll. JVIechl.'n, 
24 (1954) pp. 593-596; DIaz. J. M.. ;Interim eficar- 
rnente Nttestra Seiiora en el printer nulagro obradn por 
Jesus para manifestar stt gloria?, en «C5tcdra ', 9 (1956) 
pp. 381-390; MlCHL. J.. Die Jtochr.eil ztt Kana. Kritik 
einer Auslegung, en «Theol. Glaiibe». 45 (1955) n.Spi¬ 
nas 344-348; Ip.. Frau, was 1st zwischen mir und dtr? 
Ilemerkiiurcn lu Jolt. 2, 4, en ■Bifcel u. Kirchcs, 2 
(1956) pp. 98-110; PniNADOR. M.. C. M. F.. La res - 
ptiesta de Jestls a su Madre en las bodas de C., cn 
•Eph. Mar.», 8 (1958) pp. 61-104; PcRr-rm. L.. 
O. S. M.. A C. dt Galilea. en cMarianwn*. 19 (1957) 
pp. 235-240; Rivfra, A.. C. M. F.. Nota xobre el 
shnbotistno del ntifagro de C. en la internrctacidn pa * 
frlstica. en «Est. Mar.*, XIII. 61-72: Spadafora. F.. 
Marla alle no-.zr di cn <-Riv. 2 (1954) p4- 

Hinas 220-247; Temple. G.. Conversation iveee at C. 
Un. 2, 4), en «Dom. Suid.*. 7 (1954) pp. 104-11). 

CANADA. — La historia mariana del C. se 
remonta a los primeros exploradores — en- 
tre ellos el portugu^s Gaspar de Cortereal— 
que navegaron hasta Terranova en 1500 y, 
para expresar su devocidn a la Virgen, die- 
ron a tres vastas bahfas, situadas en la cos¬ 


ta este y sudeste los nombres de «Bahia de 
Nuestra Seiiora», «Bahia de la Concepcidn* 
y «Bah/a de Santa Marfa*. El tftulo de 
«Bahia de la Concepcidns se halla en un 
documento publicado en 1527, y los otros 
dos se hallan tambidn en documentos muy 
antiguos. Uno de los pueblos primitivos de 
la dideesis de S. Bonifacio lleva el nombre 
de «Marislpolis». 

El gran descubridor francos del C., Jac¬ 
ques Cartier, en su segundo viaje al C., 
en 1535, se vio forzado a invernar en 
Quebec, a causa del escorbuto que habfa ata- 
cado mortalmente a veinticinco de sus mari- 
neros. El audaz descubridor, que habfa hecho 
el viaje bajo el patrocinio de Marfa «Es¬ 
trella del Mars, se volvid a Ella pididndole 
con fe su ayuda. Fijd una imagen de Marfa 
en un *rbol del bosque y se fue allf en pro- 
cesidn, con sus marineros enfermos, can- 
tando salmos y el «Ave Maris Stellas, pro- 
metiendo adem£s hacer ima peregrinacidn 
al santuario de Roc-Amadour, en Bretafia, 
caso de que la Virgen salvase su tripula- 
cidn. Los indios lo rodearon, picados de 
curiosidad, y uno de ellos les enseiid un re- 
medio eficaz contra el mal. 

Setenta ahos mris tarde, en 1605, Samuel 
de Champlain fundaba en Acadia, en la 
bahfa de «Santa Marfa» la primera colonia 
francesa del C. El mismo Champlain, segiln 
la tradicidn, habrfa ya ensenado a los indf- 
genas la devocidn mariana del Rosario, de- 
vocidn propagada mis tarde por los pri¬ 
meros misioneros —los franciscanos recole- 
tos— de modo que un siglo despuds, segiin 
Diereville, llevaban todos una corona del 
rosario a modo de escapulario. Todos los 
misioneros jesuitas hicieron, el 8 de diciem- 
bre de 1635, la promesa de celebrar 12 mi- 
sas (...) en honor de la Inmaculada Con- 
cepcidn, prometiendo ademls que, de ha- 
cerse alguna iglesia o capilla, serfa dedicada 
a Dios bajo el tftulo de Inmaculada Con- 
cepcidn, para obtener la conversidn de 
aquellos pueblos por mediation de su San¬ 
ta Madre. Efectivamente, la primera capilla 
de Trois-Rividres, erigida en 1636, fue in- 
mediatamente dedicada a la aConcepcidn*. 

Los franciscanos recoletos dieron comien- 
zo a la evangelizacidn de los Hurones del 
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Ontario ya en 1615, mas no lograron con- 
versiones hasta el 1624, cuando, por visible 
intervened de la Virgen, los indigenas de 
Caragouha se vieron libres de la destruc- 
cidn de sus cosechas de mafz y de la con- 
siguiente hambre. Las lluvias torrenciales, 
en efecto, inundaban sus tierras. En vano 
habfan acudido a sus dioses ofreciendo sa- 
crificios: el cielo continuaba echando sobre 
la tierra agua a cdntaros. S61o entonces el 
jefe de la aldea acudid a los Padres Reco- 
letos, los cuales organizaron una procesidn 
cantando las letanfas de Nuestra Sen ora. 
Se vio entonces cdmo el sol disipaba las 
nubes, y tres semanas que siguieron de 
buen tiempo permitieron la maduracidn del 
mafz. Desde entonces comenzaron a obrar- 
se sin dificultad las conversiones de los in¬ 
digenas. Los Jesuitas, sucesores, en 1635, 
de los Recoletos, suscribieron el voto ma- 
riano emitido por sus hermanos de Que¬ 
bec; en 1637 construyeron la residencia 
«Santa Marfas al sur del Ontario, y las 
conversiones fueron tan numerosas que, en 
1649, los baudzados de los Hurones en 
aquella regidn subieron de 8.000. En las crd- 
nicas de los Jesuitas se cuentan por lo me* 
nos veinte favores (conversiones y curacio- 
nes) obtenidos por los indigenas medianlc 
su confiado recurso a Marfa. El 17 de mayo 
de 1642, sabado, surgfa la ciudad de Mont¬ 
real con el nombre de «Ciudad de Marfa* 
(Ville Marie), una ciudad en la que la colo- 
nia francesa hizo revivir los fervores de los 
primeros cristianos reunidos en tomo a la 
Virgen. 

En 1653 se instituyd en los Hurones la 
primera congregacidn mariana americana, 
que tuvo el honor de contar con nuichos 
mdrtires, y al afio siguiente, 1654, los afilia- 
dos a la misma enviaron a la congregacitin 
mariana de Paris un collar de 5.000 perlas 
para que se lo pusiesen a la imagen de 
Nuestra Sefiora. En 1659 la beata Marga¬ 
rita Bourgeoys fundd la congregacidn de 
Nuestra Sehora. 

En 1690, el almirante ingtes Phipps diri- 
gi<5 el ataque de Quebec con una flota de 
treinta bajeles y tres mil hombres. Huma- 
namente hablando todo estaba perdido. Se 
trajo la bandera de Marfa. El almirante in- 


g!6s, descarazonado, se retird. Para conme- 
morar esta insigne victoria, Mons. de Laval 
mandd que una iglesia, comenzada ya con 
el tftulo de «Nino Jestis®, fuese llamada 
«Nuestra Sefiora de la Victoria#. 

En 1694 surgfa entre los Hurones, al nor- 
te del actual Quebec, la misi<5n de «NA S* 
de Loreto». 

Durante el perfodo en que los ingleses 
y franceses se disputaron la posesidn de la 
colonia de Nueva Francia (1700-1840), unos 
exploradores espafioles hicieron resonar el 
nombre de Marfa entre los indigenas de 
la costa del Pacffico, e impusieron nombres 
marianos, desde 1775, a los lugares por ellos 
explorados en la regidn de Vancouver. 

En 1841, ochenta afios despuds de la lu- 
cha por la libertad religiosa, se establecie- 
ron en el C. los Misioneros Oblatos de 
Marfa Inmaculada y a)If condnuaron la 
obra mariana de sus predecesores en el 
apostolado misionero. En 1847 la misidn 
de Fort Chipewyan (ahora Alberta), en el 
oeste del C., fue consagrada a la Natividad 
de Marfa. Muchas otras misiones fueron 
muy pronto consagradas a la Virgen. El 8 
de julio de 1849 el P. Cldment consagrd a 
Marfa las misiones de Abidbi y llamd «tie¬ 
rra de Marfas a la primera aldea de aquella 
regidn. En junio de 1851 las poblaciones 
indigenas del C. fueron consagradas a 
la Virgen. El 11 de mayo de 1863 lo fue¬ 
ron asimismo las misiones de T6m:scamin- 
gue. 

En 1881 la Virgen era proclamada Pa- 
trona de los habitantes de Acadia, que en 
1755 habfan sido deportados en masa por 
los conquistadores ingleses; fue escogida la 
Asuncidn como fiesta nacional: el aAve 
Maris Stella* era considerado como himno 
nacional; y, fuialmente, se daba el decre- 
to de que la «Estrella*, sfmbolo de Marfa, 
fuese colocada en la bandera nacional. 
En 1902 se fundaba una «Asociaci<5n de 
mutua ayuda* dedicada a la Anunciacidn, 
que ha dado a la Acadia obispos, sacer- 
dotes, religiosos y notables laicos (Cf. Le 
Blanc, E., Marie et VAcadie modcrne, en 
«Marie*, 1 [1947] 54-57). La didcesis de 
Quebec organizd dos congresos marianos, 
uno en 1929 y otro en 1931. La didcesis de 




109 


CARISMAS 


Ottawa organizd otro cn 1947 con ocasidn 
dc su primer centenario. 

Muchos son los lugares consagrados en 
el C. a Maria. «Desde hace mis de, ties si- 
glos —decia PCo XII en el radiomensaje en 
francos al Congreso Mariano de Ottawa de 
1947— lagos y rios, montanas y bah fas se 
los viene Jlamando con el dulce nombre 
de Maria.® 

Es imponente el nrimero de capillas, igle- 
sias y catedrales. Las iglesias dcdicadas en 
el C. a la Virgen suman varios centenares, 
entre ellas la catedral de Quebec, la pi imera 
catedral de America del Norte (1674). Es 
imponente tambiin el ntSmero de santuarios 
marianos, meta de peregrinaciones, con el 
de «Notre-Dame du Cap® a la cabeza. Ade- 
mis de istos, merecen particular mention: 
N a S. a del Buen Socorro (fundada por la 
beata Margarita Bourgeoys), N. a S. a de las 
Gracias y N. R S. a de Liesse en Montreal; 
N a S * de los Dolores de Pointe Navarre, 
N. a S a de la Paz de Joinville, N. a S. a de 
Todas las Gracias de Nicolet, N . ft S. a de 
las Victorias en Quebec, N a S.° de la Gra¬ 
cia en Marylake, King City, Ontario, y 
N. a S. B de la Consolation en Monastery, 
Nueva Escocia. Varios son los santuarios 
de N. a S. a de Lourdes. Y tampoco falta, en 
Halifax, un santuario a N. a S. a de Guada¬ 
lupe, aReina de las Americas®. 

En mayo de 1947 se fundd en Nicolet, 
por iniciativa de Roger Brien, el aCentro 
Mariano Canadiense® (v. Centros Maria¬ 
nos) con varias iniciativas, entre las cuales 
la revista internacional «Marie® y los 
aTracts Marials®. Al ano siguiente, el 2 de 
febrero de 1948, por iniciativa de Monse- 
fior Vachon, arzobispo de Ottawa, se fundd 
la aSociedad Canadiense de Estudios Ma¬ 
rianos® (v. Sociedad dc estudios marianos). 
En el mismo afio 1948, la Cruzada del Ro¬ 
sario, organizada por el P. Peyton, obterna 
en el C. result ados que iban mis alld de 
toda prevision. 

Fueron imponentes las manifestaciones 
de 1947 para honrar la imagen de la Virgen 
de Fitima. 

Entre las devociones marianas vigentes 
en el C. son particularmente dignas de men- 


cidn el «Dia de Maria® (v.) y el « Rosario 
viviente® (v.). 

BIDL.: Carr. A.. O. F. M. Conv., Notes on the 
Origins of Marian Devotion in C., en «Manan Studies*, 
vol. HI (1952) pp. 251-263; Goddoot. A., o. f. m.. 
Les Rccollets. apdtre% sous le regime /rancais, en «La 
Soc. Can. d’Hist. dc I’Ejtl. Cath.». Rapport 1953-1954, 
pp. 13*22; I.aurin. J., O. M. I.. Rente tin C.. en 
«Rcvuc Eucharist iquc du Clcrfic*. 57 (1954) pdgi- 
nas 294-305; 364-374; Brien. R., Marie dans Vhistoire 
du C. Francois, cn Du Manoir. V, pp. 223-239; 
Me OuiGan. Card. J. C., La devotion a la salute 
Vierge au C. de longue anglaise, ibid., pp. 197-221; 
Layi ole I'll'. G.. O. M. I., La devotion mariale des 
Jndlens an C., ibid., pp. 241-251. 

CARAMUEL, JUAN. ~ Monje cistercien- 
se, muerto en 1682. Es autor del Liber de 
laudibus V. Mariae O’nfol., Praga 1647; 
Santangelo 1664). * Bibl. Cf. Espasa, Enc. 
Univ . ilustr. hispanoamericana, en la voz 
«Caramuel», donde se halla copiosa biblio- 
grafia sobre el mismo. 

CARISMAS. — C. o gracias gratuitas (gra- 
tiae gratis datae) son aquellas que directa e 
inmediatamente, mis que para bien del que 
es favorccido, estin ordenadas al bien de 
los demis. No santifican, pues, al menos 
directamente, al individuo en quien se ha- 
llan; son, sin embargo, de incalculable va¬ 
lor para beneficiar a los otros y, si el inte- 
resado se sabe aprovechar, tambiin le ayu- 
darin mucho a su santificaciOn, como ocu- 
rre en los santos. S. Pablo (I Cor.) enumera 
nueve, provenientes todos ellos del Esplritu 
Santo. Y son: la palabra de sabiduria, la 
palabra de la ciencia, el don de la fe, el don 
de las curaciones, el don de los milagros, 
el don de la profecia, cl disccrnimiento de 
los espiritus, el don de las lenguas y el don 
de la interpretacidn . 

iTuvo la Virgen todos estos carismas? 
Las gracias agratis datae® son concedidas 
por Dios especialmente a aquellos que de- 
ben ocuparse de la etema salvacidn del prd- 
jimo y en proportion con la cooperation 
que deben prestar a esa noble empresa. 
Y como la Virgen habia de ocuparse mis 
que todos los santos de la salvacidn del 
prdjimo, se sigue que mis que todos los de- 
mis santos, estuvo adornada de istos C., 
y, por consiguiente —como afirma Santo 
Tomis (Cf. Sum. Theol Ill, q. 27, a. 5)—, 
Ella tuvo en hdbito todas las gracias agratis 
datae®; tuvo • en acto todas aquellas que 
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eran convenientes a su condicidn y a su 
misidn. Mas serd convenient hablar de 
cada uno en particular. Por razdn dc ma¬ 
yor claridad los reduciremos a tres clases: 

1) gracias de conocimiento; 2) gracias de 
palabra; 3) gracias de operacidn. 

I. Gracias o C. de conocimiento. Las 
gracias de conocimiento son aquellas que 
tienen relation con cualquier luz sobrena- 
tural infundida en el alma. Son las mds nu- 
merosas. ya que comprenden: 1) los dones 
de sabidurfa # y de ciencia; 2) el don de pro- 
fecia; 3) el don de discernimiento de los 
espintus y tambiOn, en cierto sentido, 4) el 
don de la interpretation de los discursos. 

1) Los dones de sabidurla y de ciencia 
se hallaron en Marfa de manera excelentf- 
sima. Los teOlpgos distinguen tres clases de 
ciencia: la adquirida, la infnsa y la bien- 
aventurada. 

La Virgen poseyO estas tres clases de 
ciencia (v. Ciencia). 

2) La Virgen, por otra parte, tuvo el 
don de profecia. De lo cual no puede haber 
duda. Fue profetisa en el sentido mas es- 
tricto de la palabra: fue la Reina de los 
prof etas —asf la saluda la Iglesia—. Baste 
recordar aquella expresidn de su cOlebre 
cantico Magnificat: a Todax las generaciones 
me llamardn bienaventuradu.v 

3) La Virgen tuvo tambiOn la gracia de 
la interpretacidn. Esta gracia, ademds de ser 
lidl para los demds, perfecciona cl entendi- 
mien to de la persona que la posee. Maria, 
por tanto, tuvo tambiOn esta gracia: la tuvo 
para la propia santificaciOn y para utilidad 
de la Iglesia. 

4) Marfa, en fin, tuvo el discernimiento 
de espintus tanto para conocer (por espe¬ 
cial revelacidn, lo mismo que otros muchos 
santos) los secretos de los corazones y de 
las inteligencias, como para juzgar si un 
pensamiento o deseo dado proviene del 
espfritu bueno (Dios) o mis bien del espl- 
ritn malo (el demonio). 

II. Las gracias de palabra son dos: el 
don de la fe y el don de lenguas. 

1) Por don de la fc entienden algunos 
esa especial viveza de fe que es capaz in- 
cluso de trasladar las montafias. Santo To¬ 
rres entiende por el don de fe aquel don 


particularism!o que uno tiene para persua- 
dir a los otros a creer las verdades de fe. 
Tanto en el uno como en el otro sentido 
lo poseyO la Virgen de un modo excelentl- 
simo. 

2) lT uvo tambiOn Maria el don de len¬ 
guas? Sin duda alguna, Dios se lo concediO 
en todas las circunstancias de la vida en 
que tuvo necesidad de 01, como, por ejem- 
plo, en la venida de los Magos y en la huida 
a Egipto. En especial se lo concederfa el dia 
de Pentecostes, tanto mis cuanto que Ella 
se verfa con frecuencia, cn ocasiones de ha¬ 
blar con gentes de diversas lenguas. 

III. Gracias de operacidn. San Pablo 
enumera dos: la -gracia de las curaciones y 
el don de los milagros. Pueden reducirse a 
una: el don de los milagros, ya que el de- 
volver la salud a un enfermo, por virtud 
sobrenatural, es un verdadero y autOntico 
milagro. La cuestidn, por consiguiente, se 
puede redutir a estos tdrminos: <,Hizo uso 
en vida Maria del don de milagros? Santo 
Tomds (Cf. Sum. Theol., Ill, q. 27, a. 1, 
ad 3) responde que no, porque no le con- 
veni'a en manera alguna, mientras estaba en 
vida, el don de milagros; cn efecto, el fin 
de los milagros entonces era la confirma¬ 
tion de la doctrina de Cristo, y por tanto 
sfilo a £l y a sus discfpulos, predicadores 
de la doctrina perteneefa hacer milagros. 

Aunque se puede afirmar que la Virgen 
no obrd milagro alguno hasta la ascension 
de Cristo, sin embargo, asf como los mila- 
gros (los cuales directamente van siempre 
encaminados a la confirmation de la fe) 
no son necesariamente obrados por sOlo los 
predicadores de la fe, sino que tambiOn los 
pueden obrar los simples fieles, no hay duda 
de que la Madre de misericordia, rogdndo- 
selo acaso algiin fiel en momentos de an- 
gustia, intercediese por 61; y como a Ella 
nada se le niega, le alcanzase milagrosa- 
mente la gracia pedida. 

CATARINO, AMBROSIO (f 1553). — TeO- 
logo dominico, senense. arzobispo de Con- 
za. Es de particular interOs la polOmica por 
01 sostenida con sus superiores de Florencia 
por introducir en el convento dominicano 
del Espfritu Santo de Siena la fiesta de la 
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Inmaculada Concepcidn, decretada por cl 
Ayuntamicnto de Siena en 1526 inmediata- 
mente despues de la victoria sobrc los flo- 
rentinos, considerada como un prodigio de 
la Inmaculada. 

Es notable la actividad mariana de C. 
por medio de sus escritos. Trabajd sin des- 
canso, hasta el fin de la vida, por ver aco- 
gido, entre los suyos y en la Iglesia univer¬ 
sal, el culto y la creencia en la Inmaculada 
Concepcidn de Marfa. 

BIBL.: Bosco. G.. O, P.. Inf onto a nil cnrtcgnin 
hiedito di A. Catcirino, en «Memovie Domenicane>, 
a. 1950. pp. 103-120; 137-166. Se ha hecho un cxiracto 
del mismo. 

CESaREO DE ARLES. — Fue el mds 
eminente obispo de las Galias de la pri- 
mera mitad del s. vi. Despuds de haber sido 
monje en el monaslerio de Ldrins, en los 
anos 502-542 fue obispo de Arlds, da Roma 
de las Galias*. Murid en el 542. Dej6 im- 
pcrtantes escritos (v. Morin, G., S. Cesarii 
Arclatensis opera, Maredsous 1937). Hace 
algunas alusiones a Marfa (Cf. op. cit.): t. I, 
37, 3, 7 («Marfa ejemplo de las vfrgeness); 
51, 14 «virginidad perpetua*); 51, 15 («sin 
mancha de culpas); t. II, 119, 4 (alas vfrge- 
nes coronadas con Marfas); 148, 5 («Marfa 
ejemplo de las vfrgenes en el hablar*). 

Es espurio el Sermo 3 de Paschatc (PL 67, 
104Bbc, donde se habla del paralelismo 
Marfa-Iglesia; v. Laurentin-Table, p. 136). 

CESAREO DE HEISTERBACH. — Monje 
cisterciense de la didcesis de Colonia. Es- 
cribid, entre 1220 y 1230, su «Dialogus mi- 
racnloraim (ed. A. Meister, en Rd mi sc he 
Quartalschr., 14, supplementband, 1901; 
otras ediciones aparecen indicadas en la 
Bibliographica hagiographica latino , Bruse- 
las 1898-1899, p. XIX). Representa a la Vir- 
gen en actitud de proteger bajo su manto 
a los monjes cistercienses: idea que ha 
dado despuds origen a un tema iconogrt- 
fico muy comun. Tiene adcmris: De solem- 
mtatibus B . M. V. octo sermones (v. Hilka, 
Die Wundergeschichten des Caesarius von 
Heis [erster Band], Bonn 1933, pp. 2-60); 
Tractatus super nQuae est ista * (publicado 
por Schtttz en su «Summa Marianas, Pa- 
dcrborn 1908, pp. 687-716); Ex posit io su¬ 


per sequentiam aAve praeclara maris Stella*; 
22 homiliae ad honorem Dei Cenitricis, ex¬ 
plicate Cantici Salomonis; Libri duo su¬ 
per verba uSignum magnum », etc. (en Tis- 
sier, «Bibliotheca Patrum Cisterciensium», 
Bonofonte 1660). 

CID6N, DEMETRIO. — Literato y teolo- 
go bizantino del s. XIV. Nacid en Tesaldni- 
ca hacia 1304, y fue durante treinta anos 
primer ministro de Juan Cantacuceno y de 
Juan Paledlogo. 

Tradujo al griego las dos Sumas de Santo 
Tomds. Antes de 1365 se hizo catolico y 
se puso al frente de un movimiento para 
la unidn religiosa mds bien que para la 
unidn polftico-militar con Occidente contra 
el peligro turco. Murid en Creta en 1397-98. 
Dejd un importante discurso asobre la 
Anunciacidni). 

DtDL.: Jcgil. M.. cn DihC. VII. coll. 951-52; Id.. 
Le di scours dc D. C. sur Annonciation, et sa doctrine 
stir ilmnuun'.ee Conception, cn cEludcs d'Oricm*. I 7 
(1910) pp. 97 ss. 

CIENCIA (dc M.). — Entre las perfeccio- 
nes del alma no ocupa ciertamente el ulti¬ 
mo lugar el conocimiento de las cosas na- 
turales y, espccialmente, de las sobrenatu- 
rales. Surge, pues, espontdnea la pregunta: 
oQue extensidn tuvo la ciencia dc Marfa? 

Ciencia es el conocimiento cierto y cvi- 
dente de las cosas divinas y humanas a 
travds de sus causas (materiales, formales,* 
eficientes y finales). Se suele distinguir una 
triple ciencia: adquirida, infusa y bienaven- 
turada segdn la triple iluminacidn (o luz) 
bajo la cual se considera un objeto, es de- 
cir, la luz del entendimiento agente (ciencia 
adquirida), la luz infusa (ciencia infusa) y 
la luz de la gloria (ciencia bienaventurada). 
La primera (la ciencia adquirida) es conna¬ 
tural al hombre en su estado de viador; la 
segunda (la ciencia infusa) es connatural a 
los dngeles; la tercera (la ciencia bienaven- 
turada) es connatural a s6lo Dios. Conviene, 
por tanto, examinar la relacidn de Marfa 
con esta triple ciencia. 

I. La tciencia adquirida » cn Maria. Se 
suele distinguir una doble ciencia adquiri¬ 
da : la «experimental», que versa sobre los 
«particularesB conocidos por propia expe- 
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riencia, y la adeductivas, que versa sobre 
los auniversales® y se posee cuando se 
ejerce la actividad intelectual mediante el 
juicio y el raciocinio. 

Dicho esto, es evidente quc la Virgen 
tuvo aciencia experimental», es decir, que 
conocid muchas cosas por propia experien- 
cia. I ja. cuestidn, pues, se reduce a la cien- 
cia «deductiva». ^La tuvo la Virgen? Sin 
duda alguna, y de un modo superior a cual- 
quier otro ser hum<fno. 

Que Maria tuvo la ciencia adeductiva> se 
inhere de su perfeccidn. Ella tuvo, en efec- 
to, no sdlo el llamado entendimiento tposi- 
ble» (el cual, conociendo todas las cosas, 
se convierte en cierto sentido en todas las 
cosas), sino tambibd el llamado entendi¬ 
miento «agenie*, al que compete extraer de 
las representaciones de la fantasia las espe- 
cies. Por lo tanto, tambien Maria adquirid 
la ciencia con el ejercicio del entendimiento, 
abstrayendo de las representaciones de la 
fantasia las especies inteligibles. 

Por otra parte, la ciencia deductiva de 
la Virgen superd a la de cualquier otro ser 
humano, segun se deduce de tres cosas: 1) de 
la excelcncia de su ingenio (tuvo un alma 
inmaculada, un cuerpo perfecto, el don de 
la integridad y, por lo mismo, el del equili- 
brio); 2) de la excelencia de las fuentes de 
su conocimiento, a saber: a) la Escritura 
(que Ella conocia muy bien, como se ve en 
el «Magnificat®); b) su familiaridad con 
Cristo, Sabiduria encarnada; 3) de su colo- 
quio con los angeles. 

II. La «ciencia inf us a » de Maria. Esta 
ciencia no se adquiere con el estudio, sino 
mediante especies impresas por Dios en el 
entendimiento. Tal era, por ejemplo, el co¬ 
nocimiento de las cosas que Adan tenia 
cuando Dios lo cred. Es comdnmente ad- 
mitido por los teologos que Maria tuvo, 
desde el primer instante de su concepcidn, 
no sdlo la ciencia «adquirida», sino tam- 
bidn la ciencia ainfusau. Pero existe una 
notable divergencia cuando se trala de de- 
terminar «la extensidnv de esa ciencia: 
est£n por una parte los maximistas (los cua- 
les sostienen que conocid todas o casi todas 
las ciencias), y por otra los minimistas (que 
reducen su ciencia a muy poca cosa). Tam¬ 


bien aqui, como en todas las cosas, la ver- 
dad estri en el medio: la ciencia infusa de 
Maria fue indudablemente superior a la 
concedida a cualquier otro hombre-, incluso 
a Adrfn. 

Encaja aqui muy bien la cuestidn de si 
Maria conocid con claridad la divinidad 
de su Hijo, desde el momento de la anun- 
ciacidn. 

EL primero que, en la primera mitad del 
siglo xvi, negd a Maria el conocimiento de 
la divinidad de Cristo durante la infancia 
del mismo, fue el humanista Erasmo de 
Rotterdam (Cf. De Aldama, J. A., S. J., 
Una opinidrt marioldgica reciente, en «Di- 
vinitas®, 4 [1959] pp. 125 ss.). Y aducia, 
como argumento decisivo, el cpisodio de 
la pdrdida de Jestis de doce afios de edad 
en el templo, la pregunta angustiosa que le 
dirigid Maria y la respuesta de Jestis a esta 
pregunta, respuesta que ellos (Maria y Josb) 
(tno entendieronu (In Natalis Beddae cen- 
suras erroncas Elcchus, n. 57, Lyon 1705, 
t. VIII, col. 499; Adnotationes in Lucam, 
2, 50, Lyon 1705, t. VI, col. 239). 

Esta opinidn de Erasmo era severamente 
censurada en 1526 por la Universidad de 
Paris, como «argumento de una crasa igno- 
rancia de los evangelios* por parte del que 
la habia propuesto (Determinatio facultatis 
theological' in Schola Parisicnsi super quam- 
plurimis assertionibus D. Erasmi Rotero - 
danti, tit. 27, De Virginc Maria, prop. 2), 
ed. Venecia 1549, fol. 30). Las razones de 
tan grave censura eran dstas: «Hoc enim 
illi (Mariae) Angelus, Elisabeth, Reges, Pas- 
tores ct Prophetae satis indicavcrant.* Y en 
el margen anadia: «Lc. 1,2; Mt. 2; Dan. 9; 
Jar. 31; Ez. 44a (L. c., fol. 30). Erasmo 
replied: «Si el evangelio lo hubiese expre- 
sado de un modo evidente, yo no habria 
dicho: mihi non liquets (Declarationes ad 
censuras Lutctiae vulgafas sub nomine facul¬ 
tatis theologiae Parisiensis, decl. 86, ed. de 
Lyon, t. VIII, coJ % 913). 

En 1571, la misma opinibn de Erasmo era 
refutada por S. Pedro Canisio en su obra 
De Maria Virginc incomparabili et Dei Ge¬ 
nii rice sacrosanct a, presen tdndo la como « pu¬ 
denda dubitatioa, «ad versus commiuiem 
doctorum et piorum omnium sensum et 
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consensum» (Burassi, VIII, col. 1210-1215). 
Segun el Santo Doctor, Erasmo «nimium 
saepe lutherizat». Tambiin Salmerdn la cree 
«impfa» ( Commentarii in evangelicam histo - 
riant, t. Ill, tr. 47, Madrid 1599, p. 551). 

Aun mis severa es la reprobacidn de esta 
sentencia por parte de Francisco Suarez. 
Dice: «Est impia et haeretica sententia 
contra universae Ecclesiae sens urn et tradi- 
tionema ( Dc mysteriis vitae Christi, disp. 19, 
s. 1, n. 4; ed. Vivfcs, t. XIX, p. 298). 

Despuds de este acervo de defcnsas por 
parte de la exegesis tradicional contra la 
exdgesis puramcnte filoldgica y minimista 
dc Erasmo, cayd por tierra tal sentencia. Sin 
embargo, ba revivido en nuestros dfas por 
obra de algunos exigetas que prefieren ca- 
minar sobre la linea erasmiana, antes que 
sobre la tradicional. Entre dstos figuran Sut¬ 
cliffe, E. P., S. J. (Cf. The irish Eccles. Re¬ 
cord, 67 [19461 pp. 145-155; 68 [1947) 
pp. 113-124); Schelkle, K. H. de Tubinga 
(Maria im Glaube und Frommigkeit, en 
ttActos del Congreso Mariano de la didce- 
sis de Rottenburg», pp. 5 ss.); M. Schmaus 
(Katholische Dogmatik, vol. V, Mariologfa, 
Mdnaco 1955, p. 73 ss ), etc. Semejante sen¬ 
tencia no sdlo parece desprovista de todo 
fundamento teol6gico, sino tambidn abier- 
tamentc contraria a la Sagrada Escritura. a 
la Tradicion y a la razdn tcoldgica. 

1) Es abiertamente contraria al Magisle- 
rio ordinario y universal de la Iglesia. San 
Pfo X, en la Enc. «Ad diem illtim». reconoce 
en Marfa este conocimicnto (AAS XXXVI, 
452). Y la Iiturgia afirma claramente, o por 
lo menos supone, que Marfa conocfa la di- 
vinidacl de su Hijo. (Cf. DACL, I, 2243- 
2267.) 

2 ) Es evidentemente contraria a la Sa¬ 
grada Escritura: a) El ingcl, en efecto. pro- 
puso de un modo suficientemente claro a 
Marfa la edivinidads del Hijo que le anuti- 
ciaba, llamandolo «Hijo del Altisimo*, «Hijo 
de Dios», tftulos que, ya en sf mismos, en 
su sentido obvio, ya en relation con los tex- 
tos del A. T. muy conocidos de la Virgen 
(/ Sam. 7, 14; Sal. 2 y 90; Is. 9; Dan. 7), 
ya respecto del consentimiento que sc pe- 
dfa a la Virgen, trascienden el sentido pu- 
ramente «me$iinico* y mucstran la «divi- 


nidad> de Cristo. aConsiderado —dice el 
P. Lyonnet, S. J.— el contexto tan particu¬ 
lar y, por asf decir, absolutamente unico, 
el conjunto (de las expresiones usadas por 
el ingel) no podia revestir concretamente 
a los ojos de la Virgen un sentido diferente. 
Para definir el misterio de la Encarnacidn 
diri igualmente S. Juan que da palabra 
de Dios se ha hecho carnc y habit6 entre 
nosotros ». En todo caso, suponiendo que 
Dios hubiese querido revelarle ya entonces 
este misterio, y nada parece mis convenicn- 
te, no se podrfan probablemente escoger 
fdrmulas menos equfvocas. Y asf daba el 
ingel a la pregunta de Marfa su verdadera 
respuesta, la unica respuesta satisfactoria: 
que si la divina matemidad de Marfa ha de 
ser virginal es porque sera una maternidad 
divina*> (Le recit de VAnnonciation et la 
Maternite divine de la Sainte Vierge, en «Es- 
cuela Cat<51ica», 82 [1954] pp. 411-446). 

b ) Ademis: el saludo que Isabel (allena 
del Espfntu Santo d) dirigi<5 a Maria expre- 
saba abiertamente el misterio de la mater¬ 
nidad divina («Madre de mi Sefiom), en 
el cual Ella habfa «crefdo» (Lc. 1, 45). El 
oSenor» fAdonai), del que habla Isabel, era 
el tdrmino tecnico usado por los israelitas 
para sustituir el nombre propio dc aJahweh» 
que se encuentra tan a menudo en la Biblia, 
desde el momento en que (por reverencia) 
se hizo ley cl no pronunciarlo nunca (ra- 
z6n por la que los masoretas vocalizai on 
el nombre de «Jahweh» con las vocales 
del nombre de «Adonaio). Por consiguientc, 
el nombre aSenor* («Adonai») en Lc. 1, 29, 
equivale en sentido estricto al nombre de 
«Jahweh», esto es, aDiosn, que se lee cn 
el pasaje paralelo de Sofonfas. 1, 14. 

c) Los Magos «adoraron» al Nifio Jesus 
(Mt. 2, 11). Con mayor razdn lo «adord» 
Marfa, su madre. La Iiturgia no ticne nin- 
guna dihcultad en afirmar que Marfa aado- 
r6» al que Ella habfa engendrado: «Qucm 
genuit adoravit.* 

3) La sentencia de Erasmo, en tercer 
lugar, se opone a toda la tradicidn cristiana 
registrada, en la ipoca patrfslica, desde San 
Justino (PG 6, 709), S. Ireneo (Adv. haer., 
1^ V, c. 19, 1, etc.), Tertuliano (Adv. Prax., 
c. 26, etc.), S. Efrin (Cf. Ricciotti, G., Itmi 


X. — Rosoiini. 
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alia Vergine, Roma 1925, p. 89), S. JerOni- 
mo (Homil. de Natali Domini, cn «Anec- 
dota Maredsolana*, 3, pp. 395-396), San 
Agust/n ( Sermo , 1961, PL 38, 1019; Cf. Ser- 
mones t 214, 6, PL 38, 1069; 215, 4 PL 38, 
1674, etc.), S. Ambrosio (Expositio in Lu- 
cam, 2, 27 (PL 15, 1643); S. LeOn Magno, 
In Nativitatem Domini, 1, 1, PL 54, 191), 
San Proclo (PG 55, 739), S. Pedro CrisOlo- 
go (PL 52, 581), Casiano (PL 50, 36-37), San 
Ildefonso de Toledo (PL 96, 68, 96-7). 

En la Opoca medieval continua la misma 
comtin sentencia. Baste citar a S. Bernardo 
(Homil. 4, 11, PL 183, 86), Santo To- 
mds de Aquino (S. Th., Ill, q. 30, a. 1, 
ad 2; In III Sent., 9, 30, a. 4. Comment, 
n. 3, ed. Vivfcs, 19, p. 136), etc., hasta 
Erasmo. 

4) La sentencia de Erasmo, en cuarto 
lugar, choca de un modo terrible con el 
mismo buen sentido y con la idea que la 
sana teologia, la tradicional, se ha formado 
de Maria. Tal sentencia supone, evidente- 
mente, que Maria, antes del momento de 
la anunciaciOn, no fue ni mis ni menos que 
una buena joven israelita como tantas otras. 
En cambio, el bucn sentido, al que se 
asocia la teologia tradicional, ha visto sicm- 
pre en Maria, antes del momento de la en- 
carnaciOn, una aplenilud de gratia* que no 
podia menos de llevar consigo, como con- 
secuencia natural, espcciales ilustraciones 
proporcionadas al misterio que se le anun- 
ciaba. Ha visto siemprc, ademds, la inmu- 
nidad de la culpa, tanto original como ac¬ 
tual, con la natural consecuencia que una 
tal inmunidad tenia que tener en el enten- 
dimiento de la Virgcn. Ha visto siempre, 
en tin, un alma labrada de un modo sin¬ 
gular por el Espiritu Santo con especiales 
dones naturales y sobrenaturales, a fin de 
que de una mancra consciente estuviese 
convenientemente preparada en el momen¬ 
to sublime dc la anunciaciOn y encarna- 
cidn del Verbo para la excelsa dignidad a 
que habia sido predestinada por Dios desde 
la eternidad. 

III. La ciencia abienaventurada » y Ma¬ 
rla. Esta ciencia consiste en la inmediata 
vision de Dios, esto es, en el conocimiento 
intuitivo de la esencia divina. ^La tuvo 


Maria?... TambiOn aqui se dan dos exlre- 
mos: el de los (maximistas), que afirman 
que tuvo esta ciencia constantemente, y el 
de los (minimistas), que se la niegan com- 
pletamente. Mds razonable parece la opi¬ 
nion que sigue una linea media: proba- 
blemente Maria tuvo esta ciencia sdlo de 
paso, en los momentos mds solemnes de 
su vida (por ejemplo, en su inmaculada 
conception, en su nacimiento, en la con¬ 
ception del Verbo, en el nacimiento de Je- 
stis y resifrrecciOn del mismo). Esta vision 
se concilia muy bien con el hdbito, es de- 
cir, con la virtud de la fe: «el acto de la 
visi0n>, en efecto, excluye el sacto de la 
fe», mas no el «hdbito de la fe* (Cf. S. Th.. 
De veritate, q. 13, a. 2, ad 5). Y es asimis- 
rao conveniente que, al menos en ciertos 
momentos de su vida, fuese concedida a 
Maria Santisima, pues tambidn Ella, como 
Corredentora intima e indisolublemente 
unida al Redentor, fue, juntamente con El, 
principio que debia reducir a los olros a 
la vision beatifica: Ciisto dc una manera 
principal y Maria secundariamente; por lo 
mismo Cristo debia gozar dc esta vision de 
un modo permanente y Maria Santisima 
debia gozar de la misma al menos de un 
modo pasajero. 

BIBL.: De Aldama, I. A.. S. J., iGozd de la vision 
beatifica la Santisima Viigm algima vez en in vida 
mortal?, cn nArchivo Tco3. Granadinoi*. 6 0943) pti- 
pinas 121-140; Radanos, R.. 1m gracia earismdtica dc 
Maria, cn aEst. Mar.*, 5 C1946) pp. 249-270; Sirae- 
tcr, P.. S. J., Ouomodo Marla Jestun infantem tarn- 
Ottam Salvatorent ct Vicrimam agnoverit, cn cVerbum 
Dommio, 26 (1948) pp. 44-4 X; Martinelli. A., O. F. 
M.. De obfecto et extensione scienUac infitsae Qitam 
B. V. Marfa creditor itabuissc in primo exist entiae sitae 
momento, en «MarianuiT», 12 (1950) pp. 389-398; Id., 
De primo instant I conceptions R. V. Marine. D'.sejitl - 
sitio de nstt rationis, Romac, Acad. Mar.; Olflcium 
Llbri Catholici, 1950, XX-144 (Biblloth. Imm. Cone., 
2); Michel, A.. Le ntystire de Jdsus et la science de 
la Salute Vfinge cn «Ami du Clergd*, 61 (1951) p«l- 
ginas 769*772; Connell. F., C. SS. R., Our Lady's 
knowledge, en «Mai'iologvr, edited by Juniper B. 
Caroll, Milwaukee, vol. II, pp. 313, 324; GonzXlez 
Vila, L., Atln sabre el i cniculo 50 del cap. 2.° de 
San Lucas *Mas ell os — lost! y Marla — no entendie- 
roi»...n, cn eCult. Blbl.a. 8 0951) dp. 349-350; 9 (1952) 
PP. 15-16; Delgado CAPtANSr K . O. D. M., La Con- 
cepcidn en gloria, en «Estudios>, 10 (1954) pp. 243-277; 
ScALtA, G.. La vt stone beatifica della Madonna. Ca¬ 
tania 1954, 125 pp.; CAt. R.. O. P., La Madonna ebbe 
la vlsione bead! tea?, en «Vi<a Cristiana*. 23 (1954) 
pp. 632-637; MARTtNtLLl. A., Ancora still’tiso della 
ragtone concesto alia B. V. Man a net primo fstante 
della stta esistenza, en •Marinnum*. 19 (1957) pisi- 
nas 417-489; Aiulderto da Postiosu, O. F. M. Cap., 
De sdentla D. Mariae Virginis in primo suae conceo- 
Hants instants . aptid Joanncni M. 7.amoro. O. F. M. 
Cap., cn aMarianum*. 21 (1959) pp. 171-1X5. 
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CINEMA. — TambiOn estc nuevo y poten- 
tfsimo medio de expansion, desdc su origen 
(finales del siglo pasado) hasta hoy, se ha 
puesto al servicio de Maria. 

Se ha discutido y se continua discutiendo 
si ser£ oportuno llevar lo edivinon a la 
pantalla, objetivdndolo y, por consiguienle, 
casi materializdndolo; y de una manera 
particular recae la discusiOn sobre las di- 
vinas y trascendentales figuras del Hombre- 
Dios (Cristo) y de la Madre de Dios (Ma¬ 
rfa). Sea lo que fuere de la cuestidn de 
principio, lo tier to es que, en la Edad Me¬ 
dia, a travOs de los «misterios», y hoy a 
travOs del C., la figura dc Maria (lo mismo 
que la de Cristo) aparece repetidas veces 
en el teldn de varios modos: 1) por via 
histdrica, o sea con la evocation histOrica 
de la vida de Marfa: por ejemplo, la Mater 
Dei, realizada por Don Cordero, de la Pfa 
Sociedad de S. Pablo, en 1951; 2) por via 
artistica, es decir, con la evocation de la 
figura de Nuestra Senora tal como ha sido 
interpretada. 

a) Por el arte de las diferentes escuelas 
y de los diferentes artist as (por ejemplo, 
Donna del Paradiso : / mistcri del Gaudio, 
del Dolore, della Gioia, P. S. Film Agfa- 
color, 1954, Roma, direcciOn de Pablo Sal- 
viucci; Lcterna ispiratrice, Magis Film, 
1948, Italia, direcciOn de Giampiero Pucci; 
el film italiano Vita di Maria, de la Sursum 
Film, 1950, direction de Gian M. Comi- 
netti; el film francos En quetc de Marie, 
1953); 

b) o por el arte de un solo perfodo 
(por ejemplo, Madonne Florentine, Eureka 
Film, 1950, Italia, direction de Franco 
Mantovani; el Ave Maria realizado por Da- 
niel-Rops y Jacquin, con las miniaturas de 
los siglos xtv y xv de la Biblioteca Natio¬ 
nal y de Chantilly); 

c) o por el arte de un solo artista (por 
ejemplo, el documentary Le Madonne che 
vide il Perugino, G. D. B., 1949, Italia, di¬ 
rection de Adelchi Bianchi; Le Madonne di 
Raffaello, Stella d’Oro Film, 1950, Italia, 
direcci6n de Antonio Bon; Regina Coeli 
con reproductions del B. AngOlico, Argos 
Film, Francia, 1955, direction de P. Hoe- 
saerts y Arcady; Ancilla Domini con re- 


producciones de Tintoretto, 1st. B. Angd- 
lico, 1948, Italia, direction de Vicente Lucci 
Chiarissi). 

Ademds de la persona de la Virgen y los 
misterios de su vida, el C. ha ilustrado: 

1) las diferentes apariciones de la Virgen, 
por ejemplo, Bernadette de Lourdes o La 
vie de Bernadette, Francia 1929, interpret e 
Janine Borelli; El canto de Bernadette, de 
Franz Werfel, prod, de William Pelberg, 
U. S. A., 1943; La Senora de Fatima, 
Aspa, 1951, Espafia, direcciOn de Rafael 
Gil; The miracle of Fatima, Warner Bros, 
1952, U. S. A., direcciOn de John Braham; 

2) los diferentes santuarios maria nos como 
Montevergine , Irpinia Nuova Film, 1934, 
Italia, direcciOn de Domingo Buono, Hum¬ 
berto Celata y Miguel Ferullo; La Madonna 
di Caravaggio, F. I. D. E. S., 1932, Italia, 
direcciOn de Gian d’Iscmia; La Virgen mo- 
rena (Santuario de Guadalupe de Mdxico), 
Soria y Santander, 1942, MOxico, direcciOn 
de Gabriel Soria; Nostra Signora d'Oropa, 
Milano Film, 1948-52, Italia, direcciOn de 
Romeo Spezzali; II miracolo di Loreto , 
Adriatica cinematografica, 1949, Italia, di¬ 
recciOn de Arnaldo Genoino; La Madonna 
di Gibilmana (Cefalii), Adria Film, 1949, 
Ancona, direcciOn de Carlos Alberto Chie- 
sa; Vo Jo da Nazareth a Loreto, Adriatica 
Film, 1949, Italia, direcciOn de Arnaldo Ge¬ 
noino ; La puerta de la paz (el Santuario de 
Marfa Zell, en Austria), Lammach Film, 
1950-51, Austria, direcciOn de Wolfang Lie- 
berneiner; Lourdes, ciudad de luz, Film du 
Pantheon, 1951, Francia, direcciOn y escc- 
nario de Marcel Gibaud; ll miracolo della 
Madonna nera (Santuario de Tindari, Mes¬ 
sina), Centro Cinemat. dellT. N. A., 1952, 
Italia, direcciOn de Oreste Natoli; Riti e 
Sole (Santuario de Bonea de Vico Equen- 
se), Opera Madonnina dei poveri, 1955, Ita¬ 
lia, direcciOn de Enzo Trapani; Mariazell, 
Austria, 1957; 3) los diferentes milagros 
marianos, como: Das Mirakcl, Austria, 
1912, direction de Miguel CarrO; II mira¬ 
colo della Madonna di Pompei, Dora Film, 
1922, Nipoles, Italia, direcciOn de Nicolds 
Notari; La fanciulla di Pompei, Lombardo 
Film, 1924-25, Italia, direcciOn de Julio 
Antamaro; El misterio de la Virgen negra 
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de Czestockova, Pol.-Tom Film, 1932, Polo- 
nia, direccion de Eduardo Puchalski; La 
porta del cielo (o bicn, II treno bianco), Or- 
bis Comptoir Fran 9 ais du Film, 1944-45, 
Italia, dircccidn de Victorio De Sica; inter- 
pretes: Marina Berii, Miximo Girotti, Car¬ 
los Ninchi, Elli Parvo, Roldano Lupi, Maria 
Mercader; Lourdes y sus milagros. Editions 
du Parvis, 1955, Francia, direction de Jorge 
Rouquier; 4) las diferentes manifestaciones 
de devocidn mariana, como: Madonna pel- 
legrina , Pia Society S. Paolo, 1949, Italia, 
direccion de Carlos Pozzi; La Salvatrice di 
Roma , U. Terenzi, 1950, Italia, direction 
de Pedro Regnoli. 

Omitimos los diferentes films sobre la 
vida de Cristo, en los que en varias escenas 
aparece tambi6n Marfa. 

BIBL.: Belloli. G. B.. La Madonna nel C.. en 
aRivista del Caiechismo*. Ill (1954) fasc. I; Roger. J., 
Marie ei le C.: Conferencia pronundada en el Congrcso 
Mariano de Bruselas, en septiembrc de 1954, parcial- 
meiuc publicada en «Nouv. Rev. Thdol.#. 75 (1953) 
UP. 182-185; JBaGNOLI, P.-Chiti. R.. La Vlrtten en 
el C., en «Encick>pcdia Mariana Theotokosn, Gdnova. 
pp. "86-807; Ronoi, G. I., Madre di Dio c degti 
uoniinl Hell'arte del popoto, en «Ahna Socia Christi#. 
XII. pp. 174-178; Ayfre. A., La Virtue Marie el lc C., 
en Du Manoir. vol. V, Paris 1958, pp. 793-810; Grit- 
ti, J., Presence mariale ait C., en <rCahicrs Marialso. 
16 (1959) pp. 2B4-292. 

CIPRIANO (S.). — Nacid en Cartago a 
principios del s. in. Tenia unos 40 anos 
cuando se convirtid al catolicismo, distri- 
buyd sus riquezas entre los pobres, y al poco 
tiempo fue sacerdote y obispo de Cartago. 
Murid mdrtir en el 258. Escribiendo contra 
los judios hace alusidn a la cdlebre profe- 
cia de Isaias, y en el Emmanuel ve a Cristo, 
el cual es el «linaje de la mujer que, segrin 
prediccidn divina, quebrantaria la cabeza 
del diablo...* ( Testimonia adv. Judaeos, 
I. II, c. 9, PL 4, 732c-733a, n. 704). A la mis- 
ma profecia de Isaias alude dos veces en 
la Epistola VIII a los Mdr tires y a los Con- 
fesorcs (PL 4, 253-254). 

CIRILO DE ALEJANDRlA (S.). — Doctor 
de la Iglesia. Nacid hacia el 370. Fue el 
sucesor de su tio Tedfilo en la sede patriar- 
cal de Alejandna. Es el campedn de la 
maternidad divina y el martillo de la here- 
jia nestoriana hasta la condenacidn de la 
misma en el Concilio de £feso en el 431. 


Murid el 27 de junio del 444, dejando doctas 
homilias y comentarios al A. y al N. Tes- 
tamento. 

Trata de Maria especialmente: 1) en la 
obra Liber adversus nolentes confitcri sanc- 
tam Virginem esse Deiparam (PG 76, 256- 
292); 2) en la Carta I Ad Monachos Aegip - 
ti (PG 77, 9-40); 3) en el Libro De recta 
fide ad Principissas (PG 76, 1201-1336); 
4) en la obra Adversus Nestorii blasphe- 
mias (PG 76, 9-248); 5) en el Sermo in lau - 
dem Deiparae (PG 77, 991-996); 6) en la 
Horn. 12 in occursum Domini (PG 77, 1040- 
•1050). Por lo que se refiere a esta ultima, 
hay que advertir que la PG hace de dos 
homilias una sola (el comienzo de la 2.* estd 
en la col. 1047a, 7: oB rl): Cf. Payne 
Smith, R., A commentary upon, the Gospel 
according to the St. Luke by St. Cyrill Pa¬ 
triarch of Alexandria, P. I, Oxford 1859, 
pp. 25-28 (trad, del texto siriaco). V. tam- 
bidn Jouassard, en Du Manoir, I, p. 139. 

No son autdnticos los siguientes escritos: 
De Incarnatione Verbi (PG 75, 1413a- 
1420a), posterior a C. de A. (Cf. Mahd, J., 
DThC, III, 2500); 2) De Incarnatione Do¬ 
mini (PG 75, 1420b-1477b) que pertenece a 
Teodoreto de Ciro (v.); 3) Dialogus cum 
Nestorio de Dei para (PG 76, 250a-256a), 
compilacidn posterior (Cf. Mahd, 1. c.); 
4) Homil. 5, Ephcsi dicta, cum synaxes pera- 
gcrentur, deposito Nestorio (PG 77, 992a- 
996a), anacrdnica (Cf. Schwartz, E., Acta 
Conciliorum oecumenicorum. t. I, vol. I, 
fasc. 8, p. 12. Edicidn de la homilia ib., 
pp. 102-104); 5) Homilia 11, Encomium in 
Sanctam Mariam Deiparam (PG 77, 1029c- 
1040d), retoques de la homilia 4 (PG 77, 
991), de los ss. vu-ix (Cf. Ehrhard, A., Eine 
uncchte Marienhomelie des hi. Cyrill v. 
Alex., en aRom. Quartalschrift*, 3 [1889] 
pp. 97-113. Cf. Batiffol, A., Les presents de 
saint Cyrille, en «Bulletin d'anc. littdr. et 
d’archdol. chrdu, 1 [1911] pp. 263-264). 

BIBL.: Edcrli-, A.. Die Mario logic des hi. Cyrill us 
von Alexandria!, Frciburs d. B. 1921: Nilus a S. Bro- 
cardo. O. C. D., De matmiitaic divina beatoe Marine 
semper Virstinis Nestorii ConstantinopoliumJ et Cyrilll 
Alexandriat xententia, Roma 1944; Du Manoir. H.. 
S. I., Dogma et spirituality chcz saint Cyrille, Paris 
1944. P. III. c. 2. Mariolngic. pp. 257-286; Jouas¬ 
sard. G.. en Do Manoir. I. pp. 98-100; Luis. A.. 
C. SS. R., S. Clrillo e Nestorio. Encidica «Lux veri- 
tatls*. en «Est. Mar.». 8 (1919) pp. 325-344. 
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CIRILO DE JERUSAL6N (Ps.). — Ha sido 
falsamente atribuida a San C. de J. (t 386) 
la Oratio in occursum Domini (PG 33, 1188- 
1204a). En efecto, la procesidn de las can¬ 
delas, a la que se refiere una y otra vez la 
homilia, no fue introducida hasta el s. v, 
aunque se la atribuyan 16 manuscritos, tres 
de los cuales son del s. xi (Cf. Laurentin- 
Table, p. 160). 

C1R1LLONAS, SIRO. — Es un poeta sirio 
que florecid hacia fines del s. iv y comien- 
zos del v. En sus himnos canta tambidn a 
Maria, especialmente su divina mediacidn 
(Cf. Bickell, Zeitschr. d. Dcntschen Morgen!. 
Ges., 27 [1873] pp. 591-592). 

BIBL.: Ortiz do Urbina . I., S. J.. La Mariologla 
tiel Padrl Sirlaci, cn *Oricntalia Christiana Periodica*. 
1 (1935) pp. 110-11. 

CLORIVIfeRE, PEDRO JOSE (Veil.) PI- 
COT DE. — Jesuita, nacido en Saint-Malo 
en 1735, y muerto con fama de santidad en 
Pans en 1820. Fundd la aSociedad de los 
Sacerdotes del Sagrado Corazdn de Jesus* 
y la sociedad de las «Hijas del Corazdn de 
Manas, que tienen, entre sus principales 
fines, el de reparar las ofensas hechas a 
Marla. Fue el primer bidgrafo de S. Luis 
Grignion de Montfort, cuyo espmtu ma- 
riano profundizd y transmitid. Restaurd la 
suprimida Compania en Francia. Es con- 
siderado como uno de los mris grandes mis- 
ticos marianos. Escribid un Traitf des ex¬ 
cellences de Marie que permanece inddito. 
En esta obra se hallan los comentarios a las 
<iLetanias» de Nuestra Scfiora, al «Magni¬ 
ficats, al xOficio Parvo de la Inmacula da 
Concepcidns y al «Avemaria», junto con la 
exposicidn del capitulo 8.° de los Prover- 
bios y del capitulo 24.° del Eclesidstico 
aplicados a Maria. Compuso, ademds (en 
1799), las elevaciones sobre Les quinze mys- 
tercs du Rosaire (ed. Baycz, A., Paris, Edi¬ 
tions de POrante, 1954, 199 pp.). 

Segiin el P. C., la adevocidn a Maria 
forma parte de la ensenanza del cristianis- 
mo. Sin ella no se dan sino imperfectamente 
d espiritu y los sentimientos de Jesuciiston 
<Exhortation sitr la devotion a Notre-Dame, 
1771, inddito). Jesus y Maria son de tal 
forma inseparables, que constituyen una 


sola cosa en su vida mistica. Gustd hab 
tualmente de la presencia de Maria de un 
manera distinta y sensible, en la mente, e 
el corazdn, en el centro de su alma. Ind< 
pendientemente del santo de Montfort, C 
en sus comentarios al «Cdntico» y al «Ap< 
calipsisi), predijo explicitamente que nuestr 
siglo seria el siglo de Maria. «Todos lc 
verdaderos hijos de Maria —asi prcdijo- 
o perecerdn gloriosamente en el tiempo c 
la persecucidn por defender la fe, o serd 
reservados para contribuir, de generacid 
en generacidn, a la gloria de Jesucrisb 
Tal vez algunos pueblos lleguen a caer pa: 
cialmente en todos los errores de la apo; 
tasia, pero serdn cambiados de golpe y i 
elevardn a una gran santidad a causa d 
las grandes maravillas que obrard en m< 
dio de ellos la Santisima Virgen Maria, 
de manera que aquel siglo (la sexta edac 
podrd llamarse el siglo de Marla por exet 
lencia. El Sefior, en el curso de la sext 
edad, dard a su Iglesia un conocimient 
mds claro y rods detallado de las perfeccic 
nes de su Santa Madrei (Cf. Rayez, A., D< 
votion et mystique, pp. 327-328, v. bibl.). 

DIBL. : Voild voire Hire. Ext ralts des oeuvres c 
P. du C. t Paris 1935; P. de C. d'apriv se. t not. 
inthnes de 1763 d 1773. ed. por H. Monier-Vinai 
(coll. cMftltrcs spiriiuelS"). 2. vols., Spcs. Paris 1935 
Rayez, A., S. J.. Devotion et mystiaue tiuiriales c 
P. de C„ en Du Mnnoir, III. 1954, pp. 307-328. 

COLINI, LUIS, DE CASTELPLANIO. - 
Cdlebre tedlogo franciscano que nacid e 
Castelplanio (Ancona) en 1830, y murid e 
Roma en 1874. Publicd, entre otras, 1 
obra Maria nel consiglio delVEterno, ower 
la Vcrgine predestinate alia missione medi 
sima con Gesit Cristo, 4 vols., Ndpoles 187 
ss., II ed., ibid. 1904; III ed., Mildn 194: 
resumen de M. Andreoletti, bajo el cuidad 
de A. Geroelli. Es uno de los estudios mi 
rianos mds notables y mas sdlidos del sigl 
pasado. 

BIBL. : .Scaramukzi, D.. L'Assunslone corporea . 
Maria at Cielo uella scuota iranccscana modema, t 
nAcios del Conareso Nacion. Mariano de los Herman* 
Menorcs de Italia*. Roma 1948. 

COLIRIDIANOS. — Es una secta herdtic 
del s. iv que nacid en Tracia y en Esciti 
y se difundid despuds por Arabia, a impuls 
de algunas mujeres procedenles del pags 
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nismo (convertidas en masa), las cuales vie- 
ron en Maria una especie de reina celes¬ 
tial, Cibeles, Aslartes, etc. Estas tales en 
sus reuniones en un determinado dia del 
ano, ofrecian en sacrificio a Marla, en una 
especie de altar, tortas de pan, con una 
forma especial. Despues de haberlas ofre- 
cido, las comian. Adem&s del nombre de 
C. (del griego Kollyris, que significa ma¬ 
teria del sacrificio), lecibfan el de «Filo- 
marianitasB (acaso por oposicidn a los 
«Antidicomarianitasa, que veian en Marfa 
a una mujer cualquiera). El primer nombre 

10 usa por primcra vez Epifanio (Haer. 79, 
1, PG 42, 740); el segundo nos lo ha trans- 
mitido Leoncio de Bizancio (Adv. Nest . et 
Eutich ., 3, 6, PG 86, 1 col. 1364). 

Segtin S. Epifanio, sc trataba de un culto 
idoldtrico: «cum idollolatria coniunctum, 
ac diabolicus conatus exislimandus#. El pa¬ 
dre Albarelli {L’ere si a dei Colliridiani..., 
v. bibI.) considera como basada sobre fun- 
damento falso la opinidn que S. Epifanio 
se habfa formado sobre los C. 

La refutacidn que de ellos hizo S. Epi¬ 
fanio se basa en dos puntos: 1) la mujer 
no puede desempenar el oficio de sacerdote; 
2) Marfa es muy digna de ser honrada, pero 
no hasta ser adorada. 

BIBL.: ALnARRi.LT. G., O. S. M., L’cretin del C. e 

11 culto paleo-crlstlano dl Marta, en 3 

(1941) pp. 187-191; Fra^NDCZ. D.. C. M. F.. De 
cultu et veneration? D. M. Virginia apud S. Eutvhanium. 
en «Eph. Mar.». 8 (1958) pp. 27J-290. 

COLOMBIA. — «C., entre sus muchos titu- 
los de gloria y de nobleza (que no en valde 
fue un dfa puerta para la fe y la civiliza- 
ci6n), cuenta como uno de los primeros el 
ser un pueblo ardientemente mariano. Su 
suelo, rico y hermoso, lo mismo en las ci- 
mas imponentes de sus cordilleras que en 
las risuefias y fecundas tierras bajas, se 
nos presenta como un manto precioso don- 
de fingen perlas y rubles los incon tables san- 
tuarios de la Madre de Dios; desde Nuestra 
Senora de la Pena, en Bogota, hasta la Vir- 
gen de la Roca, en Cartagena; desde la del 
Rosario, en Tunja, o la de Mongiii, o la de 
la Candelaria de Medellin, hasta la devotf- 
sima Nuestra Senora dc las Lajas, domi- 
nando sobre todas estas invocaciones, como 


el sol entre las estrellas, Nuestra Sefiora de 
Chiquinquird... Colombia, lierra de la Vir- 
gen; Colombia, jardfn marianon (Pfo XII, 
radiomensaje «Entre los primeros* al Con- 
greso Nacional Mariano de C. Cf. Doc- 
trina Pontificia, IV, Documentos Marianos, 
BAC, Madrid [1954] p. 589). 

Efectivamente, Nuestra Senora estl pre¬ 
sente en toda la historia de C.: en la dpoca 
de la conquista, en la colonial, en la guerra 
de la independencia y en el periodo repu¬ 
blican©. 

1. En la epoca de la conquista (1499- 
1550). Los descubridores y conquistadores 
de C. han dejado vastfsimos rasgos de su 
devocion a Maria. En 1510, la segunda de 
las localidades descubiertas por los con¬ 
quistadores en el golfo de UraM recibia 
de su fundador Martin Fernandez de Eis- 
seiso el nombre de aSanta Marfa de la An- 
tigua>, en cumplimiento de un voto hecho 
en el momento mds agudo de la batalla. La 
iglesia de este pueblo, dedicada a Nuestra 
Seiiora tres anos despuds (el 9 de septiem- 
bre de 1513), se convirtid en la primera ca- 
tedral de todo el continents 

El conquistador Gonzalo Sudrez Rendon, 
fundador de la ciudad de Tunja, reservd 
para Nuestra Senora —lo mismo que- otros 
conquistadores— una parte de las rentas 
de los impuestos, como se dcsprende de sus 
cuentas. 

Gonzalo Jimdnez de Quesada, el escritor 
del uNuevo Rein os y fundador de Bogota, 
ademds de reservar para Nuestra Seiiora 
una parte de las rentas de los impuestos, le 
consagrd tambidn sus dltimos afios empledn- 
dolos en la composicidn de una serie de 
sermones marianos. 

El mariscal Jorge Robledo, descubridor 
de Antioquia y de Caldas, se prepard para 
la muerte (a la que fue condenado por su 
rival Sebastian de Belalcdzar) recitando el 
oficio de Nuestra Seiiora. 

Pedro de Heredia, fundador de Cartage¬ 
na, al final de sus dfas encontraba el con- 
suelo en la devota recitacidn del Rosario. 

La devocidn mariana de estos conquis¬ 
tadores dej<5 vivas improntas en toda C.: 
regiones, montanas, playas, ciudades, al- 
deas recibieron de ellos nombres marianos. 
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Hay, en cfecto, en C. unas cuarenta locali- 
dades con denominaciones marianas, como, 
por ejemplo, Conception dc Nciva, Villa- 
viciosa de la Conception dc Pasto, N a S. a 
de la Candelaria dc Medellin, la Asuncion 
de Popaydn, etc. (Cf. la Revista «Un mapa 
mariano*, n. de mayo 1942, pp. 184-188; 
junio, pp. 238-242).’ 

2. En la 6poca colonial (1550-1810). La 
cristianizaciOn, y con ella la tmarianiza- 
ci6n» de C., fue muy rdpida (Cf. Iiistoria 
de la province de S . Antoni no del Nuevo 
Reino de Granada, Caracas 1930, L. IV, 
c. 1, p. 265). Las mismas autoridades civiles, 
amOn de las eclesiasticas, daban a los neo- 
convertidos ejemplos de devotiOn mariana. 

Con la ayuda de Nuestra Sefiora fue ven- 
cido el cacique Don Baltasar, cuya cOJebre 
lanza fue puesta como trofeo en la igle- 
sia del Rosario de IbaguO. TambiOn con¬ 
tra los piratas de la costa encontrO C. su 
principal defensa en Nuestra Sefiora: tCual- 
quier desgracia que ocurre a los corsarios 
—deefa el corsario Dampui— es atribuida 
a la intercesidn de N a S. a de la Popa* (Cf. 
Pasada, E., Congreso de las Provinces Uni- 
das, Bogotst 1924, p. 39). 

Existen en C. unos cuarenta santuarios 
marianos, entre los cuales merecen particu¬ 
lar mcncidn: 1) N. a S. a de las Lajas, san- 
tuario nacional (de la mitad del s. xvin); 
2) N. a S. a de Mongflf en el departamento de 
Boyacd; 3) N. a S. a de la Pena (de los Dolo¬ 
res) de Bogota, santuario fntimamente liga- 
do a la historia de la ciudad; 4) N. a S. a del 
Socorro de Calf; N. a S. a de Torcoroma de 
Ocana (descubierta en 1711 por los labrado- 
res en el tronco de un drboi); 6) N. a S. a de 
la Popa en Cartagena; 7) N. a S. a del Ro¬ 
sario en Tunja; 8) N. a S. a de Chiquinquirl 
(v. Chiquinquird ), que es el principal de C. 
Esti muy difundida tambiOn la devocidn a 
N.° S. a del Carmen, debido al celo del canO- 
nigo Francisco Javier Zaldiia de Bogotd, 
hijo del Presidente Zaldiia (Cf. P. Severino 
de Sta. Teresa, O. C'. D., Virgenes Conquis - 
tadoras que Santa Teresa ettvid a las Ame¬ 
ricas, Vitoria 1951, pp. 547-667). 

3. En la epoca de la independence (1810- 
1819). El movimiento por la independen¬ 
ce (iniciado en las colonias de America a 


fines del s. xviu) fue impulsado por horn- 
bres profundamente religiosos y sincera 
mente devotos de Marfa. Con razOn el Car- 
denal Lucque afirmaba que todos los gran- 
des que elaboraron la indcpendencia de C. 
habfan dado claros ejemplos de devocidn 
a Nuestra Sefiora (Cf. LAnno Marianc 
nelVUrbe e nclVOrbe, Tip. Vaticana, Roma 
1958, p. 306). Entre los juramentos que de- 
bfan prestar los diputados de las primera? 
asambleas (como son el Colegio electoral 
de Santa Fe de Bogoti y la «Junta» gu- 
bernativa de Popayan) estaba el de defen¬ 
der el misterio de la Inmaculada Concep 
cidn. La Asamblea General de las Provin¬ 
cias Unidas se puso en 1812 bajo la esp& 
cial protection de Nuestra Sefiora (Cf. Me 
sanza, A., O. P., Celebres imdgenes y san¬ 
tuarios de Nuestra Seilora en C., Almagrc 
1921, p. 279). Antonio Narino, Presidente 
de Cundinamarca, al proclamar la indepen 
dencia absoluta del propio Estado, lo pusc 
abajo los auspicios de la Inmaculada Con 
cepcidn de Marfa Santfsima, nuestra Patro 
na» (A ianifiesfo de la independence di 
Cundinamarca. Texto en cBoletfn de His 
toria y Antigtledades®, Bogota, diciembn 
1902, p. 179). 

TambiOn los ejdrcitos que lucharon poi 
la independencia proclamaron a Marfa si 
Patrona y su Capitana. La Junta de la ciu 
dad de Calf declarO a la Virgen de la Mer 
ced tpatrona y especial titular del cuerpc 
de ejOrcito* y «Capitana de nuestras tropa- 
y de todos los pafses aliados y amigos*. Lo: 
ej6rcitos de Cundinamarca fueron puesto 
bajo el patrocinio de N. a S. a de Chiquin 
quirl En 1815, durante la represidn He 
vada a cabo por las fuerzas armadas espa 
nolas, capitaneadas por el general Pabl< 
Murillo, el Gobierno independiente recurri< 
oficialmente a Nuestra Sefiora para obtene 
su protection y su ayuda. Josd Fernandez, e 
riltimo presidente de aquella dpoca, hizo vo 
tar un decreto en el que se ordenaban pie 
garias publicas y solemnes a NA S. a de Chi 
quinquird, y que se pusieran a sus pies lo 
primeros trofeos militares enemigos cafdo 
en poder de los republicanos. El genera 
Murillo invadiO y ocupd el a Nuevo Reino* 
Pero he aquf que un pufiado de patriota 
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—a los que se unieron los venezolanos capi- 
taneados por el c61ebre Simdn Bolivar (oEl 
Libertador* de las repiiblicas de C, Peru, 
Ecuador, Bolivia, Venezuela y Panami)— 
libertd a C. en la batalla de Pantano de 
Vargas (24 de julio de 1819). Bolivar, segun 
una tradicidn popular, llamd en su ayuda a 
Nuestra Senora, venerada en el modesto san- 
tuario de Tutaza, proximo a Pantano de 
Vargas. 

4. En cl pcriodo republiccino. En el 
Congreso dc Cucuta de 1821, que fue el 
que dio a C. la primera Constitucidn des¬ 
puds de la independencia, uno de los dipu- 
tados pidid que la nueva rcptfblica fuesc 
puesta cbajo la especial proteccidn de la 
Madre de Diosn (Cf. aCongreso de Cticutan, 
A etas, p. 48). Pero las tendencias liberales, 
que ya habfan hecho acto de presencia a 
mediados del s. xix, lograron prevalecer, 
iniciando una verdadera lucha contra la 
Iglesia. 

En 1915, N. a S. ft del Carmen fue decla- 
rada Patrona de la policia y guardia nacio- 
nal de C. (Cf. P. Sevcrino de Sta. Teresa, 
O. C. D., op. c/7., pp. 816 ss.) y se le erigid 
un monumento en Baya de Cartagena de 
Indias. 

En 1919 C. celebrd su primer Congreso 
Mariano, terminado con la solemne coro- 
nacidn de N. a S. a de ChiquinquirS, procla- 
mada aReina de C.». 

Un segundo Congreso Mariano Nacional 
se celebrd en 1946, con radiomensaje de 
Pfo XII, en honor de N* S. a del Carmen. 
En 1954 se celebrd en Bogota un tercer Con¬ 
greso Nacional Mariano, con ocasidn del 
Ano Mariano (del 5 al 8 de septiembre), y 
en £1 participaron diversos estados de la 
Repdblica. En la solemne sesidn final del 
Congreso, fue consagrada toda C. al In- 
maculado Corazdn de Marfa, e inaugurado, 
en las colinas que dominan la capital, un 
monumento a N. a S. & de Fatima (Cf. VAnno 
Mariano, pp. 304-306). 

Es digna de mencidn la campana nacio¬ 
nal llevada a cabo por Mods. Juan Manuel 
Gonzdlez, arzob. coadjutor de Bogota, para 
que por doquier se erigiesen monumentos a 
Nuestra Senora, de tal forma que no se 
halla hoy un solo pueblo en el que no se 


haya levantado una estatua a la Virgen. 
En octubre de 1958 se organizd tambi&i 
una otSociedad Marioldgica Colombianan 
con un nCentro Mariano Nacional* (11 de 
febrero de 1958) y una revista con el titulo 
aRegina Mundin (Cf. aMarianumu, 21 [1959] 
pp. 393-394). 

BIBL. : Garc/a, J. G. p Mar fa a travAs de nuestra 
historic, en <ReviMa del Colegiu Mayur de Nuestra 
Sefiora del Rosario», nov. 1919, pp. 577-595; SEvrruNO 
de Sva. Teresa. O. C. D.. Orifteues de la devodiin a la 
Saniisitna Viitten en C.. Medellin 1942; Mora D/az. 
O. Historia de los Santtiarlos Marianos de C„ t. 1. 
Bosotd 1945; PACHiiro, J. M., S. J., La divotion /va¬ 
riate en C., en Du Manoir, V, Pan's 1958. pp. 407-416. 

CONCILIOS ECUMfiNICOS. — Varios C. 
E. se han ocupado directa o indirectamente 
de Marfa. 

1. El Concilio de Nicea (Ec. I) del 325, 
bajo el Papa S. Silvestre, al definir direc- 
tamente, contra los arrianos, la divinidad 
de la*scgunda persona de la Santfsima Tri¬ 
nidad (el Verbo encarnado) defendfa indi- 
rectamentc la divina Matemidad de Marfa. 
En el sfmbolo niceno se halla la profesidn 
explfcita de fc en aN. S. Jesucristo ... el 
cual por nosotros y por nuestra salud baj6 
de los cielos y se hizo earner (Denzingcr, 
54). Ademds, en cl sfmbolo dc Epifanio (ex- 
posicidn de la doctrina de Nicea hecha en 
Oriente para algunos catecumenos), se ha- 
bla de perpetua virginidad de Marfa: «ex 
Maria semper Virgine, per Spiritum San¬ 
ctum perfecte genitus...* (Dcnzinger, 13). 

2. El Concilio de Constantinopla (Ec. II) 
del ano 381, bajo el Papa Ddmaso, cn el 
sfmbolo niceno-constantinopolitano, expre- 
sa su fe en Jesucristo, «Dios verdadero de 
Dios verdadero*, el cual por nosotros los 
hombres y por nuestra salud ba}6 dc los 
cielos y se encanid por obra del Espiritu 
Santo, dc Maria Virgen y se hizo horn - 
bren (Dcnzinger, 86). 

3. El Concilio de fifeso (Ec. Ill) del 
ano 431, bajo cl Papa Celestino I, al apro- 
bar la Carta II de S. Cirilo de Alejandria 
a Nestorio como algo «que contiene la ver¬ 
dadera fen, y a la que iban unidos los doce 
capftulos de dicho santo (bajo el nombre 
de cAnatemas de Cirilon), definfa solemne- 
mente la divina Maternidad de Marfa, es de- 
cir, que «la Santa Virgen era Madre de 
Dios> (Theotdcos) (Denzinger, 1J3). 
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BIBL.: Schwartz. E.. Acta ConcUtorum Ocanneni- 
corunt, i. I. Acia Cone. Eph., 5 \ots., Berlin y Leipzig 
1922-1929; Meo. S.. O. S. M.. La MatentUd Divina <li 
Maria net Conciiio Ecumenico di E/cso. Koina 1959. 
40 pp. 

4. El Conciiio de Calcedonia (Ec. IV) 
del ano 451, bajo el Papa LeOn M., definiO 
que el Hijo de Dios afue engendrado con 
una nueva generation, ya que la inviolada 
virginidad, que no conocio la concupiscen- 
cia, proporciond la materia de la carne. Dc 
la Madre se tomO la naturaJeza del Senor, 
no la culpa. Y asi como el nacimiento de 
Cristo, engendrado en el seno de la Virgen, 
es maravilloso, asi tambiOn es por natura- 
leza diferente de nosotros* (Denzinger, 144). 
DefiniO, ademiis, que tCristo engendrado an¬ 
tes de los siglos por el Padre segun la divi- 
nidad, en los dltimos tiempos, por nosotros 
y por nuestra salud (ha sido engendrado) 
de Maria Virgen Madre de Dios segtin la 
humanidad* (Denzinger, 148). En el Con¬ 
ciiio, por tanto, se definid mils claramente 
la unidad de la persona de Cristo, y por 
consiguiente la divina Maternidad de Ma¬ 
ria. 

5. El Conciiio Constantinopolitano II 
(Ec. V) del afio 453, bajo el Papa Vigilio, 
con los anatemas de los Tres Capitulos, en 
el can. 2 habla de la «Madre de Dios* y de 
la Rsiempre Virgen Marias (Denzinger, 214) ; 
y en el can. 6 declara hereje al que ose a fir- 
mar que Maria es «ChristotOcon* (Madre 
de Cristo) «como si Cristo no fuera Dios*; 
y afirma que «la santa gloriosa siempre Vir¬ 
gen* es «verdadera Madre de Dios* (Theoto- 
cos) (Denzinger, 218). Ademrfs de la divina 
maternidad, se subraya tambi6n la aperpe- 
tua* virginidad de Maria. 

6. El Conciiio Constantinopolitano III 
(Ec. VI) del ano 680-81, bajo el Papa San 
AgatOn, condenO a los monotelilas afirman- 
do que en Cristo hay dos volunlades, al ha- 
ber dos naturalezas perfectas, aunque en 
una sola persona, y por eso es Maria «en 
sentido verdadero y propio* («propie et ve- 
ratiter*) Madre de Dios, pero segun la hu¬ 
manidad («sccondum humanitatem*) (Den¬ 
zinger, 290). 

7. El Conciiio Lateranense IV (Ec. XII) 
definid contra el docetismo albigense la rea¬ 
lidad fisica del cuerpo de Cristo «verdadero 


hombre, hecho... de Maria* (Denzinger, 
429). 

8. El Conciiio II de Lyon (Ec. XIV) bajo 
el Papa Gregorio X, en la «ProfesiOn de 
fe de Miguel Paledlogo* declara: aCreemos 
que el mismo Hijo de Dios, Verbo de 
Dios, nacido eternalmente del Padre, con- 
sustancial, omnipotente e igual en todo al 
Padre en la divinidad, temporalmente naci¬ 
do del Espiritu Santo y de Maria siem¬ 
pre Virgen, con alma racional; con dos 
nacimientos, uno eterno del Padre y otro 
temporal de la Madre: Dios verdadero y 
hombre verdadero...* (Denzinger, 462). 

9. El Conciiio Florentino (Ec. XVII) del 
ano 1441, bajo el Papa Eugenio IV, en el 
decreto ®Pro Jacobitis*, afirma que Jesu- 
cristo «... habia tornado del inmaculado seno 
de Marfa Virgen la verdadera e Integra 
naturaleza del hombre* (Denzinger, 708). 

10. El Conciiio de Trento (Ec. XIX) en 
la ses. V, ano 1546, bajo Paulo III, de- 
claraba explicitamente que en la ley gene¬ 
ral del pecado original no era su intention 
incluir a Maria (Denzinger, 792, 6); y en 
la ses. VI, del ano 1547, bajo el mismo Pau¬ 
lo III, en el can. 23 define ala inmunidad 
de Maria, por especial privilegio, de toda 
culpa actual* (Denzinger, 833). 

Entre los Concilios no ecumenicos mere- 
cen especial menciOn los Concilios Latera¬ 
nense del 649 y Toledano XI (v. Meo, S., 
O. S. M., Maria Immacolata e Verginc net 
Condlii Lateranense del 649, Tolefano XI, 
di Basilca e Trento, Roma 1960). 

CONCUPISCENCIA. — La principal con- 
secuencia penal del pecado original es el 
llamado «fomes dc la C.». No es mils que 
esa inclination al mal, esa dificultad en 
obrar el bien que todos experimentamos, 
esa desordenada inclination del apetito sen¬ 
sitive al placer, tanto licito como ilicito, in¬ 
clination que, no pocas veces, se adelanta 
a la misma razOn y disputa su imperio. En 
otros tOrminos: entiendese por C. ese esti- 
mulo de la carne, ese angel de Salanas 
—como lo llama S. Pablo— que nos abofe- 
tea; esa ley funesta de nuestros miembros, 
contraria a la ley de nuestra mente..., ley 
tremenda que nos hace repetir con el Apos- 
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tol: «Quod nolo malum, hoc ago. No hago 
el bieri que quiero, sino quc hago el mal 
que no quiero» {Rom. 7, 19). 

Esta gran imperfeccidn, o mejor, esta 
gran fuente de imperfecciones, es una fu- 
nesta consecuencia del pecado original. Con 
el don de la integridnd Dios habia reme- 
diado este natural desacueido entre el ape- 
tito superior (la razdn) y el apetito inferior 
(el apetito sensitivo). Mientras la razdn hu- 
mana (es decir, el apetito superior) estuvo 
sometido a Dios, tambidn el apetito infe¬ 
rior se sujetaba a la razdn Humana (apetito 
superior); y esta gran armonia entre las di- 
ferentes potencias del hombre constitufa pre- 
cisamente el estado de justicia original. Pero 
tan pronto como el apetito superior del 
hombre (la razdn) se rebeld contra Dios, 
perdid el hombre tambidn, junto con el 
don sobrenatural de la gracia santificante, 
los tres dones cpreternaturales*, entre los 
cuales estd el don de la intcgridad; el ape¬ 
tito inferior sacudid el yugo del apetito su¬ 
perior (de la razdn), originando este estado 
de guerra quc durara hasta el fin del mun- 
do, con frecuentes asaltos mds o menos vio- 
lentos, en cualquier ocasidn que se presen¬ 
te, siendo inevitable el que se den peque- 
fias victorias del apetito inferior sobre el 
superior y a veces, por desgracia, con pre- 
dominio total del uno sobre el otro. 

Con el santo bautismo se nos restituye 
el don sobrenatural de la gracia, mas no se 
nos restituye el don preternatural de la in- 
tegridad (como tampoco los otros dos do¬ 
nes), es decir, que no vuelve a someterse el 
apetito inferior al superior; siempre que- 
da, por tanto, aun despuds del bautismo, 
el afomes de la C.». Se quita, pucs, el pe¬ 
cado, pero quedan siempre las funestas con- 
secuencias del mismo. 

Pero hay que advertir que este fomes del 
pecado, llamado tambidn simplemente «C.», 
considerado en si mismo no es un pecado; 
las mds violentas pasiones que de dl nacen, 
sin que la voluntad tenga parte en cllas, no 
son acciones culpables, sino mds bien otras 
tantas ocasiones de mdritos, por la resisten- 
cia opuesta a las mismas por parte de la 
recta razdn. No por esto, sin embargo, es 
menos verdad que, tanto la C. como las pa¬ 


siones por ella engendradas, son fruto del 
pecado, inclinan al mismo y, por consiguien- 
te, son la cosa mds triste que existe despuds 
del pecado. Solo en este sentido el fomes 
de la C. se llama tambidn epecadox. 

Despuds de cuanto se ha dicho, es fdcil 
concluir que entre la Inmaculada y el fomes 
de la C. hay un abismo profundo, insupe¬ 
rable. En Maria no hubo jamds ningtin mo- 
vimiento desordenndo de pasiones, ni si- 
quiera la raiz de tales movimientos. Entre 
sus potencias intelectilales y sus potencias 
sensitivas no hubo jamds antagonismo de 
ningun gdnero. La razdn tuvo siempre un 
absoluto dominio sobre los sentidos y los 
sentidos no osaron jamds rebelarse contra 
la razdn, ni previniendo los designios, ni 
tuibando los consejos, ni resistiendo a sus 
drdencs, ni entorpeciendo esos movimientos 
con los que el espiritu se eleva a las supe- 
niores regiones del cielo. hacia la intima 
unidn con Dios. 

La cuestidn del afomes de la C.* se ana- 
lizd desde los albores de la escoldstica. Y to- 
dos los doctores, apoydndose en los Padres, 
coinciden en afirmar que Maria no sintid 
jamas ningun acto del fomes (Sudrez, Disp. 
IV, sect. 5, en III p.). Y la razdn es evi- 
dente: los movimientos de la C. son efecto 
del pecado original y tienen cierta afinidad 
con el mismo. Pero la Virgen fue preser- 
vada del pecado original. 

Llena de una tranquila armonia en su 
interior, la Inmaculada era temida y res- 
petada por su gran enemigo el demonio... 
Sus tcntaciones, si es que en Ella las hubo, 
tuvieron que ser completamente externas. 
La Virgen, por tanto, jamds sintid los efec- 
tos del fomes. En esto todos los doctores 
convienen. En lo que no convienen es en 
el uso —digdmoslo ast— de una misma /dr- 
mula para expresar semejante verdad. Al- 
gunos, entre los cuales Santo Tomds, dicen 
que en la primera santificacidn de la Virgen 
(a saber, su concepcidn inmaculada) su fo¬ 
mes solamente estuvo ligado, no extinguido; 
otros, en cambio, y son los mis, sostienen 
que en la misma concepcidn de Maria, el 
fomes fue completamente extinguido en 
Ella, o sea por la abundancia de la gracia 
de que estaba revestida, las pasiones no 




123 


CONGRESOS MARIANOJ 


tuvieron la posibilidad intrfnseca de rebe- 
larse contra la razdn. Esta segunda sen- 
tencia es bastante mis conforme, tanto con 
la dignidad de la Virgen, como con las exi- 
gencias de su inmaculada concepcidn. Por 
eso, despuds de la definicidn de este dogma, 
se hizo universal entre los tedlogos. La gra- 
cia de la concepcidn inmaculada, en efecto, 
preservd a la Virgen de todo moral contac- 
to con la culpa de origen y la colocd en un 
estado de justicia igual, por no decir supe¬ 
rior, a aquel en que Dios habfa puesto a 
nucstros primeros padres Adin y Eva. 

Nucstra ascrcidn se puede reforzar con 
la siguiente observation. Cuanto mis se 
hayan arraigado en un alma las virtudes 
cardinales menos poder tienen las pasiones 
desordenadas en la misma, ya que es mi- 
sidn de la virtud desarrollar las energfas 
para el bien y refrenar las tendencias al 
mal. Y con la plenitud de la gratia de la 
Virgen, debemos admitir la presencia en 
Ella de las virtudes morales en grado per- 
fecto, puesto que las virtudes estin siem- 
pre en relation con la gratia santificante de 
la que se derivan y son coronamiento. He 
ahi por qud, tambidn en este sentido, debe¬ 
mos concluir que en la Virgen no habfa 
ninguna mala inclinaciOn de ningrin gd- 
nero. 

Otra reflexion. Marfa estaba predestina- 
da a ser Corredentora del gdnero humano 
y, por consiguiente, debfa ofrecer a Dios, 
junto con su Hijo Redentor, una satisfac¬ 
tion lo mis perfecta posible por los peca- 
dos de los hombres. Y como la concupis- 
cencia es una imperfection tal que, lejos 
de ayudar a cumplir con toda justicia y a 
reparar culpas ajenas, arrastra mis bien a 
nuevas infracciones de la ley y es causa de 
pecados veniales, es imposible admitirla en 
Marfa. 

Con esto, sin embargo, no se quiere decir 
que Marfa no tuviese, con todas las po'ten- 
cias superiores e inferiores propias de la 
naturaleza humana, las inclinaciones y las 
pasiones que le son connaturales. Las tuvo 
lo mismo que Adin antes de la cafda y 
como el mismo Jestis, para conducirla a 
la bdsqueda de las cosas necesarias para la 
vida, como son el alimento, el descanso, 


la tranquilidad, y a evitar las cosas nociva 
a la misma. Las pasiones fueron tambidj 
en Ella aquello para lo que Dios nos la 
dio: fuerzas naturales, estfmulos para c 
bien, ayuda para la voluntad en el cumpli 
miento del propio deber. Jamis sc adelan 
taron en Marfa al uso de la razOn. 

Y no se diga que hubiera sido mejor que 
en Marfa, aunque no hubiese inclinaciOn a 
mal, hubiese, empero, como en nosotrof 
dificultad en el cumplimiento del bien 
pues siendo mis diffcil la lucha, seria tarn 
bidn mayor el mdrito. Este aserto se nie 
ga sin mis. No es precisamente la dificultai 
experimentada en el ejercicio de la virttn 
la causa del mdrito, sino solamcnte la cari 
dad con la que Marfa fue adomada in 
comparablemente mis que todas las de 
mis criaturas. 

BIBL.: Castro Engler. J. de. C. M. F„ ExpUcma 
leoldgica do dow da intmiid/idc da cnncupiscC-ncia n 
hnaculada, en *:Bph. Mar.», 4 (1954) pp. 333-356. 

CONGRESOS MARIANOS. — Son gran 
des reuniones (parroquiales, diocesanas, re 
gionales, intcrnacionales, en las cuales, ade 
mis de solcmnes funciones religiosas, s 
estudian y concretan varios temas relativo 
al dogma y al culto mariano, con la inten 
ci6n prictica de promover cada vez mis e 
culto a la Virgen Santfsima. El comun pro 
grama de todos los C. M. gira en torno ; 
tres giandes bases: Marfa estudiada, bon 
rada, imitada. 

El voto de dar comienzo a una sene d 
C. M. la hizo por primera vez en el Con 
greso Eucarfsdco International de Turf: 
(XIII de la serie), en 1895, el candnigo Pe 
dro Tarfn, de la catedral de Biella. Despud 
de este voto se inicid bien pronto una seri 
de C. M. de extensidn varia. Nos limi'tarc 
mos aquf a hacer una ripida alusidn a lo 
diferentes congresos nacionales e interna 
cionales. 

Abre la serie de los C. M. Livorno, e: 
agosto de 1895. Fue ideado por un modes 
to sacerdote de Nugula, el P. Benjamf. 
Scajano, promovido con verdadero entu 
siasmo por el obispo de la ciudad, Monse 
fior Leopoldo Franchi, aprobado y animad- 
por Ledn XIII con un Breve y despuds co: 
una carta autdgrafa a su Presidente. Tod. 
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el episcopado italiano se interesd por 61, 
mientras las mujeres catdlicas italianas asu- 
mieron el compromiso de cubrir los no 
pequehos gastos ocasionados. Los temas tra- 
tados, distribuidos en cuatro grupos, fue- 
ron: el influjo de Maria en la sociedad; 
las victorias y beneficios de Maria en favor 
de la misma; la gratitud de la sociedad a 
Maria; Maria e Italia. 

AI Congreso nacjonal de Livorno sigue 
el de Florencia (1897), luego los de Turin 
(1898), de Lyon (1900), Bretone (serie de 
Congresos, del 1904 al 1924), de Barcelona 
(1918), de Bogota (1919), de Bruselas (1921), 
de Chartres (1927), de Sevilla (1929), de 
Quebec (1929), de Lourdes (1930), de Roma 
(1931), de Portland (1934), de Boulogne-sur- 
Mer (1938), de Zaragoza (1940), de Bogota 
(1942), de Ottawa (1947), de Argentina 
(1947), del Brasil (1948), del Peru (1948), de 
Colombia (1948), de Chile (1950), de Eri¬ 
trea (1950), el Hispano-Americano de Ma¬ 
drid (1950), del Brasil (1951), de Venezuela 
(1952), del Africa del Sur (1952), de Siria 
(1952). Durante el Ano Mariano 1954 se 
celebraron los siguientes C. M.: Argenti¬ 
na (Catamarca), Portugal (Braga), Francia 
(Lyon), Canadd (Notre-Dame du Cap), B61- 
gica (Bruselas), Bolivia (Sucre), Brasil (San 
Pablo), Colombia (Bogoti), Espana (Zara¬ 
goza), Mdjico (Ciudad de Mgjico), Libano 
(Beirut), Filipinas (Manila), India (Bombay), 
Nigeria (Lagos), Peni (Lima), sin contar 
varios congresos regionales, diocesanos o 
locales (v. L’Anno Mariano nell'Urbc e 
ncll’Orbe, a cargo del Comitg Central del 
Ano Mariano, Roma 1958, pp. 271, 379). 

Los C. M. Internacionales hasta ahora ce- 
lebrados son once: 1) Friburgo en 1902; 
Roma en 1904 (con ocasidn del 50.° aniver- 
sario de la definition del Dogma de la In- 
maculada Conception); 3) Einsiedeln en 
1906; 4) Zaragoza en 1908 ; 5) Salzburgo 
en 1910; 6) Trdveris en 1912; 7) Buenos 
Aires en 1948; 8) Roma en 1950 (con 
ocasiOn de la definition dogmdtica de la 
Asuncion); 9) Fdtima en 1951; 10) Roma 
en 1954 (con ocasidn del Ano Mariano); 
11) Lourdes en 1958, con ocasidn del I Cen- 
tenario de las apariciones (v. Lourdes). 

Los tres Internacionales de 1950, 1954 y 


1958, organizados por la Pont. Academia 
Mariana Intemacional (v. Academics), ade- 
mis de «Marianos», son tambign aMario- 
ldgicos® (estudio y discusiOn de los prin¬ 
cipals problemas mariolOgicos), y los nu- 
merosos volumenes de sus «Actas» consti- 
tuyen una preciosa fuente de estudios. 

Entre los C. M. Internacionales mencio- 
naremos tambidn el de las Hijas de Maria 
(Roma, 13-17 de julio de 1954). Sin olvi- 
dar tampoco los C. Asuncionistas organiza¬ 
dos por los PP. Franciscanos de las distintas 
naciones, en Roma (1947), en Lisboa (1947), 
en Madrid (1947), en Buenos Aires (1949), 
en Montreal (1948), en Puy-en-Velay (1949) 
y en Washington (1950), con sus respecti- 
vas aActas). A gstos se pueden afiadir el 
C. M. Intern. Carmelitano de Roma (5-9 de 
agosto de 1950) junto con otros C. Carme- 
litanos (v. «Marianum», 14 [1952] pp. 153- 
157). Hagamos tambign una ligera alusiOn 
a los C. M. Nacionales e Internacionales de 
las Congregaciones Marianas (especialmente 
el mundial que se celebro cn Roma en los 
dfas 8-12 de septiembre de 1954). 

BIBL.: Camp an A, E., Marta net cutto cattolico. vo- 
lumen II. 

CONSTANTINOPLE — v. Bizancio. 

CONVENIENCIA (Principio mariologico 
de). — La c. (de «cum venires, o sea ir junto 
con) se da cuando, puesta la existcncia de 
una cosa, se afirma la existencia de otras 
que aconvicnen», es decir, van juntamente 
con ella, a causa de un lazo aobjetivo® que 
las une, a causa de una consonancia, de 
una armonfa. 

Este principio de c. se funda en el de la 
armonia del dogma o de la analogfa de la 
fe. Cuanlo mis fntimo y fuerte es el vincu¬ 
lo de c. que enlaza a una cosa con otra, tan- 
to mis fuerza demostrativa tendr£ el argu¬ 
ment de c. Para evitar, pues, en teologfa. 
que el vinculo que enlaza a una cosa con 
otra sea puramente «subjetivo», es necesario 
que se base realmente en una consideracidn 
completiva de los atributos divinos, del Bn, 
proximo o remoto, que Dios se propone, y 
que se armonice con los datos ciertos de 
la revelacion. 
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De esta forma podemos conceder a una 
persona o cosa perfecciones que se armo- 
nicen con otras que ya posee, de manera 
que, untendolas, se completa la armonia 
del conjunto. Asf, por ejemplo, solcmos de- 
cir que el porte que tconviene® al laico 
no conviene al sacerdote; «conviene» a la 
rosa el perfume. Pero no se debe confun- 
dir la c. con la necesidad. Asf, por ejemplo, 
es tnecesario* para el hombre el tener ojos, 
y s61o es aconveniente® que estdn sauos. Ni 
se debe confundir tampoco el principio de 
c. con el pseudo-principio de lo tmejor® 
absoluto, en contraposition a lo tmejor® 
relativo (dado que la infinita potencia de 
Dios puede siempre hacer mejor cualquier 
cosa que ha hecho o hace); y lo que es 
peor aun, con el pseudo-principio del «nun- 
ca lo suficiente® (aNunquam satis®), de lo 
posible (es decir, Dios ha concedido a Ma¬ 
ria todo lo que es posible conceder a una 
pura criatura): son principios que condu- 
cirian a las conclusiones m£s arbitrarias y 
falsas. Lo que es posible «de potentia ab- 
soluta® (es decir, a la potencia divina con- 
»siderada en si misma, prescindiendo de los 
otros atributos divinos, del poder, de la 
bondad, de la justicia, etc.) no es siempre 
posible cde potentia Dei ordinata® (o sea al 
poder divino considerado cn el conjunto, en 
armonfa con los dem£s atributos divinos). 

Con estas prcmisas podemos enunciar el 
principio de c. de esta forma: a Dios con¬ 
cede a Maria todas las gracias y privilegios 
que son rcalmente convenientes a la dig- 
nidad de su misidn de Madre, de Medianera 
y de Reina®, o sea que est£n en armonia 
con semejante dignidad, y, por tanto, son 
requeridas por la misma. 

Este principio, adem^s de basarse en la 
armonia del dogma, se basa tambiSn en el 
principio tan luminosamente expuesto por 
el Angelico y que aclara plenamente la ma¬ 
nera de obrar de Dios: aCnando Dios elige 
a alguno para algun oficio, lo prepara y lo 
dispone de forma que se haga iddnco para 
el mismo® (Sum. Theol., III, 27, 4 c.). 

Este principio de c. se usa muchfsimo 
en teologia, en general, y en la Mariologia, 
en particular. En el uso del mismo hace 
falta, con todo, mucha prudencia. 


Hay que distinguir, ante todo, entre c. 
y c., es decir, entre la conveniencia de un 
privilegio que ha sido ya concedido por 
Dios a Maria (convenientia rei factae) y la 
conveniencia de un privilegio que se puede 
conceder o que se puede reconocer como 
concedido (convenientia rei faciendae). Asi, 
por ejemplo, todas las gracias y privilegios 
de los que nos consta por la fe que ya han 
sido concedidos a Maria (la Inmaculada 
Conception, la Asuncion, etc.), por el mero 
hecho de haberle sido concedidos, son con¬ 
venientes a la dignidad de su misiOn, ya 
que lo que Dios ha hecho siempre es con- 
veniente. 

Algo muy distinto es el caso en que sc 
trata de cstablecer un privilegio mediante 
el principio de c. (convenientia rei facien¬ 
dae). En este caso hay que distinguir en¬ 
tre c. simple y c. calificada. La c. simple 
es aquella cuyo contrario no parece incon- 
veniente. La c. calificada, en cambio, es 
aquella cuyo contrario es inconveniente. 
Por consiguiente, todo lo que es realmente 
inconveniente es completamente inadmisi- 
ble en la obra de Dios: tin Deo ad quod- 
libet parvum inconveniens, sequitur impos- 
sibilitasn (S. Anselmo, Cur Dcus homo, 
PL 158, 375). De lo cual sc sigue que lo 
que es realmente inconveniente hay que ex- 
cluirlo sin m£s de la obra de Dios. Asf, por 
ejemplo, la c. de la inmunidad de la Madre 
de Dios y Corredentora de los hombres de 
la culpa original es una c. calificada, ya que 
su contrario (el contraer la culpa original) 
es inconveniente a la Madre de Dios. Se 
puede, pues, concluir con tcerteza moral® 
que la Madre de Dios tuvo que ser inmune 
de la culpa original. Semejante inconvenien- 
cia no todos la vieron (por ejemplo, los 
grandes tedlogos del s. xirt, S. Alberto M., 
Santo Tom^s, S. Buenaventura, Enrique de 
Gand, etc.). Sdlo despues de haber definido 
la Iglesia el dogma de la Inmaculada Con¬ 
ception, la inconveniencia de lo contrario 
(el contraer el pecado original por parte 
de la Madre de Dios y Corredentora de los 
hombres) a todos aparece evidente. 

La c. calificada puede conducirnos por 
tanto a una certeza moral (que equivalc a 
una suma probabilidad). Para llegar a la 
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certeza teoldgica o dogmitica, hay que 
probar que semejante privilegio (cuyo con- 
trario es inconveniente) esti contenido, por 
lo menos de manera implicita (y por tanto 
oscura), en el depdsito de la revelacidn di- 
vina, o sea en la Sagrada Escritura y en 
la Tradicidn. Eso es todo lo que ensefia 
Melchor Cano: «Los argumentos que con- 
firman que en nuestra religidn hay cosas 
congruentes y convenientes son de dos es- 
pecies. Unos son de forma que, aun no 
existiendo la cosa que quieren probar, no 
por ello se seguirfa ningtin impedimento. 
Otros muestran que la cosa es de tal ma¬ 
nera conveniente que, de no ser asf, lie nin- 
guna manera estarfan de acuerdo con la na- 
turaleza divina o la razdn humana. Ha- 
biendo demostrado que no convenfa que el 
Verbo de Dios tomara su alma intelectual 
imperfecta y vacfa de ciencia y sabiduria, 
creemos que hemos llegado a una conclu¬ 
sion cierta, ya que lo contrario es de lal 
manera indigno de la sabiduria y providen- 
cia divinas, que ho puede considerarse ve- 
rosimil si pensamos rectamente de la unidn 
personal del Verbo y del alma# (De loch 
theologicis LXII, c. 12, n. 28). 

La c. calificada no puede, por consiguien- 
te, llevar a conclusiones amoralmente cier- 
tasB. No se puede decir otro tanto de la c. 
simple, cuyo opuesto no aparece inconve¬ 
niente. En tal caso la c. puede conducirnos 
solamente a una mera probabilidad, mis o 
menos sdlida, segun sea mis o menos estre- 
cho el lazo de unidn entre el privilegio afir- 
mado y la dignidad de la persona a quien 
se atribuye. Pero si una tal c. simple es per- 
cibida no solamente por algtin tedlogo, sino 
por tod os (con unanimidad moral) y por el 
mismo pueblo cristiano con su apiadoso 
sentidos, entonces se podri llegar incluso 
a una certeza moral. aHay que concluir 
—dice el P. Flik— que bajo el influjo de 
los hibitos sobrenaturales que dan cierta 
connaturalidad con las cosas divinas, ha- 
ciendo ver las cosas desde el punto de 
vista de Dios, esto de que se trata es de 
tal c. que Dios no puede menos de hacer- 
lo# (II valore... ^ p. 62, v. bibl.). 

BtBL.: Cf. Rosa rim. G., La Mad re de Dios sestin 
la It y la Icolosla, vol. 1. Madrid 19SS. pp. J22-125; 


Landucci, P. C.. Valore dell'arxomento dl c. dopo la 
proclamaiioue dei massimi dopmi matiani, cn «Vireo 
Immaculata», XVII, Roma 1957. pp. 261-267; Flik, M., 
S. JL. II valore deU'aigomento di c., cn 'Problcmi scelti 
di Teologia contcinporanca>., Roma 1954, pp. 57-62. 
V. tambiin los dilerentes Tratados de Mariologla. 

COPACABANA. — Es el principal san- 
tuario mariano de Bolivia (v.), situado en 
el barrio indio de C. (= ctlugar donde se 
contempla la piedra azul»), en el lago de 
Titicaca en los Andes (el lago mis alto 
del mundo, a 3.814 m.): es como un islote 
rodeado de 24 pequefias islas. Lo fundb el 
inca Tupac Yupanqui. £ste, despuis de ha- 
ber esculpido una estatua de Nuestra Se- 
fiora bajo las formas de una princesa inca, 
fue a presentirsela al obispo de Charcas 
(hoy Sucre), pero fue mal recibido. Lejos 
de desanimarse, esculpid otra en madera de 
agave, recubierta de estuco. Volvid con esta 
nueva imagen, de un metro de alta, al obis¬ 
po, y esta vez fue bien acogido. La imagen 
es toda de oro, excepto el rostro y las ma- 
nos. Pronto todo el Peri se vio a los pies 
de N. a S. a de C. Fue solemnemente coro- 
nada, como Reina de la nacidn, el 2 de 
agosto de 1925. La primera piedra del tem- 
plo actual fue colocada en 1608. Destruido 
por un incendio en 1678, fue reconstruido en 
forma de cruz latina (71 m. de largo por 10 
de ancho). Actualmente mantienen su culto 
los Franciscanos, sucesores de los Agus- 
tinos. 

BIBL.: Oroza Dener. T.. La divotlon Mariale en 
Bolivia, cn Du Manoir, V, Paris 1958, pp. 356-358. 

CORAZ6N DE MARIA. — Lo mismo que 
cl Corazdn de Jestfs, tambten el C. de M. 
ha sido y es objeto de un culto particular. 

I. El C. de M. en la Sagrada Escritura . 
La devoci6n al C. de M. puede decirse que 
esti contenida como en germen en el evan- 
gelio de S. Lucas, donde, por dos veces, se 
hace expresa mencidn del C. de la Virgen 
Santisima. Nos lo presenta como un estuche 
en el que se guardan los dichos y los hechos 
de Jesiis: a Maria conservaba cuidadosa- 
mente todos estos hechos meditindolos en 
el secreto dc su C.b (Lc. 2, 19). Y de nuevo 
repite: «Y su Madre conservaba todo esto 
en su C.b (Lc. 2, 51). El C. de M. fue, por 
lo tanto, el primer evangelio: en 61, en 
efecto, antes que en el papel, fueron escri- 
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tos y conservados los dichos y los hechos 
de Cristo, en especial los de la infancia. 

II. El C. de M. en la tradicion. Se 
pueden distinguir dos grandes penodos: el 
de la devocidn privada y el de la devocidn 
piiblica. 

1. En el primer perfodo se hallan, en 
los escritos de los Padres, varias alusiones 
al C. de M., como, por ejemplo, en S. Efrdn, 
en Prudencio, en Hesiquio, en S. Fulgen- 
cio, etc, (v. los libros VII y IX de la obra 
Le Cceur admirable de la trks sacree Merc 
de Dieu de S. Juan Eudes, 3 vols., Caen 
1681). El culto privado del C. de M. co- 
mienza a acentuarse a principios del s. xm 
con el ps.-Bernardo, con Ricardo de S. Lo¬ 
renzo (v.) y, de manera particular, con Er¬ 
nesto de Praga (1296-1364). Son tambiin 
dignos de mencidn Santa Matilde, Santa 
Gertrudis, Santa Brigida de Suecia, Gerson, 
S. Lorenzo Justiniano, Nicolds Saliceto y, 
sobre todo, S. Bernardino de Siena, «el Doc¬ 
tor del C. de M.a. Tambidn Juan Lansper- 
gio, S. Pedro Canisio, Luis de Blois, Luis 
de Granada, S. Francisco de Sales,’ el Pa¬ 
dre Francisco Poii6, el Card. Pedro de Bd- 
rulle* etc., prepararon con sus escritos el 
completo florecimiento de dicho culto. 

2. El segundo perfodo, el de la dcvo- 
cidn piiblica, va de 1640 a nuestros dias. 

Desde 1640 hasta 1805 tenemos, por asi 
decir, el perfodo de preparation. El primer 
esbozo del culto publico al C. de M. se 
remonta a 1640, por obra del P. Vicente 
Guinigi, de los C16rigos regulares de la Ma- 
dre de Dios (Cf. Bongi, S., Dissertazione 
sopra il culto del S . C. di M„ pp. 54-59). 
Promovieron tambidn este culto el P. Igna¬ 
cio de Nente (1642) y el P. Antonio Bar- 
bieux (1661). Pero el gran promotor del 
culto litiirgico al C. de M. fue S. Juan Eu¬ 
des (v.). 

Lo que prepaid el camino al triunfo del 
culto del C. de M., ademds de la fiesta del 
C. de M. desde 1805, fueron las cofradfas 
cada vez mds florecientes (hoy cuentan con 
cerca de veinte millones de socios) y mu- 
chos institutes religiosos lanto masculinos 
como femeninos surgidos bajo ese titulo 
(36 de derecho pontificio y muchfsimos de 
dcrecho diocesano). 


III. El C. de M. en el dogma . Dado e 
creciente desarrollo de la devotidn al C 
de M., los tedlogos se han preocupado d< 
determinar cuidadosamente dos cosas: e 
objeto y la legitimidad del culto al C. de M 

1. El objeto material inmediato de se 
mejante culto es el corazdn ffsico de Maria 
considerado en su realidad ffsica, y el for 
mal inmediato el inefablc amor de Maris 
a Dios y a los hombres, simbolizado en e 
corazdn ffsico. Objeto mediato de dich< 
culto es, a su vez, la persona misma dt 
Maria a la que pertenece el corazdn, ys 
que s61o a un ser subsistente se le puedt 
tributar culto. Todo esto aparece claro er 
las revelaciones y escritos de varios autores 
asi como en los documentos autlnticos, doc 
trinales y litiirgicos, de la Sagrada C. dc 
Ritos (Misa y Oficio) y de los «votos» de 
los Consultores interrogados a propdsitc 
por la misma Sagrada Congregation, 

La legitimidad, pues, del culto al C. de M 
(negada por los jansenistas del s. xvu) se 
demuestra por el hecho de que semejante 
culto culmina en la persona de Maria, ya 
que quien venera una parte de la persona 
(y el corazdn, por su excelencia, presents 
una razOn especial de culto, a diferencia de 
todas las demsis partes del cuerpo) venera 
a la misma persona, como, por ejemplo, 
cuando se besa la mano o el pie del Papa, 
es a la misma persona del Papa a la que 
se venera. 

IV. El C. de M. en el culto . Fue S. Juan 
Eudes quien, en 1643 (veinte anos antes de 
la fiesta del Sagrado CorazOn de Jesus), ini- 
ciO entre sus religiosos la fiesta litrirgica 
del C. de M. Cinco aiios mds larde, en 
1648, esta fiesta se cclebrd en piiblico en la 
ciudad de Autun, con Misa y Oficio pro- 
pios, compuesto por dicho santo, con la 
aprobacidn del obispo de aquella ciudad 
(en virtud de que el episcopado francos 
hasta el siglo pasado retuvo y practico el 
derecho litiirgico). En 1799, Pfo VI con- 
cedfa esta fiesta a la ciudad de Palermo. 
Pfo VII, en 1805, decidid conceddrsela a 
todos aquellos que la pidiesen, con el ofi¬ 
cio, emutatis mutandis*, de la fiesta de 
N. ft S. a de las Nieves; en 1855, Pfo IX 
aprob<5 la Misa y el Oficio apro aliquibus 
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locis®, y Pio XII, cn 1944, la cxtendi6 a 
toda la Iglesia. 

BIEL : Ledrun, C., La devotion au Cawr de Marie. 
Etude historique tt doctrinale, Paris 1918; Pujolras. E.. 
C. M. F Coitus purissiml Cordis B. M. Virgin!*. Mi¬ 
lan 1942 (con copiosa bib).); 11 C. Inunacolaio di M 
Conicrcncias dc la «Seuimana di Studi Mariani*. ce- 
kbrada en Roma del II al 18 de nov. de I94S. 
Roma 1946; Arraoain. J., C 1. M., La devotion au 
Cmtr de Marie, en Du Manoir, V, pp. 1007-1048; 
el VI vol. de Alma Socia ChristI csti lodo 61 dcdi- 
cado al C. I. de Marla; lonpalonicri. Carlos. // 
C. L di M. e la vita socia’e, en «Vireo Immaculata*. 
XVII, 216 230; Galot. J.. S. II C. di M . IMiMnl. 
Vida y pensamiento (1957]. X-3U pp. (Biblioteca 
ascdtica, 33); GarcIa RoDRfGUEZ. B.. C. F. M.. Teolo- 
gla del C . de M., en *Eph. Mar>. 3 (1953) pp. 22-45. 
Cf. Estudios Marianos, vol. IV, Madrid 1945. 

C6RCEGA. — C., quc se distingue por su 
amor a la 'madre®, no podia menos de 
distinguirse por su amor a la 'Madre uni¬ 
versal® como se dice en el comienzo del 
himno national corso: sDios te salve, Rci- 
na — joh Madre universal! — por cuyo 
medio se sube — al paraiso.® 

El culto maria no en C. no es otra cosa 
que una faceta del culto a la madre en el 
hogar corso. Los corsos han visto siempre 
en Maria <la madre® ideal, la que se olvi- 
da de si misma para darse toda, desiniere- 
sadamente, a los que ama. 

Las dos mis antiguas catedrales de C., 
la de Mariana (al sur de Bastia) y la de 
«Nebbio® (en el actual Saiut-Florent), esta- 
ban dedicadas a la Virgen; la primera a] 
santo nombre de Maria, y la segunda a la 
Asuncion. Con estas dos iglesias forman 
cortejo en C innumerables iglesias y san- 
tuarios marianos: 119 iglesias parroquiales 
consagradas a Maria bajo los m is hermosos 
titulos, a saber: 70 a la Asuncidn, 36 a 
la Anunciacidn, 8 a la Natividad, 5 a la 
Inmaculada Concepcidn (v. Llosa-Cristiani, 
La Reine ImmacuUe de la C. on mois de 
Marie corse, Ajaccio 1954, p. 12). Los san- 
tuarios marianos mas frecuentados son: 
NA SA de la Misericordia de Ajaccio; NA 
SA de Lavasina, coronada en 1952 por el 
entonces Mons. A. Roncalli (v. Bertoni, M., 
Le Sanctuaire de Notre-Dame des Graces de 
Lavasin , Bastia 1933); Santa Maria de la 
Estrella, en Niolo (llamada tambidn Santa 
Maria de Niolo; NA SA de la Piedad de 
Oletta; NA SA de Loreto de Casinca; NA 
SA del Convento de Valle d'Alesani; NA SA 
de la Scupiccia en Cervione; NA SA de Pan- 


cheraccia; NA SA de la Sierra en Calvi: nue- 
ve centres de fioreciente devocidn mariana. 

Hay en C. cuatro ciudades que llevan el 
nombre de Maria. 

En 1729 inici6 C. su rebelidn contra la 
reptiblica de Genova, de la cual dependia 
y por la cual era tiranizada. Habiendo al- 
canzado la victoria sobre los genoveses, en 
enero de 1735 fue proclamada en Cartd 
(entonces capital) la independence de la 
isla. Estaban presentes representantes de 
toda la isla (uno por parroquia). Un diplo¬ 
matic© corso, el candnigo Orticoni, habia 
hecho una jira por todas las capitales euro¬ 
peas con el fin de agenciar un patrono para 
la nueva repdblica, pero todos se fueron 
excusando, aun expresando su simpatia por 
el valeroso pueblo corso. «Entonces se pu- 
sieron —como cuenta Gregorovio— bajo 
la proteccidn de la Virgen, cuya imagen 
fue puesta en la bandera nacional, y nom- 
braron a Jestis por su abanderado.® De este 
modo, el 31 de enero de 1735 se puso en 
el prindpio de la Constitucidn de la nueva 
Republica el siguiente predmbulo: «En el 
nombre de la Santisima Trinidad, Padre, 
Hijo y Espiritu Santo, de la Inmaculada 
Concepci6n de la Virgen Maria, bajo la 
proteccidn de la Santa Madre Abogada, ele- 
gimos, para proteccidn de nuestra patria y 
de todo el reino, a la Inmaculada Concep- 
ci6n de la Virgen Marfa y, por consiguien- 
te, decidimos que todas las armas y emble- 
mas de nuestro dicho reino lleven impresa 
la imagen de la Inmaculada Concepdon 
para que vele por dla, y el dia de su fiesta 
sea celebrado en todo el reino, con la mds 
perfecta devocidn y con las mayores de- 
mostraciones, con salvas de mosqueteria y 
cafiones, ordenadas por el Consejo supre¬ 
mo del reino.® 

BIDL.: RodiI*. obispo de Ajaccio. La Ken value cone. 
Marsella, s. f.; Cristianj, L.. Marie Reine de ta C., 
cn Du Manoir, IV. 1956, dd. 203-225. 

COROMOTO. — Es el principal santuario 
mariano de Venezuela (v.). Un dia de 1651, 
se presentd el cacique de los Cospes, que 
se dirigfa a cultivar sus campos, una belli- 
sima Sefiora que caminaba sobre las aguas 
cristalinas de la corriente, llevando en los 
brazos un Niiio que era todo luz. La belli- 
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sima Senora sonreia maternalmente a los 
indios extasiados y, hablando en su idioma, 
los invita a prescntarse a los blancos (los 
misioneros) para hacerse bautizar y para 
ser asi eternamente felices. El cacique deci- 
did seguir la invitacidn de la bella Senora. 
Pero se enfrid en seguida y descuidd el ha- 
cerlo, Jleno como estaba de odio hacia los 
blancos. El 8 de septiembre de 1652, la 
Seflora se le aparecid de nuevo en su tugu- 
rio. El cacique, creyendo que habia venido 
para reprenderle, se levanta indignado y 
extiende hacia ella su brazo para sujetarla 
y estrangularla; pero la hermosa Scnora 
—que fue vista tambi£n por otros dos in¬ 
dios y por un nino— desaparecid, y el 
cacique se encontrd con la imagen de la 
bella Senora estrechada en su mano, y que 
emilia rayos de luz, lo que el cacique con- 
sideraba como sfmbolo del fuego natural 
vengador en contra suya. Tird la imagen, 
y, ddndose a la fuga, sc internd en un 
bosque. Apenas habia entrado, fue mordido 
por una serpiente. Ante este castigo, se arre- 
piente, se hace bautizar y muere. La ima- 
gen es del tamafio de una moneda, de 43 
milimetros de di*metro por 33, un poco 
ovalada. La Virgen est* sentada y dene 
sobre las rodillas al Nifio, el cual con la 
mano izquierda sostiene el mundo y con la 
derecha lo bendice, y mide 22 mm. de an- 
cho por 27 de alto. La imagen, que parece 
de papel de seda o pergamino, se conserva 
en un relicario de oro de 70 cm. de alto, 
adornado con 105 perlas preciosas rojas 
purpureas, verdes esmeraldas y violdceas 
amatistas. Este relicario de oro, a su vez, 
se conserva en un taberndculo de plata. En 
cl lugar de la aparicidn se construyd una 
capilla que, en 1699, debido al pueblo de C. 
que alii se formd, fue elevada por el obispo 
a parroquia. Pronto se construyd una igle- 
sia, terminada en 1715. La tradicidn que 
rciiere los hechos es antiquisima. 

I1IDL.: Neotario. M.. La mnraviilosa hist aria de 
Nuestra Setlora de C., Barcelona 1024. 

< :< 1RREDENTORA. — v. Mediation. 

roSME VEST1TOR. — Floreci<5 en la se- 
ginula mltad del s. vm. Los andguos ma- 
niiscritos le dan el titulo de «beato». Es un 


orador laico, sin originalidad, empleado e 
la corte imperial de Constantinople De] 
cuatro homilias sobre la Dormicidn de Mt 
ria Santi sima, publicadas recientemente 
analizadas por Wenger, A. (VAssomption c 
la T. S. Vierge dans la Tradition Byzantir. 
du VI* au X u si&cle. Etudes et Document 
Paris 1955, pp. 313-335). Las homilias d 
C. fueron resumidas en una homilia andn 
ma, cuya autoridad defen did Geroquio d 
Reichersberg, en el s. xii; en el s. xm fut 
ron de nuevo sacadas a luz por Jacobo d 
Varazze en la Legcnda A urea, y, m*s tard< 
por Pelbarto de Temesvar (f 1504). C 
Wenger, /. c., p. 141. 

BIBL.: WrNGi-.R, A.. Les Homilies luddites de C. I 
sur la Donn.t.on . en * Revue dcs Etudes Byzantines 
11 (1953) pp. 2*4-300. 

COSTA RICA. — Nuestra Sefiora de Ujs 
rraz, en la ciudad de El Paraiso (al sudest 
de Cartagena), una imagen de la Inmaci 
lada del s. xvi, donada por el rey Felipe I 
de Espana a un misionero, fue considerad 
en todo el periodo de colonizacidn com 
la Protectora de C. R., particularmente cor 
tra las invasiones de los piratas. Merec 
tambidn ponerse de relieve el santuario d 
N. a S. a de los Angeles, que sc halla e 
Cartagena, capital de C. R. Segtin una anti 
gua tradicidn, la imagen habria sido encon 
trada por una vieja india el 2 de agost< 
de 1636. La llevaron de alii, pero de nuev 
se volvid al lugar donde habia sido hallad^ 
por lo cual se construyd alii una iglesia. A 1 
imagen de piedra se la llamd N. a S. a de lo 
Angeles por haber sido descubierta el 
de agosto, fiesta de Santa Maria de los An 
geles. Despu6s de la Independencia, por u 
decreto de la Asamblea Constituyente, N. 
SA de los Angeles de Cartagena fue prc 
clamada Patrona de C. R. La fiesta se celt 
bra el 2 de agosto. 

BIBL.: AroOello, F.. Le Culte Marial en Amiri a * 
Cent rale (Guatemala. Honduras, El Salvador, Nicar: 
ena, Costa Rica, Paaanid) et aux Antilles (Cuba 
Puerto Rico), en Du Mauoir. V, Paris J95fc, ptlg 
nas 297-304. 

COVADONGA (Santa Maria de). — Gra 
santuario mariano en Asturias. All* por lc 
albores del siglo vm, un grupo de fugitivo: 
acaudillado por Don Pelayo, se refugiab 
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en las profundas cavemas de los montes 
de Asturias. Las rocas aqueUas eran un ba- 
luarte casi inexpugnable. Mds de doscientos 
mil drabes marchaban camino de Cangas 
de Onis, dispuestos a acabar con el tinico 
foco de* resistencia al dominio musulmdn 
en la Peninsula. Aquf se halla el monte 
Auseba. En sus laderas hay una gran cue- 
va debajo de un penasco de 180 pies de 
altura. Esta cueva estaba consagrada a la 
Virgen Dios sabe desde cudndo. Don Pelayo 
ya la halld convertida en un templo de 
Maria al cuidado de un viejo ermitaAo. Por 
debajo de la cueva sale el rio Deva despe- 
ndndose de una altura de 90 pies. jVaya 
tesoro! \ Este si que era un refugio inexpug¬ 
nable! Esta cueva era nada menos que la 
sepultura abierta M islamismo en Espafia y, 
quizes, en el resto de Europa. Entra el 
gran ejdrcito por el desfiladero. Pelayo ata- 
ca terriblemente con un pufiado de valien- 
tes* aqui luchan todos: hombres, mujeres 
y nifios. No hay armas para todos, pero no 
importa. Los desarmados hacen rodar pe- 
fiascos y troncos sob re el enemigo, que se 
desconcierta. Al An comienzan a escalar la 
pendiente. Aunque caen muchisimos, que- 
da gente para todo. Gracias a una espan- 
tosa tempestad que se desatd implacable, 
el ejdrdto de la media luna queda para 
siempre sepultado. Todo ello tuvo lugar en 
el aflo 718. Aqui se salvd la civilizacidn 
europea. El gigantesco Euseba sigue en pie 
a travds de los siglos, cual bella cupula del 
templo que para si escogid Maria. La Ma- 
dre de Dios fue en Covadonga, y sigue sien- 
do todavia, fuerte como un ejdrcito en or- 
den de batalla. Frente a la cueva se eleva 
majestuosa la actual basilica y el monaste- 
rio, ambos, naturalmente, dedicados a N. a 
S. a de Covadonga. Durante todo el aiio, y 
principalmente en verano, suben riadas de 
peregrinos a postrarsc ante la reina de los 
dngeles. Su fiesta se celebra el 8 de sep- 
tiembre, dia en que los romeros se cuentan 
por miliares. 

BIBL. Arumuru. F. de. Covadonga, dc la obra 
Asturias, Glj6n 1894. 

CRISIPO DE JERUSALEN. — Las pocas 
noticias que de dl tenemos se las debemos 


a Cirilo de Scitdpolis (Cf. Schwarz, Cyrillos 
von Skytopolis [TUU, 49 B, 2 H] Leipzig 
1939, pp. 25-69). Fue oriundo de Capado- 
cia y recibid su primera formacidn en Si- 
ria. Hacia el 420, se fue a Jerusaldn, donde 
S. Eutimio lo acogio, como primer discipu- 
lo, en su monasterio o «Iaura» en la misma 
Ciudad Santa. En el 455 recibid la ordena- 
cidn sacerdotal de manos del patriarca Ju¬ 
venal, y en el 467 sucedid a su hermano 
Cosme en el oficio de «custodio de la cruzn 
en la iglesia de la Resurreccidn, oficio que 
desempend hasta la muerte, la cual acon- 
tecid en el 479. Dejd muchas y excelentes 
obras, aunque a nosotros sdlo han llegado 
cuatro discursos, entre los cuales uno «So- 
bre la Madre de Dios »: aHomilia in sanc- 
tam Dei par amt, editada por el P. Jugie en 
PO 19, 336-343, edicidn muy mejorada mis 
tarde por Sigalas, A. (Byzantinische-neugr. 
Jahrbticher 11 (1934-1935) pp. 145-150, ed. 
en aTexte und Forschungen zur byzant.- 
neugr. Philologies, 20 [Athen 1937] pp. 103- 
109). En la PG solamente latina se repro¬ 
duce una versidn latina de la misma ho- 
milia (PG 80, 741-746). La autenticidad de 
esta bella homilia estk hoy fuera de toda 
duda, pese a la semejanza con las homilias 
de Hesiquio de Jerusaldn. C., en su homl- 
lia, comenta los textos litdrgicos prescritos 
para la fiesta del 15 de agosto, en los cua¬ 
les, empero, no se halla ni la m is mini¬ 
ma alusidn a la «Dormicidn» o Asuncidn 
(Cf. Capelle, B., en «Marianums, 15 [1953] 
pp. 244-245). 

B1DL.: Del F\hdro. D.. cn «Marionum>. 8 (1946) 
pp. 226-227: GalluS, T.. S. J.. Aritithes's «Eva-Marian 
cum Gen. 3, 15 coniuucta a pud Chrvsippum, en aDivus 
Thomas* (Plac.) 59 (1956) pp. 71-74. 

CRISMA (o Confirmation). — Ya en el An- 
tiguo Testament© habia predicho el profeta 
Joel que en la edad mesidnica se derrama- 
ria el Espiritu Santo asobre toda carnes 
(Jl. 2, 28). Dltimamente Jesds, en la liltima 
cena, prometid el Espiritu Santo tanto a los 
apdstoles como a todos los que creyesen 
en El (, In. 14, 16; 7, 38-39). Esta promesa 
se cumplid el dia de Pentecostds en lo que se 
refiere a los apdstoles, a la Virgen y a al- 
gunos otros discipulos (Hech . 2, 3-4). Puede 
decirse que fue aqudlla para ellos, la C., en 
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la que influyd Maria de un modo eficaci- 
simo y singularisimo. Le6n XIII, en la encf- 
dica ffJucunda semper* (8 de septiembre de 
1894), aludiendo a la presencia de Maria en 
el cendculo el dfa de Pentecostes, esciibfa: 
aMas porque el misterio de la redencidn 
de los hombres no quedaba perfectamente 
cumplido mientras no viniese el Espi'ritu 
Santo que Cristo habia prometido, por eso 
la vemos [a Maria Santisima] alii en aquel 
cen£culo Jleno de recuerdos, invoc&odolo 
juntamente con los apdstoles y para bene- 
ficio de los apdstoles con gemidos inenarra- 
bles, apresurando en favor de la Iglesia la 
comunicacidn de la sabiduria del Espiritu 
consolador, don supremo de Cristo, tesoro 
y fuente preciosa que jamds se agotar£» 
La Virgen, por consiguiente, acelerd, con 
sus ardientes plegarias, la venida del Espi- 
ritu Santo sobre los apdstoles y sobre los 
primeros cristianos, para transformarlos de 
ignorantes en doctos, de cobardes en va- 
lientes, de dlbiles en fuertes. El mismo 
sumo pontifice, en la enriclica cAdiutricem 
populis, despues de haber recordado el ofi- 
cio de madre de los hombres encomendado 
por Jestis a su madre, dice: «Ella recibid 
con espiritu generoso este singular y tra- 
bajoso legado, comenzando a cumplir su 
clevada misidn en el Cendculo. Ella fue ad¬ 
mirable ayuda y sostdn de la naciente Igle¬ 
sia por la santidad de su ejemplo. la auto- 
ridad de sus consejos, la dulzura de su con- 
suclo y la eficacia de sus plegarias ferven- 
tisimas; mostrdse verdaderamente madre de 
lu Iglesia y fue verdadera maestra y rein a 
tic los ap6stoles, a los cuales hizo partici- 
pantes del tesoro de los divinos or£culos 
t|uc Ella guardaba en su corazdn.n El car- 
denal Ldpicier, hablando de la presencia 
do Maria en el cen£culo en medio de los 
npdstoles y de los primeros discipulos {Hech. 
I. M), pone de relieve que «se habsan junta- 
tin, scgt'in el mandato de Cristo, para espe- 
rnr, on cl recogimiento y en la oracidn, la 
vim i it la del Espiritu Santo, que debia com- 
plrlnr lu obra de su transformacidn espiri- 
Imil. y he aqui que, segtin nos dice el sa¬ 
ri tidti lexto, con eJlos se hallaba tambiln 
In mat Ire dc Dios. lY qud significa esa espe- 
• m I iiioncwSn de Maria Santisima en tal cir- 


cunstancia, sino el hecho de que desde en- 
tonces comenzaba ya a ejercer para con 
los apdstoles y discipulos aquel alto olicio 
de madre de los hombres, coniiado por Je- 
stis al pie de la cruz? jOh, quiln podrd 
decir curtiito contiibuyd el ejemplo de Ma¬ 
ria a mantener, en aquella asamblea, aquel 
espiritu de oracidn, de devocidn y de fer¬ 
vor, condici6n indispensable para atraer so¬ 
bre sus miembros los dones del Espiritu 
Santo! iQuidn sent capaz de expresar la 
suavidad y dulce esperanza producida en 
aquellos dnimos por las palabras de con- 
suelo dichas por Maria? ^Qui6n, sobre todo, 
la eficacia de su oracidn elevada en favor 
de ellos al trono de Dios? En realidad po- 
demos decir que si los dones del Espiritu 
Santo fueron abundantes en los apdstoles y 
discipulos se debid, sin duda, de manera 
particular, a la eficacisima intercesidn y me* 
diacidn de Maria a {L’lmmacolata Correden- 
tricc, Mcdiatrice, Roma 1928, pp. 275 ss.). 
Recapitulando podemos decir que la Virgen 
Santisima, la fidelisima e inseparable Esposa 
del Espiritu Santo, prepar6 a los apdstoles 
y primeros discipulos a la venida del mis¬ 
mo con su luminoso ejemplo de recogimien¬ 
to y de oracidn; lo hizo descender sobre 
ellos con la abundancia de sus dones, para 
asi fortalecerlos en el acto dc dar comienzo 
a su ardua tarea de conquistar el mundo 
para Cristo y su evangelio, combatendo 
valerosamente contra todos los enemigos, 
tanto de Cristo como de su evangelio, que 
encontrarian en gran ntlmero a lo largo de 
su carrera. Fue, pues, la mediadora en la 
venida del Espiritu Santo sobre los apdsto- 
les y sobre los primeros cristianos. 

Esto no es todo: La Virgen es tambiln 
la que media en la venida del Espiritu San¬ 
to con la abundancia de sus dones sobre 
todos los demis cristianos de todos los 
tiempos y de todos los lugares, mediante el 
sacramento de la C., para fortalecerlos en 
la intrlpida profesidn de la fe, tanto con 
las palabras como con las obras (Cf. Den- 
zinger, 697), convirtidndolos en «soldados» 
de Cristo (a diferencia del cardcter bautis- 
mal que hace solamente aciudadanos* dc 
la Iglesia) para defender su fe contra sus 
enemigos. La gracia de la confirmacidn, cn 
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cuanto a la sustancia, es, en efecto, la mis- 
ma que se dio a los apdstoles en el dia de 
Pentecostds, es decir, una gracia corrobo- 
rante. Mientras la gracia del bautismo in- 
corpora al baulizado a Cristo a titulo de 
regeneracidn, la gracia de la C. incorpora 
a Cristo a titulo de corroboracidn en la vida 
sobrenatural de la gracia. Observa S. Ber¬ 
nardino que la cualidad misma de Madre de 
Dios da a la Virgen una especie de jurisdic- 
ci6n y de autoridad (si es permitido hablar 
asi) sobre «todas* las procesiones tempora- 
les del Espiritu Santo, de modo que ninguna 
criatura ha recibido de Dios gracia alguna 
o virtud que no haya sido dispensada por 
las manos de esta madre caritativa* (De 
duodccim privilegiis, a. 2, c. 8). Y Ledn XIII: 
*Por voluntad de Dios, [Maria], despuds de 
haber sido cooperadora en la obra maravi- 
llosa de la redencidn humana, vino a ser 
para siempre la dispensadora de las gracias, 
frutos de esa misma tedencidn, habidndo- 
sele otorgado para ello un poder cuyos lTmi- 
tes no pueden columbrarse* (Encicl. oAdiu- 
tricem populi*). 

Para prepararse, pues, como se debe, a 
la recepcidn del sacramento de la C., es 
decir, a la venida del Espiritu Santo al 
alma con su gracia « corroborate* que im- 
prime el cardcter de soldado de la Iglesia 
de Cristo, hay que imitar —como hicieron 
los apdstoles y los primeros cristianos— el 
ejemplo de intenso recogimiento y de fer- 
vorosa plegaria que nos dio Maria en el 
Centfculo antes de la venida del Espiritu 
Santo. Para obtener, por consiguiente, en 
la misma C. la abundancia de la gracia co- 
rroborante del Espiritu Santo, hay que de¬ 
jar un no pequeno lugar en nuestra alma a 
Nuestra Sefiora, Esposa del Espiritu Santo. 
Cuanto mayor sea el puesto que el cristiano 
haga a la Virgen en su alma, tanto mds 
abundante bajard sobre 61 la gracia corro¬ 
borate del Espiritu Santo. 

CRIS6STOMO DE LA VISITACI6N. — 
Monje cisterciense de Alcoba^a (Portugal). 
Procurador General en Roma, muerto en 
1604. Es autor de De verbis Dominae: 
l.° Ad Angelum, ad Elisabeth (2 vols. en 4.°, 


Venecia 1600); 2.° Ad Filium... (vol. en 
4.°, Venecia 1600). 

CRISTIANISMO. — Maria en el C. no es 
un elemento accesorio (que puede o no uti- 
lizarse salvando la esencia de una cosa), 
sino que es un elemento esencial, sin el cual 
el C. no puede ni existir, ni concebirse. Una 
expresidn pldstica, digdmoslo asi, se puede 
ver en una tPiedad* de 1400, muy vencrada 
en Mussidan (didcesis de Pdrigueux, Fran- 
cia). A la Virgen Dolorosa se la representa 
sentada con un nifio en los brazos y con 
Jestis muerto sobre las rodillas. iQ i*6 ha 
querido expresar con esta singular represen¬ 
tation el desconocido artista? Varias han 
sido las respuestas a esta pregunta. La mds 
digna de atencidn parece ser dsta: el escul- 
tor ha querido expresar, de manera emi- 
nentemente pldstica, la doble Maternidad 
de Maria: fisica y natural para con «Cris¬ 
to a, y espiritual y sobrenatural para con 
todos los « cristianos*, misticos miembros 
de Cristo. La muerte fisica del Redentor, a 
la que hizo eco la muerte mistica de la 
Corredentora, fue la vida sobrenatural de 
la humanidad. Cristo y los cristianos (misti¬ 
cos miembros de Cristo, cabeza de la hu¬ 
manidad regenerada): he ahi a los hijos de 
Maria. Al engendrar fisicamente a Cristo, 
nuestra cabeza, Maria cngendrd espiritual- 
mente a todos los hombres, sus misticos 
miembros, ya que los injertd en Cristo, nues¬ 
tra vida, y al injertarlos en Cristo les co- 
municd la vida sobrenatural de la gracia 
divina. La Virgen, por consiguiente, es la 
madre universal, es decir. la madre de Cris¬ 
to y de todos los cristianos. 

Esta previa comprobacidn nos dispone 
para comprender c6mo Maria es un ele¬ 
mento esencial (no accidental) al C. Esen¬ 
cial a una cosa es aquello sin lo cual esa 
cosa es ininteligible. Y el C. es de todo 
punto ininteligible sin Maria. El C., en 
efecto, estd comprendido todo 61 en Cristo 
y en los cristianos. esto es, en el Cristo total, 
cabeza y miembros. Y tanto Cristo, nues¬ 
tra cabeza, como los cristianos, sus misticos 
miembros, son del todo ininteligibles sin 
Maria, ya que Dios ha dispuesto, con de- 
creto divino, que de tal forma dependan 
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de Ella, que sin Ella no puedan ni con- 
cebirsc. 

Comencemos por Cristo. Crislo es inin- 
teligible sin Marfa, ya que en realidad no 
es sino el Verbo encarnado: es como la 
palabra escrita sobre una hoja blanca. Y asf 
como es imposible separar la palabra escri¬ 
ta, sin destruirla, de la hoja blanca sobre la 
que estd escrita, asf es imposible separar el 
Verbo encarnado, sin destruirlo, de Aquella 
en quien se ha encarnado. Mons. Fulton 
Sheen ha hecho esta ingeniosa observacidn: 
«En la estatua de una mad re que esti con 
su hijo en los brazos, no cs posible quitar 
a la mad re si se quiere conservar al hijo. 
Tocadla a ella y destruireis al hijo» (JLa 
Madonna, a cargo del P. E. Crippa, Bo¬ 
logna 1952, p. 33). Recordad la Virgen de 
Mussidan. Romped las rodillas maternas 
que sostienen el cuerpo muerto de Cristo, 
y aquel cuerpo ya no pod id sostenerse. La 
humanidad del Verbo encarnado estriba 
enteramente sobre Marfa, la Madre de 
quien tomb aquella humanidad. Si se quita 
a Marfa, la Madre, se quita tambidn al 
Hijo. Marfa forma parte de la sustancia 
misma.de la encarnacidn, considerada en el 
modo concreto como se realizo. Dios en 
su eterno decreto sobre la encarnacibn no 
Im pensado en Cristo ni ha querido a Cristo 
sin pensar al mismo tiempo en Marfa y sin 
qucrer a Marfa. Cristo no es bnicamente 
cl Hijo de Dios , sino tambidn el Hijo del 
hombre, segun El mismo gustaba de lla¬ 
ma rse en el evangelio. Asf como no se le 
pucde concebir como Hijo de Dios sin su 
Padre celestial, asf tampoco se le puede 
concebir como Hijo del hombre sin su ma- 
ilrc terrena, Marfa. Por haberlo asf querido 
Dios, por medio de Marfa se hizo el «Hijo 
ilrI hombre» consangufneo nuestro, de nues- 
1 1 n raza. Si Cristo en cuanto hombre hu- 
hinn sido creado por Dios inmediatamente, 
(onn> Addn, en la plenitud de la edad, ha- 
Im in sido, indudablemente, verdadero hom¬ 
ing, e incluso prototipo de los hombres, se- 
(iM'i.uitc a nosotros, pero no igual a nosotros, 
ni roiisangufneo nuestro, ni de nuestra raza, 
v pin lo mismo tampoco cercano a nosotros: 
liiihi i;i sido nuestro Rey, pero no hermano 
itiin.iin. Mas con la humanidad tomada de 


Marfa, de una mujer de nuestra raza de 
Addn, se hizo ffsicamente solidario con 
nosotros, nuestra cabeza, capaz de satisfa- 
cer cumplidamente por nosotros, y en lugar 
nuestro, las deudas por nosotros contrafdas 
para con la justicia divina. Por tanto, sin 
Marfa Cristo es enteramente ininteligible en 
cuanto Hijo del hombre y en cuanto Re- 
dentor del hombre. He ahf por qu 6 aparece 
la Virgen incluida en el corazdn mismo 
del Credo o Sfmbolo de los Apbstoles, con 
estas palabras, sencilias y sublimes: «Y se 
encarn6, por obra del Espfritu Santo, de 
Marfa Virgen.» 

Y pasando de Cristo a los cristianos, afir- 
mamos que, si Cristo es ininteligible sin 
Marfa, mds ininteligible es arin el cristia- 
no. Lo que constituye al cristiano es la vida 
cristiana, es decir, la vida sobrenatural de 
la gracia divina; y esta vida sobrenatural 
de la gracia divina depende de Cristo, pero 
depende tambibn de Marfa. Depende de 
Ella en su origen, en su desarrollo y en su 
perfeccionamiento, hasta tanto que esta 
vida de gracia no haya desembocado en 
la vida de gloria y se haya convertido asf 
en «perfecta» vida cristiana. Es, pues, Marfa 
quien nos engendra, coal madre nuestra so¬ 
brenatural, para la vida de la gracia. Ella 
engendrb, in actu primo , a todos los hom¬ 
bres concibibndolos espiritualmente en Na- 
zaret (en el mismo momento en que con- 
cebfa ffsicamente a Cristo, cabeza de cllos) 
y les dio a luz sobre el Calvario (al reali- 
zarse la redencibn de los hombres mediante 
la muerte f/sica del Redentor y la muerte 
mfstica de la Corredentora). Despubs engen¬ 
dra, in actu secundo , a cada uno de los 
hombres, concibibndolos en el Santo Bau- 
tismo (al recibir —a travbs de Marfa— la 
gracia de ser incorporados a Cristo) y din- 
dolos a luz en el momento en que entran en 
el cielo mediante la gracia de la perseve- 
rancia final que, como todas las gracias, 
pasa a travbs de Marfa, con la cual nacen 
para el perfecto amor de Dios, para el 
amor bienaventurado, consecuencia de la 
visibn beatffica. 

Pero la vida del cristiano, es decir, la vida 
sobrenatural de la gracia, no depende de 
Marfa solamente en su origen, sino tarn- 
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bidn cn su conservation (pucs Ella la de- 
fiende con su ayuda de los tres grandcs ene- 
migos que intentan matarla) y en su conli- 
nuo y progresivo desarrollo, hasta alcanzar 
en el cielo la plenilud de la edad de Cristo. 
Como se ve, el cristiano no puede dar en 
su vida un paso —y esto por libre disposi¬ 
tion divina— sin depender continuamente 
de Man'a. Quitad a Maria y destruirOis la 
vida cristiana, el cristianismo. Recordad una 
vez mis la imagen de N. a S. a de Mussidan. 
Romped los brazos que sostienen al nifio 
(sfmbolo del cristiano, hijo do Marfa) y 
aquel nifio ya no podrl sostenerse. El cris- 
tia.no, en lo que lo hace cristiano, o sea, 
en la vida sobrenatural de la gracia divina, 
descansa sobre Marfa, no subsiste sin Ma¬ 
rfa. Por consiguiente, tanto Cristo como el 
cristiano son ininteligibles sin Marla, ver- 
dadera madre tanto del uno como del otro, 
de lo cual se sigue que el C., concentrado 
todo 61 en Cristo y en el cristiano, es ininte- 
ligible sin Marfa. 

dJn C. sin Maria —ha escrito reciente- 
mente el anglicano Mascall— es una mons- 
truosidad* (The Dogmatic Theology of the 
Mother of God, en «The Mother of Gods, 
Londres 1949, p. 48). 

Todo esto fue maravillosamente sinte- 
tizado por el cardenal Pie en aquella cdle- 
bre definition : «El C. es la religiOn del 
Hijo de Marfa.» La Virgen, pues, forma 
parte de la esencia misma de la religion 
cristiana. 

CRISTIANO DE LILIENFELD. — Cister- 
ciense (h. 1332), uno de los autores de Bi- 
blia Mariana, manuscrito 145 de Lilien- 
feld; y del tratado De Laudibus B. M. V., 
manuscrito 145 (Xenia). 

CROACIA. — Nuestra Sen ora ha seguido 
paso a paso toda la historia del pueblo 
croata desde los orfgenes hasta hoy. Es Ella 
la que ha gobernado a C. cAntemurale 
Christianitatis.* El rev Crescimiro hizo cons- 
truir en Biskupija una esplOndida iglesia a 
la Virgen en sufragio de su propia alma. 
Muchas otras iglesias marianas surgieron 
en aquel tiempo en C. La reina Elena 


(t 975) hizo construir la de Santa Marfa de 
la (sla, en Salona. 

En las horas mds crfticas y graves de su 
existencia national, los croatas experimen- 
taron frecuentemente la eficacia de su con- 
fiado re cur so a la aAdvocata Croatiae fide- 
lissima*. «Ya en los comienzos de nuestra 
historia —decia el cardenal Stepinac— hubo 
un intento de arrancar a nuestro pueblo 
de la roca sobre la que Cristo construyO su 
Iglesia y conducirlo al cisma (...) <,Se debe 
por ventura a una casualidad el que la 
tentativa fracasara ya en sus comienzos? 
oNo debemos ver mds bien la mano mater¬ 
nal de Aquella a la que la Iglesia ensalza 
asf en la Santa Misa: “AlOgrate, oh Vir¬ 
gen Marfa, Tii misma has destruido todas 
las herejfas”? La invasion de los turcos y 
su preponderance hubieran sido sufitien- 
tes para borrarnos dc la faz de la tierra. Sin 
embargo, somos testigos de una resistencia 
de 400 ahos que acaso no tenga precedentes 
en la historia. ^Quidn puede razonablemente 
ahrmar que cso haya sido posible con 
nuestras solas fuerzas? ^No se debe mds 
bien a la intervention, con su ayuda e 
intercesidn ante Dios, de Aquella a la que 
la Iglesia llama “Terribilis ut castrorum 
acies ordinata”? Bien podrfa aplicarse a 
aquella Opoca, la canciOn de nuestros dfas: 
“El croata hizo la guerra santa por me¬ 
dio de la cruz — tu estandarte lo ha 
guiado”.» 

En efecto, mas de una vez el ejdrcito croa¬ 
ta experimentd la intervencidn de Marfa. 
Asf en la batalla de Sinj se enfrentaron 
60.000 soldados turcos con 700 croatas. El 
pueblo, durante el encuentro, se habfa re- 
fugiado en la fortaleza llevando consigo la 
imagen de Nuestra Seftora, cuya protection 
invocaron con ft. La vfspera de la asunciOn 
se dio el asalto final. Inesperadamente, cuan- 
do Sinj estaba a punto de sucumbir, el 
ejOrcito turco se daba a la fuga, dejando 
sobre el campo 10.000 muertos y un copioso 
botfn. Los turcos contaron que, durante el 
asedio, todas las noches vefan a una Se- 
nora, envuelta en un halo de iuz, caminan- 
do sobre los baluartes de la fortaleza. Otro 
tanto acaeciO en 1716, en la fiesta de N.* S. a 
de las Nieves, en la batalla de Petervaradino. 
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Un ejircito de 100.000 hombres acaudilla- 
dos por el principe Eugenio de Saboya se 
cnfrentd con el ejdrcito turco, compuesto 
de 200.000 combatientes. Antes del comba- 
te, el prfncipe Eugenio se puso a sf mismo 
con su ejircito bajo la protection de Nues- 
tra Senora. La batalla, comenzada a las sie- 
te de la mafiana, termind al mediodta, al 
toque del Angelus. El principe Eugenio 
entrd victorioso en la tienda del gran visir; 
entonces, en senal de agradecimiento y como 
recuerdo del suceso, tomd la imagen de 
N. a S a de las Nieves y la llevd en proce- 
sidn desde el campapiento militar a la ca~ 
pilla de la Inmaculada Conception de Te- 
kije, mientras lanzaban atronadoras salvas 
en sefial de fiesta, y los soldados con el 
pueblo elevaban al cielo himnos de exul¬ 
tation. 

Los santuarios marianos de C. son unos 
setenta. El principal es el de la milagrosa 
imagen de Bistrica, Patrona de C. En los 
Libri miraculorum del santuario, de 1698 
a 1786 se registran unos 1.109 milagros. 
El mis antiguo santuario mariano de C. es 
el de N a S. a de Remete, en las proximi- 
dades de la capital. La imagen esti soste- 
nida en alto por tres Angeles. En tomo a 
la Virgen hay cuatro grandes santas: Santa 
Catalina, Santa Barbara, Santa Inis y Santa 
Edwigis. Esti rodeada de ingeles que le 
ofrecen las plegarias de sus protegidos. A la 
izquierda, una cinta lleva la inscripci6n: 
<Salus infirmoruma; a * la derecha, otra: 
cRefugium peccatorum»; delante de la 
iglesia el tiero esti arrodillado y sobre 61 
se lee: alnterveni pro clero»; a la derecha 
cstin arrodillados los principes croatas y 
sobre ellos esti escrito: «Ora pro populo.s 
Hajo el grabado se lee la siguiente inscrip¬ 
tion: aAdvocata Croatiae — Mater fide- 
lissima — Sanctissima Virgo Remetensis.w 

niOL.: BRAiieii. R., S. J., La veneradone per la 
Madonna in C., en xCrnatia Sacran, Roma 1943. pi- 
Hlnns 282-305; Cknica, A., O. F. M., De praedpuls 
\nnvtuariis B. Mariae Virginia a pad Croatos, en i Alina 
‘mhIu CluistiB, IV, pp. 3-31; Id,, De cultu Assumption 
nh II. V. Mariae apud Croatos , ibid., V, pp. 292-312; 

G.. La Madonna tAdvocnta Croatiae fide • 
litUrna o, cr -Maria e la Chiesa del Silenzioe, Roma 
I'tV, pp. 53-55; SakaE, S. T. J,, S. J.. Le culte Maria l 
••m ( nmtia-Dalmatia midlev ale (640-1090). en Du Ma¬ 
in »lr. V. pp. 621-658; Crnica, A.. Imniaculata Con - 
inttlo II. V. M. apud Croatos. en «Vireo Immaculaia*. 
MV. pp. 254-299. 


CUBA* — La primera ciudad construid; 
en la isla de C. lleva el nombre de N. a S. 
de la Asuncion de Baracoa. Otra ciudac 
lleva el nombre de N. a SA del Santo Rosa 
rio. Entre los santuarios marianos de la isk 
merecen especial mencidn: el de N. a S. a d< 
la Caridad y de los Remedios del Cobre 
que es el mis antiguo, y el de N. a S. a d< 
la Regia, Patrona de la ciudad y de k 
bahia de La Habana. En el primero, de 
siglo xvii, se venera una estatuita de Mam 
de apenas un metro, y cuyo origen es poi 
ahora desconocido. Habiindose destruido c 
principios de nuestro siglo, este santuaric 
fue restaurado en 1927, con la contribucidr 
de toda la isla de C. Los soldados del perio- 
do de la lucha por la independencia lleva- 
ban en sus pechos la imagen de N. B S. a d( 
la Caridad de C. Cuando mis tarde se im* 
plantd la repriblica, N. a S. a de la Caridad 
de C. fue proclamada, con la aprobacidn 
del Papa, Patrona de toda la isla; otro tan- 
to hizo Benedicto XV el 10 de mayo de 
1916. A ella consagrd su archididcesis San 
Antonio M. Claret (v.), arzobispo de Santia¬ 
go de C. 

El santuario de N. a S. a de la Regia, situa* 
do en la ciudad de Guanabacoa, al este de 
La Habana, se remonta a 1690, y se debe al 
peruano Manuel Antonio, que lo hizo cons- 
tmir. El 24 de octubre de 1692, un gran 
cicldn echd por tierra al pequeno santua¬ 
rio y puso en peligro algunas embarcaciones 
que se dirigfan a La Habana. Uno de los 
navegantes, cl asturiano don Juan Martin 
de Conyedo, hizo voto de dedicarse del 
todo al servicio del santuario de N. ft S. a 
de la Regia si la nave con sus tripulantes 
arribaban sanos y salvos. Habiendo sido 
escuchado, vistio el bibito de ermitafio y 
perseverd en el servicio de la Virgen hasta 
la muerte (a. 1743). 

BIBL.: SXmchez v Cisneros, T.. Wstoria de la apa- 
riddn de la Santisinta Vlrren de la Caridad y de Ins 
Remedios del Cobre. Saniiapo de C. 1902; AaotiE- 
llo, F., Le culte Maria I en Amir/qnc cenfra’e (Guate¬ 
mala, Honduras, El Salvador. Nicrratfua, Costa Rica. 
Panamd) et aux Antilles (Cuba y Puerto Rico), en Du 
Manoir, V, Paris 1958, pp. 297-304. 

CULTO MARIANO. — 1. El c., segun 
la clisica definition del Damasccno, no es 
mis que el reconocimiento de la superiori- 



CULTO MARIANO 


136 


dad de aquel al que se le tributa: anota 
submissions ob* agnitam excellentiam alte- 
rius® (Or. 2 de Imaginibus, n. 26, PG 96, 
1946). Asi como Maria supera incompara- 
blemente a todas las demds criaturas y es 
solamente inferior a su Creador, del mis* 
mo modo el c., o sea, el reconocimiento de 
tan singulai' excelencia, debe superar al c. 
que se tributa a todas las otras excelencias 
creadas, y solamente debe ser inferior al 
que se tributa al Creador: c. singular que 
justamente es designado por la IgLesia con 
un tdrmino ya en uso desde hace muchos 
siglos, c. de hiperdulia, diferente del c. dc 
simple dulia tributado a los santos y del de 
latria tributado a Dios solo, como se vio 
forzado a declarar S. Epifanio contra los 
Coliridianos: aMaria in honore sit! Domi- 
nus adoreturU (Adv. haer., Ill, haer. 79, 
PG 42, 742). Maria, en efecto, como not6 sa- 
biamente S. Ambrosio, «erat Templum Dei, 
non Deus Templia (De Spir. S., L. Ill, c. 2. 
nn. 79, 80, PL 16, 829); Ella es a Mater Dei, 
sed non Deus> (S. Thomas, In III Sent., 
dist. XXII, 9, 3, a. 3, ad 3). 

Este c. puede ser absolute o relativo, se- 
giin que se honre directamente la persona 
de Marfa o bien cualquier cosa puesta en 
relacidn con su persona, como, por ejem- 
plo, sus imdgenes; puede ser privado o 
piiblico, segtin que sea manifestacidn indi¬ 
vidual o colectiva; puede ser, en fin, popu¬ 
lar o littirgico. 

2. Los actos con los que siempre se ha 
expresado y se expresa semejante c. son 
principalmente cuatro, a saber: la venera- 
cidn, por su excelencia o dignidad casi infi- 
nita de Madre de Dios; el amor, por su 
dignidad de Madre de los hombres; la in- 
vocacidn, por su poder en el reino de la 
gracia; la imitacidn, por la excelencia de 
sus virtudes. Los tres primeros (eliciuntur) 
proceden de la devocidn y son como los 
frutos que la misma produce; en cambio, 
el cuarto estd inspirado o impuesto (impe- 
ratur) por semejante devocidn. 

Con la veneration, los fieles reverencian 
a Marfa no sdlo interiormente, es decir, con 
la mente (estima) y con la voluntad (honor), 
sino tambidn exterioimente, con las alaban- 
zas y con el devoto ejercicio de las prdeti- 


cas piadosas establecidas en su honor, sean 
privadas o ptiblicas, individuates o sociales, 
litdrgicas o extralitiirgicas. 

Mediante este acto los fieles, adem£s de 
realizar la profeefa de la Virgen (Lc. 2, 

27) , no hacen mds que asociarse, en la ala- 
banza a Marfa, al angel Gabriel (Lc. 1, 

28) , a Santa Isabel (Lc. 1, 42) y a aquella 
mujer desconocida del pueblo que es como 
simbolo de la Iglesia, la cual, en todo tiem- 
po, sin que se lo estorben los enemigos de 
Cristo y de su Madre, la llaman en voz alia 
«Bienaventurada» (Lc. 11, 14-28). Esta vene- 
racidn tributada a la Virgen, no solo no 
mengua en nada la adoracidn debida a 
Dios (Pfo XI, Enc. «Lux veritatis*), sino 
que mas bien la garantiza y la promueve. 
ya que en Marfa veneramos siempre un 
reflejo de la infinita excelencia de Dios, y 
por lo mismo tiene por fin supremo al mis- 
mo Dios, fuente increada de toda excelen¬ 
cia creada (S. Th. t III Sent., dist. IX, 9, 1, 
a. 2, g. 3. a , ad l; S. Tfi., Ill P., 9-25, a. 5. 
ad 2). Por eso las fdrmulas de la definicidn 
dogmritica del dogma de la Inmaculada y 
las de la Asuncidn, comienzan con las pa- 
labras: «A honra y gloria de la Santfsima 
Trinidad...i> Donde mils se venera a Marfa, 
mds se venera tambidn a Dios. 

1) Con la invocacidn , los fieles acuden 
confiados a Aquella que ha sido consti- 
tuida por Dios por dispensadora de todas 
las gracias, para obtener la vida dt la gra¬ 
cia, si se hallan privados de ella, o para 
conservarla y para aumentarla en tanto no 
se transforme en vida de gloria. Ella, en 
efecto, nos escucha, ya que nos ve y nos 
oye a todos continuamente en Dios; puede 
escucharnos, pues todo lo puede sobre el 
corazdn de Dios, el cual nada puede ne- 
garle, ya que la ha constituido por su te- 
sorera e instrumento en el reparto de todas 
las gracias; quiere escucharnos, pues nos 
ama como verdadera Madre, la cual nada 
desea tanto como la aut&itica felicidad de 
sus hijos. Con sus actos de invocacidn, los 
fieles de hoy se unen a los antiguos cristia- 
nos, los cuales solfan invocarla con aque¬ 
lla bella plegaria que resuena adn hoy dfa 
por todas partes: «Sub tuum praesidium...» 
Y no por eso se desvirtila nuestra confianza 
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en Dios y cn la mediacidn dc Cristo, puesto 
que en la distribucidn de sus beneficios 
puede Dios servirse de Maria como de ins- 
tmmento sin que por eso tales beneficios 
dejen de derivarse de £l y s61o de fel. Por 
eso —como pone de relieve Le6n XIU— 
ael modo de implorar el auxilio de la Vir- 
gen tiene algo de comtin con el culto tribu- 
tado a Dios, hasta el punto que la Iglesia 
le pide del mismo modo: Tened misericor- 
dia de los pecadores* (enc.: cAugustissi- 
mae Virginis*, del 12 de septiembre de 
1897). Sabemos que las causas instrumen¬ 
tal, como lambidn las causas segundas, 
las cuales sacan toda su fuerza operativa 
de la causa primera, Dios, se relacionan 
necesariamente con ella. Lejos, pues, de 
ver en semejante instrumentalidad una dis- 
minucidn de Dios, causa primera, necesa¬ 
riamente veremos y admiraremos una ma- 
nifestacidn mds plena de su infinita sabi- 
duria y de su bondad al asociar la criatura 
a su accidn (IV Sent., dist. 15, 9-4, a. 5; 
Suppl., 9, 72, a. 2). 

2) Con los actos de amor filial para con 
Maria, verdadera Madre nuestra en el or- 
den sobrenatural de la gracia, al obsequio 
de la mente y de la voluntad unimos tam- 
bidn el homenaje del corazdn, el cual no 
puede menos de dilatarse ante la propia 
madre, siendo asi que semejante ley fue es- 
crita por Dios en los mismos corazones de 
los hijos. Con razdn, pues, la Iglesia con- 
dcnd la proposicidn de Molinos: « Nulla 
cieatura, nec Beata Virgo, nec Sancti sede- 
rc debent in nostro corde* (Denzinger, 
n. 1256), y ha movido siempre a los fieles 
a seguir el ejemplo de S. Juan, llevando 
consigo a Nuestra Senora, como madre 
(Tx6n XUI, Encicl. ccAugustissimae Virgi¬ 
nia* de 1897). Nada puede ser mds acepto 
u Jesucristo, «cuyo amor hacia su madre es 
sin duda tan enccndido y tan grande —en 
frasc de Pio XI en la Enc. cLux ver it at is »— 
(pie vernos diligentes en amarla tiema- 
mcnlc». 

3) Con la imitacidn, los fieles toman 
como modelo de sus vidas la vida de la 
Virgen Santisima. La imitacidn de las vir- 
i iiiles de Maria no pertenece por si misma 

eomo la veneracidn, el amor y la invoca- 


ci6n— a la esencia de la devocidn a Nues- 
tra Senora, pero es una exigencia, la ldgica 
consecuencia de la misma, un indicio de 
verdadera devocidn a la Virgen; una de- 
vocidn sin la imitacidn no puede llamarse 
plena y perfecta, como enseha S. Pio X en 
la enciclica a Ad diem ilium*: cAdemds, 
todo el que quiera —iy quidn no debe 
quererlo?— que su devocidn a la Virgen 
sea digna de Ella y perfecta, debe ir mds 
lejos y tender por todos los esfuerzos a la 
imitacidn de sus ejemplos.B «De la misma 
manera que todas las mad res —dice Pio XII 
en la enciclica «FuIgens corona*— sientcn 
suavfsimo gozo cuando ven en el rostro de 
sus hijos una peculiar semejanza de sus 
propias facciones, asi tambidn nuestra dul- 
dsima Madre Maria, cuando mira a los hi¬ 
jos que junto a la cruz recibid en lugar del 
suyo, nada desea m^s y nada le resulta 
mds grato que el ver reproducidos los ras- 
gos y virtudes de su alma en sus pensa- 
mientos, en sus palabras y en sus acciones.* 
Es verdad que Aquel a quien todos los cris- 
tianos deben parecerse paia alcanzar su 
etema bienaventuranza es Cristo (Rom. 8, 
29), pero tambidn es verdad —como pone 
de relieve S. Pio X en la enciclica «Ad diem 
ilium*— que es tal generalmente nuestra 
debilidad, que la sublitnidad de este ejem¬ 
plo nos desalienta fdcilmente, y por eso 
ha sido una atencidn providential por parte 
de Dios el proponemos otro tan aproxi- 
mado a Jesucristo como es posible a la hu- 
mana naturaleza, y, sin embargo, maravi- 
llosamente acomodado a nuestra debilidad. 
Es la Madre de Dios y ninguna otra.n 

4) El c. a la B. Virgen, como enseha 
Sudrez, es «titil y necesario* (In III P., 
disp. 29, sect. 3). Es «util* no sdlo al indi- 
viduo, en vida, en muerte y despu6s de la 
muerte, sino tambi6n a la sociedad, tan to 
dom6stica como religiosa y civil, por los 
innumerables beneficios espirituales y ma- 
teriales que de semejante c. a todos pro- 
vienen. 

5) Pero ademds de Util, el c. a Marfa es 
tambiln «necesario* para los fieles que 
son capaces del mismo, no s61o por ser uti- 
lisimo, sino sencillamente porque se nece- 
sita para la eterna salvacidn; necesario, no 
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de necesidad absoluta, como derivacidn de 
la naturaleza misma de semejante c., sino 
de necesidad relativa, o sea hipotdtica, como 
consecuencia del querer divino que lo ha 
dispuesto asf libremente, por lo cual la de* 
vocibn a Marla «es un elemento funda¬ 
mental en la vida cristiana (P/o XII, radio- 
mensaje a Era el dfa> al Congreso nacional 
argentino, A AS 1947, 628), y asf como el 
descuidarlo es serial de reprobacibn, el prac* 
ticarlo devotamente lo es de predestinacibn 
a la gloria del cielo. Dicho c., cn efecto, se 
halla implfcito en los actos mismos de las 
virtudes de la fe, de la esperanza y de la 
caridad, que son indudablemente necesa* 
rios para la etema salvacibn. lY cbmo 
hacer un acto de fe (que es rafz y funda¬ 
ment o de la justificacibn) en el Verbo en- 
carnado sin hacer tambten un acto de fe 
en Aquella en la cual y por medio de la 
cual se encarnb? f.Cbmo hacer un acto de 
fe en su maternidad divina y en sus privile- 
gios de Inmaculada, de Virgen perpetua y 
de Asunta, en alma y cuerpo, a la gloria 
del cielo, sin rendirle al mismo liempo el 
homenaje de la mente, esto es, reconocer 
su singular excelencia mediante la venera* 
cibn? iCbmo hacer un acto de fe en su 


mediacibn universal, ensefiada por el ma- 
gisterio ordinario y universal de la Iglesia, 
sin que la voluntad reconozca la particular 
necesidad que tiene continuamente de Ella y 
de Ella lo espere todo, despuds de Dios? 
iCbmo es posible reconocer la, como en- 
sena el magisterio ordinario y universal, por 
nuestra verdadera mad re en el orden sobre- 
natural de la gracia, sin que se despierte en 
el corazbn una ternura filial, es decir, sin 
prorrumpir en actos de amor filial hacia 
Ella? «Marla —dice S. Buenaventura— es 
llamada la Puerta del cielo porque ninguno 
puede entrar en el cielo sin pasar por Marfa 
como por la puerta (...). Porque as! como 
Dios bajb del cielo a nosotros por medio de 
Marfa, asf tambidn por su medio debemos 
nosotros subir a Dios» (In Lucam, c. 1, 
n. 70; Serm. I pro festv. B. V, Af.). 

BIBL.: Tromqllli, O. C., De cultu publico ab Ec- 
clesia B. Virgini e.rhibifo, en Bourassd, IV, coll. 9*425; 
Camp ana. E., Maria net culto cattolico, 2 vols., Ma- 
rieul, Turin 1944, 2.* ed. revisada y awpliada por el 
P. O. M. Roschini, O. S. M.j Roschini. G.. La Ma- 
dre de Dios scgiin la ft y la teologta, vol. II. 3.* parte, 
Madrid 1955; Joussard. G.. Comment le culte de la 
sainte Vierse a dihut6 dans t'Eglise, Lyon 1954, 10 pp. ; 
Audisseau. J., Culte Mortal et Ecriture Sainte. en 
aNouv. Rev. Mar.*. 4 <1956) pp. £18-231; Brauna. G.. 
O. F. M.. Por qui nosotros catdlicos veneramos a 
Maria. 2.* ed., Pctrdpolis 1955, 16 pp.; Holstein, H.. 
S. J., Fondements doctrinaux du cult ntarial, en «Nouv. 
Rev. Mar.*. 4 (1956) pp. 194-217. 
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CHAMINADE, GUILLERMO JOSfc (Ve¬ 
nerable). — Naci6 en Pdrigueux (Francia) 
y murid en Burdeos en 1850. Como sacer- 
dote, como educador y como apdstol, du¬ 
rante los anos del terror ejercid clandestina- 
mente el ministerio sacerdotal en Burdeos. 
Estando desterrado en Espana, ante N. a S a 
del Pilar de Zaragoza oyd «las palabras in- 
terioresfi de su particular devocidn maria¬ 
na, puestas en prdctica mis tarde en Bur¬ 
deos en 1817 con la fundacidn de la «So- 
ciedad de Marias compuesta de sacerdotes 
y laicos, dedicada de manera particular a 
la educacidn de la juventud. Dejd un Petit 
Traite de la connaissance de Marie y un 
Manuel des Serviteurs de Marie publicado, 
por primera vez, en Burdeos en 1844. Es 
caracterlstica del P. Ch. y de su congrega- 
cidn una tpiedad filial d para con Maria, 
forjada en la que Jestfs tuvo para con Ella. 
Su causa de beatificacidn se introdujo en 
1918. 

BIBL.: Neuoert, E.. S. M.. La doctrine rnariale de 
M. Chamlnade, Lcs Editions du Ctrl., Juvisy, Paris 
1938, 113 dp.; Ch., G. J., Marie, la femme promise, 
d’aprfcs le Servitcur de Dicu G. J. C., Nicolet, Cemre 
Maria! Canadien (1949) (Les traits Marials, 2), 29 pp.; 
FernXndez, F., S. M., De ta esclavittid a la piedad 
filial, en «Est. Mar.*, 10 (1950) pp. 33-60; Frrrvro, P., 
S. M., L’ora dt Marla negll scritti dl P. Ch., pref. del 
P. E. Neubert. Sup!, extraordlnario de la revista oL’ora 
di Maria*, Roma 1931. 66 pp.; Frigdi;l. F.. S. M.. 
Dogmatic foundation of Father Chaminade's Doctrine 
on Filial Piety, en «Marian Studies", III (1952) pdgi- 
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tuelle selon Monsieur Ch., en «Nouv. Rev. Mar.* 
11955) pp. 233-245; Artadi. J.. S. M.. Naturaleza de 
la Piedad Filial, en «Memoria del Conareso dc Zara- 
Ktr/a 1954*. pp. 875-896: FirnAndfz, F.. S. M., La 
nieriad filial mariana, Ediciones S. M.. Madrid (1954) 
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CHILE. — Pio XII, en su radiomensaje del 
31 de diciembre de 1950, con ocasidn del 
I Congreso Nacional Mariano de Ch., en- 
salzaba la piedad y sincera devocidn de 
un pueblo ccuyas memorias no se podrian 
repasar sin hallar estampado, a la cabeza 
de todas sus pdginas, el nombre dulcisimo 
de Marian (Cf. Doctrina Pontificia, IV, Do- 
cumentos Marianos, BAC [1954] p. 665). 
«Porque Ch. —prosegufa— gracias a la pro¬ 
funda piedad mariana de la vieja y fecunda 
madre de pueblos, de la catdlica Espana, 
puede deciise que nacid a la luz de la fe 
con el amable nombre de Maria en los bal- 
bucientes labios. <,Qu6 ciudad o qu 6 aldea, 
qud remota montana o qu6 valle escondido 
existirl en su dilatado tenitorio que no estd 
santificado con la magnifica catedral, el se- 
vero templo o la humilde ermita dedicada 
a una advocacidn cualquiera de la Madre 
de Dios? corazdn autdnticamente chi- 

leno no siente acelerar sus latidos cuando 
oye nombrar, por ejemplo, a Nuestra Seflora 
de Andacollo, y, muy especialmente, a la 
Madre Santfsima del Carmelo, cuyo esca- 
pulario fue un dia gloria sobre los pechos 
robustos de vuestros prdeeres y sigue sien- 
do todavia hoy casi una patente de rccono- 
cimiento nacional ?d (ibid.). 

El primer contacto de Ch. con Marfa se 
efectud en la expedicidn organizada por 
Fernando de Magallanes para dar la vuelta 
al mundo: dos de sus cinco carabelas se 
apellidaban con el nombre de Marfa: N.* 
S. a de la Victoria y N.° S. a de la Concep- 
cidn. Habiendo parlido de Sevilla en agos- 
to de 1519, al cabo de un ano llegaron al 
estrecho que lleva el nombre de Magalla¬ 
nes. Una vez desembarcados, tomaron po- 
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sesidn clavando en tierra una gran cruz, 
junto con las efigies dc N. a S.° dc la Victoria 
y de N.° S. a de la Concepcidn. Al dejar 
las costas americanas hicieron un publico 
voto: ir en peregrination a los santuarios 
espa holes de N. a S. a de Montserrat, de 
N. a S. a de Guadalupe y de N. a S a de la Vic¬ 
toria, por los graves peligros de que se 
habian librado. 

El gran conquistador dc Ch., Pedro de 
Valdivia, antes de partir, en enero de 1540, 
se fue con sus oficiales, preccdido de la 
bandera real, a la catedral, y el obispo que 
lo estaba esperando en el trono hizo des- 
cubrir —como en las grandes ceremonias 
religiosas— el cuadro de la Asuncion de 
Maria, Patfona de la catedral. Ante Ella y 
en las manos del Obispo, Pedro de Valdi¬ 
via hizo voto de dedicar a la Asuncidn de 
Nuestra Sefiora la primera iglesia que man- 
dara construir en los nuevos territories 
(Cf. Errazuriz, C., Origenes de la Iglesia 
Chileita, p. 50). Asi fue edmo en la nueva 
ciudad de Santiago se levantd ripidamente 
la iglesia principal o catedral en honor de 
la Asuncion. 

En 1551, el mismo Pedro de Valdivia 
fundd la ciudad de la Conception (a 500 
kildmetros al sur de Santiago) en la orilla 
norte del Bio-Rio, rio principal dc Ch. La 
ciudad fue destruida por el violentisimo te- 
rremoto del 8 de febrero de 1570. Como 
las sacudidas de los terremotos se repitie- 
ron durante cinco meses consecutivos, el 
alcalde de la ciudad convocd al pueblo en 
asamblea general, en la iglesia, y expuso la 
necesidad dc escoger a un santo protector. 
Invocado el Espiritu Santo, se echd a suer- 
tes, y el dia destinado fue el de la Natividad 
de Maria. Se hizo entonces la promesa de 
erigir un santuaiio a la Natividad de Ma¬ 
ria encima de una colina e ir alld todos 
los afios el 8 dc septiembre en procesidn 
y asistir a la Misa cantada. De esta forma 
surgid el santuario de la Natividad de Ma¬ 
ria —el ms$s antiguo de Ch.— llamado vul- 
garmente «N. a S. a del Boldov. El voto, 
hecho ya hace cuatro siglos, aim hoy es fiel- 
mente observado (Cf. Munoz Olave, R., 
La Virgen Maria en la Didcesis de Concep¬ 
cion, pp. 55 ss.). 


TambiOn el santuario de N. ft S. a del So¬ 
corro se debe a Pedro de Valdivia. La pe- 
quefla imagen alii venerada habia acompa- 
nado a Valdivia en las guerras de Flandes, 
de Italia y del Pent. En 1541 fundd a San¬ 
tiago y la fortified. Despuds de la ayuda 
recibida de la Virgen en la defensa de la 
ciudad asaltada por los indios, hizo construir 
una capilla en la Canada, al sur de Huelfn, 
la dedied a N.“ S. a del Socorro y eoloed en 
ella su cstatuita de la Inmaculada. 

Pero la devocidn mds sentida, mis exten- 
dida, y que podiamos llamar aoficiab en 
Ch., cs la que se profesa a la Virgen del 
Carmen. Se remonta al 1643. en que se 
fundd, por iniciativa de algunos habitantes 
de Concepcidn. una Cofradia de N. R S.* del 
Carmen, dirigida por los Agustinos. El prin¬ 
cipal hdroe nacional chileno, don Bernardo 
O'Higgins, en la guerra de la independen¬ 
ce de 1817 contra los espafioles, hizo voto 
en la catedral de Santiago, en presencia del 
Obispo y de los nobles de la capital, de 
cproclamar a N. ft S. a del Carmen Patrona 
de Ch. y de construir un santuario en el 
lugar mismo en el que hubiere conseguido 
el triunfo». Este triunfo se obtuvo en Mai- 
pu, en los alredcdorcs dc Santiago, y el 7 
de mayo de 1818 el general O’Higgins or- 
dend la ereccidn del santuario prometido, 
el cual fue beridecido el 5 de abril de 1819, 
aniversario de la victoria. El 19 de diciem- 
bre de 1926, la imagen de N. a S. a del Car¬ 
men, venerada en la basilica de S. Salvador 
de Santiago fue solemnemente cordnada 
como Reina de Ch. por cl Nuncio apostd- 
lico (Cf. Farina, P. A., A Jesus por Maria, 
Santiago 1942, p. 27). 

El 16 de julio de 1946, por decisidn del 
Episcopado cbileno reunido en Asamblea 
general en presencia del Presidente de la 
Republica y de varios obispos chilenos, se 
colocaba la primera piedra de un grandioso 
santuario nacional a N. a S. a del Carmen, 
en sustitucidn del primitivo de Maipti, en 
el lugar de la batalla. 

El mes de Maria en Ch. va del 8 de no- 
viembre al 8 de diciembre (fiesta de la In¬ 
maculada, el mes mds bello del afio chileno). 
El primer mes de mayo fue celebrado en 
noviembre de 1853, en la capilla del Semi- 
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nario de Santiago. Desde entonces comenzd 
a difundirsc rapidamente por todo Ch. En 
Santiago cl mes de Maria termina con una 
grandiosa procesidn. En Concepcidn esta 
proccsidn a com pan a a la augusta Reina des¬ 
de lo alto del llamado t Monte de la Vir¬ 
gen*. En Santiago, a su vez, se dirige hacia 
el «Cerro de S. Cristdbala, una colina de 
300 metros situada en el centro de la Me- 
trdpoli, coronada con una monumental es- 
tatua de 14 m., sobre un pedestal de 12 m. 
(dentro del cual hay una capillita con las 
paredes llenas de exvotos) erigida con oca- 
si<5n del 50.° aniversario de la definicidn 
dogmdtica de la Inmaculada Conception, 
inaugurada el 26 de abril de 1909. Alii se 
ha construido tambiln una iglesia dedicada 
a la Maternidad de N. a S. a (Cf. «La Revista 
CatOlica*, Santiago, afios 1904 y 1907). 

En Valparaiso, ante el santuario de N. a 
S. a de Vlzquez, en la canetera que cnlaza a 
aquel lugar con la capital, todos los vehicu- 
los, tanto privados como colectivos, de pa- 
sajeros o de carga, que pasan por la impor- 
tante arteria, siguiendo una gentil costum- 
bre, suelen hacer una respetuosa parada 
en honor de la augusta Reina. 

Los principals santuarios de Ch., apaile 
de aquellos a que ya hemos aludido, son: 
1) N. a S. a de Loreto de Tierra AmariJla 
(que se rcmonta a 1873); 2) N. a S. a del Car¬ 
men, con una imagen volante (que se re- 
monta a 1821), la cual qued6 completamente 
ilesa en la hornacina reducida a polvo a 
causa de la dinamita puesta en ella por ma- 
nos sacrilegas; 3) N. a S. a del Carmen del 
Palo Colorado de Quilimari; 4) la capilla 
del Carmen de la Rinconada, en los prime- 
ros contrafuertes de los Andes, en el Valle 
de Putaendo; 5) N a S. A de las Cuarenta 
Horas. Se remonta a 1662. 

13IBL.: Cbpeda. A., C. M. F.. America Mariana. 
1 vols., Madrid 192$; Munoz Olavl, R.. La Virgen 
Matin en la didcesis de Concepcion durante >a do ml• 
tutvidn espafiola, 1550*1810, Santiago 1929; Siivprino 
uk Santa Terfsa, O. C. D.. Virpenet Connuiundorat, 
Vitoria (Espafla) 1948, pp. 379-438: RamIrez. J. T.. 
La Virgen del Carmen y Ch., Santiago 1949; Arra¬ 
nt. A., S. J., La Salute Vlerge et le Ch., en Du Ma- 
nolr, V, pp. 379-406. 

CHINA. — En Ch. hallamos por primera 
vc/. cl nombre de Maria en la inscription 
<lc la cstela (nestoriana) de Si-nganfu (781, 


siglo vin de C.) descubierta en 1625. Dice: 
a Una mujer dio a luz (en Judea) al Santo 
(Cf. Havret, La stkle chritienne de Si-ngan 
fu, III P., n. 20, pp. 35-41). Pero la imager 
de Maria comenzO a penetrar en las comar 
cas chinas en los siglos xm y xiv. Cuandt 
S. Luis, rey de Francia, enviO, en 1249, a 
P. Andris de Longjumeau con dos coropa 
neros dominicos, entre los dones que ha- 
bian de ofrecer al emperador les entreg<! 
una tienda-capilla decorada con tapiccs cor 
la escena de la AnunciaciOn, de la Nativi* 
dad, etc., tienda que fue ofrecida a la em- 
peratriz Ogoulgaimiz, por haberse muertc 
entretanto el emperador. 

En noviembre de 1951 se descubriO en 
Yangehow una Idpida con una inscripcidr 
con la fecha de 1342, en la que se represen- 
ta a la Virgen con Jesris en los brazos: es 
la m^s antigua imagen mariana en territoric 
chino (Cf. Rouleau, A., S. J., The Yangehow 
latin tombstone as a landmark of Medieval 
Christianity in China, en a Ha ward journal of 
asiatic studies d, diciembre 1954, pp. 346-365). 

La difusidn del culto mariano en Ch. se 
debe principalmente al apostolado de los 
PP. Jesuitas en los comienzos del s. xvu. 
En el altar de la primera capilla que ellos 
edificaron fue colocada la imagen de Maria 
que atrajo una extraordinaiia concurrencia 
de toda clase de personas, entre las que 
habia tambiln sacerdotes de los idolos. To- 
dos se postraron en tierra, tocando el suelo 
con la frente, para adorarla, segun la cos- 
tumbre del pais. De alii, el mismo dia de 
la Asuncidn, partieron para Xauceo, don- 
de la Virgen obrd el primero de los mila- 
gros de Ch. 

En la ciudad de Sciantum el virrey con su 
esposa demostrd a los Padres un vivo deseo 
de tener una imagen de Maria. Satisfechos 
estos deseos, ambos prometieron honrarla y 
hacerla honrar de todos sus subordinados. 

Con la ayuda de la Mad re de Dios, los 
PP. Jesuitas llegaron a Pekin, donde fueron 
acogidos con extraordinaria gentileza por el 
rey y sus oficiales. El primer regalo que le 
ofrecieron fue una imagen de Nuestra Se- 
nora, a la que tanto 61 como su madre ha- 
llaron tan viva y majestuosa que no podia 
soportar el resplandor de aquel rostro di- 
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vino. El rey la ador6 devotamente y le ofre- 
ci6 incienso. Habi6ndose conseguido una 
casa no lejos dc la villa real, erigieron en 
honor de Maria una capilla, cumpliendo de 
esta manera el voto que habfan hecho. 

En 1650, el P. Addn Schall hizo construir 
en Pekin una iglesia dedicada a la Inmacu- 
lada Concepcidn, en un terreno donado por 
el emperador Choun-tche. Delante de ella se 
levantd un aico de triunfo, de m4rmol bian¬ 
co, con la siguiente inscription: eEste arco 
de triunfo ha sido levantado en sehal de 
agradecimiento, y dedicado a Dios y a la 
Virgen cn el aho de gracia 1652.» 

Tambfcn el mis reciente periodo misio- 
nero chino, el siguiente a las violentas per- 
secuciones, est& lleno de reflejos marianos. 
Vio surgir en Pekfn la iglesia de N. B S * de 
los Dolores, en 1867; la iglesia de N. a S. B 
de la Victoria en Tientsin, en 1869; el san- 
tuario de la Dolorosa en Tung-erh-kow; 
el santuario de Santa Maria de la Porciun- 
cula en los montes de Hung-kow-tze, y el 
de N. 6 S.*■ de la China de Tong-Iiu, construi- 
do inmediatamente despu6s de la persecucidn 
de los B6xers, como accidn de gracias por 
la milagrosa aparicidn de Maria sobre los 
muros de la ciudad, para defender a los 
prdfugos all! refugiados. 

No sin razdn, el 15 de mayo de 1941, 
Mons. Zanin, Delegado Apostdlico, con el 
beneptecito de Pfo XII, consagrd solemne- 
mente a Ch. a la Virgen, proclamando ofi- 
cialmente a Marla de Paotingfu «Reina 
de Ch.». 

La nota dominante de la devocidn de los 
chinos a Maria es la «matemidad». Los 
chinos tienen un verdadero culto a la ma- 
dre. Por eso el culto de Maria «madre uni¬ 
versal b, estd maravillosamente en armonia 
con el alma china, y por eso los chinos sue- 
len llamar a Maria ala santa MadreB; las 
iglesias a Ella dedicadas son las iglesias de 
la aSanta Madras; el mes a Ella consagrado 
es el mes de la aSanta Madras; las peregri- 
naciones a sus santuarios no son otra cosa 
que visitas de los hijos a la eSanta Madras, 
a El primer deber para con una persona a 
quien se ama y se respeta es el de honrar 
a su madre (...). Tributar culto a Cristo sin 
tribut4rselo a su Madre, por de pronto ya 


no seria cosa justa, ya que Ella lo merece. 
Adem£s, tampoco seria ldgico, pero sobre 
todo no seria obrar a lo chino.» As! decia 
el Dr. Wu King Chiong, convertido al cris- 
tianismo, en un discurso pronunciado en 
presencia de catdlicos y protestantes (Cf. 
Guetlier, J., Marie..., p. 107, v. bibl.). El 
mismo, en otra ocasidn, decia: a A mi, como 
chino, me es imposible .adorar a Cristo sin 
honrar a la bienaventurada Virgen. Un pro- 
verbio chino dice: Una madre es honra- 
da a causa de su hijo — un hijo es honrado 
a causa de su madre. De manera que ma¬ 
dre e hijo son inseparables. Honrar al hijo 
y al mismo tiempo insultar a su madre, es 
el colmo de la sinrazdn y de la barbarie.o 
«Ser cristiano significa ser un miembro de 
Cristo. Aquel que es honrado por la cabeza 
no puede, ciertamente, ser destinado a re- 
cibir un puntapila (Cf. «Marianumi>, 9 
[1947] pp. 144-145). 

Entre las formas de devocidn mariana en 
Ch., dominan: el rosario y las Congregacio- 
nes Marianas, muy florecientes especialmen- 
te en los ss. xvu y xvni (Cf. Dehergue, I., 
Les Congregations..., v. bibl.). Son nume- 
rosos, ademds, en Ch. los santuarios ma¬ 
rianos, meta de peregrinaciones. Muchos de 
ellos est*n dedicados a N. & S. R de Lourdes 
(seis), otros a Maria Auxiliadora (seis), a 
la aSanta Madras (cinco), o bien a la In- 
maculada Conception, a N. ft S. a de la Por- 
citincula, a N* S. ft del Carmen, a N. a S." 
de las Gracias, a N> S. a del Rosario, a 
N * S* de Liesse, etc. 

En nuestros d/as, a pesar de la tempes- 
tad que se ha abatido sobre Ch., Horace 
de tin modo heroico, en aquellas tierras, la 
aLegidn de Mariai. 

BIBL.: Spada. N.. Immaghti clnesi dl Marla, cn la 
Revista Mariana aMater Dci»i. 4 (1932) pp. 301-304; De 
la LaroIrh. Les pilerinages d la Sainte Vierge in Ch.. 
en aBull. dcs Missions des Lazaristes et des Filles de 
la Charii6>, nov. 1935; Wo Chino Hsjuno. G. B., 
II culto Jella Madonna In C, en xMarlanum*. 9 (1947) 
pp. (41-148; Lokuano, St.. II culto della Madonna 
In C.. en «Vita e Pcnslcro>. 31 (1948) pp. 326-331 ; 
D'Ella, P., S. J.. La Madonna di S. Maria Mag glare 
in C., en «Ecclesia>. 9 (19%) pp. 30-32: Du per ray. E.. 
Le culte dc la Vierge en C.. en «E{tlise vlvame*. 6 
(1954) pp. 90-100; Fees. S.. L* An silt at rice a Pechlno 
batuardo dl ortodossla. en cL’Immncolata Ausiliatrice*. 
Turin 1955. pp. 379-381; Coathalem. H.. La pidtd 
marlate en C.. en Du Manoir. IV. pp. 951-964: De- 
iierone. I.. S. J., Les Congregations dans l'Empire 
de C. attx XVII ‘ et XVIIV siicles. ihfd.. pp. 965-989; 
Guetticr. I.. M. E. P.. Marie dans I’Eglhc de C.. en 
oCabiers Marialso. 2 (1957) pp. 107-114. 




CHIQUINQUIRA (NA S. n de). — Es el 
principal santuario mariano de Colombia, 
situado en la ciudad del mismo nombre a 
157 km. de Bogota. Hacia fines de 1500, 
Ch. era una casa de campo perteneciente a 
un tal Antonio de Santana. En ella se ha- 
llaba una tabla de la Virgen, con S. Anto¬ 
nio de Padua y S. Andrds Apdstol a los 
lados, pintada por Alfonso de Narviez, re- 
tirada de la veneracidn de los fieles por estar 
deteriorada y de tal manera descolorida que 
no podfan ni distinguirse las Ifneas de las 
figuras. El 26 de diciembre de 1588, estando 
presentes tres mujeres (entre las cuales una 
tal Maria Ramos, espanola) se vio que del 
cuadro emanaban haces de luz y que las 
figuras del mismo se transformaban mara- 
villosamente: de pilidas e indescifrabies se 
convirtieron en algo de color vivo, encen- 
dido, encantador. La noticia del aconteci- 
miento atrajo al lugar grandes masas. Co- 
menzaron las peregrinaciones. La autoridad 
eclesiistica in ter vino ripidamente. Hizose 
sin demora una primera investigacidn jurf- 
dica, cinco dfas despuis de los maravillosos 
acontecimientos. Otra investigacidn, toda- 
vfa mis solemne, se hizo por orden del obis¬ 
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po, en septiembre de 1589. Al humilde ora 
torio sin puertas ni ventanas, cinco meses 
medio despuis del prodigio de la renova 
cidn de la imagen, lo sustituia una honros. 
capilla; a esta capilla, en 1608, un belL 
templo, y finalmente, en 1812, se erigia 1. 
actual basilica. 

La Virgen de Ch., ademis de las solemne 
y continuas peregrinaciones, ha visto tarn 
bien a sus pies los personajes mis repre 
sentativos de la historia nacional de Colom 
bia. Son muchos los favores y milagros. L; 
veneranda imagen fue solemnemente coro 
nada en Bogoti el 9 de julio de 1919, coi 
ocasidn del primer Congreso Nacional Ma 
riano. En este dia fue proclamada a Rein; 
de Colombia*. 

B1BL.: MesaNZa, A., O. P., BibliograHa de Nucstn 
Seflom, cd. 2.*, Bogota: con la lista etc unos sicti 
escritos en torno a Nuestra Senota de Ch.; De Tofai 
Y BlendIa, P.. O. P.. Verdadera relacion histdrlca d* 
Nuestra Senora de! Rosario de Ch., Madrid 1694; 
ed. 2/. Madrid 1735; ed. 3.-. Maracaibo 1929. En si 
composicidn se tuvieron como base las actas originate: 
y los manuscritos del P. Juan de Pereira; a ella se bar 
atemdo todos los escriiorcs nosieriorcs; Mcsanzv, A. 
O. P., Nuestra ScAora de Ch. >• tttouografla histdria 
de esta villa, Bogot.1 1913; Corhfjo. V. - Mdsanza. A. 
O. P., Historia de Nuestra Senora de Ch., de su ciudat. 
y de su Convento, Bogota 1919; 2.* cd.. BoroUL 1942; 
Mendoza, U., Breve Historia de Nuestra Seflora de Ch. 
Bogota 1933. • AhiZa, A.. O. P.. HaKiosmJia de It. 
mllaftrosa hnatten del Rosario de Ch., Ed. Iqucirtia. 
Bogot.1 1950. 307 pp. 
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DANTE ALIGHIERI. — El mayor poeta 
de Italia y de la cristiandad, tedlogo pro¬ 
fund o (aTheologus Dantes nullius dogmatis 
expers», segtin reza una in$cripci6n sobre su 
tumba). Nacid en mayo de 1265 en Flo- 
rencia y murid desterrado en Ravena en 
septiembre de 1321, despuds de una labo- 
riosa, pero gloriosa existencia. Es, sin duda 
alguna, el mds elevado cantor de Maria. 
En la Divina Comedia , ademds de nom- 
brarla mds de 60 veces, ensalza sobre todo 
la Mediacidn Mariana. La tesis fundamen¬ 
tal de la obra maestra de Dante es dsta: 
se va a Dios por medio de Cristo y se va 
a Cristo por medio de Maria. La prueba 
de esta tesis es el viaje de D., simbolo de 
la humanidad, hacia da tiltima salvacidnn, 
el cielo, la visidn de Dios, belleza y bondad 
infinitas, cam a cara. Y semejante viaje con 
Maria y por medio de Maria se comienza 
en el infierno, convirtilndose, es decir, pa- 
sando del mal al bien: rHay en el cielo 
una excelsa mujer tan compasiva de las 
penas a que te mando, que alii extingue el 
riguroso, duro juiciou (Inf., II, 94-96); con 
Maria y por medio de Maria se contintfa 
pasando de lo bueno a lo mejor, a trav6s 
del purgatorio, donde, a cada uno de los 
sicte vicios capitales, se contrapone una 
virtud y un episodio tornados de la vida 
do la Virgen; y se concluye con Maria y 
por medio de Maria, pasando de lo mejor 
a lo dptimo, es decir, a la visidn intuitiva 
tic Dios, impetrada por Maria, como resul- 
la de la cdlebre plegaria pucsta en los labios 
ilc S. Bernardo. 

III III..: PoLETro, G.. La Vewine-Maria nolle opere 
•• net pensiero <tl D. A.. Siena 1005; Asioli, L.. La 
Mudre ilcl Redentore net poema di D. A., Fano 1933; 

I tVirn-H, Card.. O. S, M., Let Vi ewe Marie dans It 


Poime de D., Roma 1934; Cicchiito. L.. O. F. M. 
Conv., Maria Mediatrice universale in S. Bonai'cntura 
e Dante, Roma 1936; Roschini, G.. La necessita della 
devozione a Maria nella Divina Commedia, Venecia 
1936; Oali.o. S., D. Araldo dell’Assnnzione. en « Res¬ 
ponsibility del saperc*. 5 (1951) pp. 38-59; Bi-ftTOLOm 
Garioni. G„ La « Vergine* nclVintuizlonc artist lea di D. 
e nelV ewerienza di S . Bernadette (Ed. La Chant as. 
Brescia 1950). 20 pp. ; Cento. I-.. D. ex la md dilation 
de Marict en *Rcvuc G&itfrale Beige#, 83 (1952-1952) 
pp. 1-9; CallA-Uuoa. G.. O. P.. Fulgorl mariani net 
poema di D., en <Sapienza». 7 (1954) pp. 584-601; 
Di MiNO. C.. La Verpine santissima e fa mhslone fratt- 
cescana di Dante, eo uAnacIcta Tertii Ordinis Reeu- 
laris S. Francisci:.. 6 (1954) pp. 346-371; 421-447; 
ValloNC. A., La meohiera di San Bernardo in D. (Ris- 
coniri col lesii sacri. nexame. inedlti), en nHumani- 
ias>, 10 (1955) pp. 775-778: Boncomimuni. P.. La 
Madre di Dio nella Divina Commedia, A. Signorelli 
edit., Roina 1956. 43 pp. (Collana. «Studium Ban¬ 
ds*. 0; Ciiaruonneau. D.. O. S. M.. Some Mario- 
logical concepts in Dantes c Divine Comedy*, en cMa- 
riantim*. 14 (1956) pp. 282-294: Tos.vrn. O.. La 
Madonna di D. (Maria Immacolau Mediatrice Univer¬ 
sale). en < Responsibility del sapere*. 48 (1956) prigt- 
nas 363-381; lo., VAxsunzione dl Maria, universale 
Mediatrice net poema dl D.. en «Alnia Socia Christie. 
II, pp. 343-352; Mellone, A.. O. F. M.. D. A. e 
VJmmaco.'aia. en *Vir«o Immaculatau. XV, pp; 231-241. 


DAVID DE BENEVENTO. — Florecid en 
la segiuida mitad del s. vm. Fue obispo de 
Benevento en el 781 o 782. En efecto, la 
Crdnica de Volturno, al reprodueir un acta 
de donacidn del mismo al monasterio de 
Santa Maria de Logosano, con fecha del 
a. 795, dice: aanno episcopatus nostri quar¬ 
to decimon. Tambten nos ha llegado su 
Sermo in laudetn Sanctae Marine encontra- 
do por el P. Barr£ cn un manuscrito bene- 
ventano del s. xi de la Biblioteca Vaticana 
y publicado por £1 en las Eph. Mar. 6 (1956) 
pp. 468 ss. Es muy interesante por ser el 
linico discurso que tenemos para la fiesta 
del 18 de diciembre celebrada en Espana y 
en otras partes en el s. vu. Por este dis¬ 
curso se sabe que su catedral estaba dedi- 
cada a Maria «Reina del cielon, «Regina 
coeli» (la primera que se conoce) a la que 
el llamaba «su Senoran («Domina mean) y 


It). - Roschini. 
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dc la cual se profesa tindigno sieryo» («illi 
indigne servio»). 

DAVID EL RENOVADOR (f 1225). — 
Rcy dc Georgia, autor de un grandioso 
poema titulado aCanto de penitential, en 
el que hay himnos marianos. 

DIBL.: Tarciinisvili, M.. La Madre di Dio neita 
tradhione georglana, en «Alma Socin Christi», V, d. 78. 

DEMETRIO. — Rcy de Georgia, hijo del 
rey David el Renovador (t 1225), autor de 
un himno a la Virgen que aun se canta 
hoy en las iglesias georgianas. 

BIBL. : Tauciinisviu, M.. La Madre di Dio nella 
tradizione georgiana, en (Alma Socia Chrisii*, V, p. 79. 

DE MORAL, CARLOS, O. F. M. — Naci6 
en Toledo en la segunda mitad del s. xvu, 
abrazd la vida de los Menores y, ademis 
de los varios oficios que 1c encomendaron, 
desempchd el de la ensenanza durante va¬ 
rios anos de la sagrada teologla en Toledo, 
en la Universidad de Compluio o Alcali 
de Henares. , 

Fue Calificador de la santa Inquisicidn y 
Examinador sinodal de Toledo. Murid en 
Madrid, en el convento de S. Francisco, el 
14 de abril de 1731. Dejd una obra intitu- 
lada: Fons illimis theologiae scoticac ma- 
rianac e paradiso virgineo laticcs suos uber- 
tim eff lindens, qui inde divisus in quatuor 
capita sen tract at us multiplicem Virginis Ma- 
tris excellentiam subtili Vencrabilis Docto- 
ris Joannis Duns Scoti doctrina en tide at am 
expandit, 2 vols. en Tomis Rodriguez 
Frias, Madrid 1730. En el I Tratado habla 
de la aesencia y demis atributos de la Ma- 
ternidad divinai; en el II, de la «predesti- 
nacion de la sacrosanta Madre de Dios»; 
en el III, de la «justicia original, de la gra¬ 
tia y de la impecabilidad de la Virgen Ma- 
dre»; en el IV, de las «virtudes y miritos 
de la Madre de Dios*. Lanza conclusiones 
originales, a veces audaces. 

B1BL.: De Guerra Lazpiur. I.. O. P. M.. tntegrallx 
conceptus Maternltatls dlvfnae iuxta Caro him Dc Moral. 
Acc. Mar. Intern.. Roma 1953 (Bib). Mar. Modern! 
AevJ, 1). 

DESAMPARADOS (N.* S.» de los). — Este 
gran santuario valenciano se lo debemos al 
Beato Fr. Juan Gilaberto Jofrd. Este vardn 


de Dios vio edmo unos mozuelos insultaban 
a un infeliz demente. Con el ardor de su 
palabra movid a los valencianos a compa- 
decerse de los menesterosos. Un tal Loren¬ 
zo Salom, con nueve compaAeros, secundd 
los deseos del siervo de Dios: los diez hi- 
cieron voto de trabajar gratuitamente en 
favor de los desamparados. Era tal su celo, 
que pronto recaudaron para levantar un 
hospicio. El rey Martin I el Humano con- 
tribuy 6 con crecidas cantidades a la obra. 
Todo esto tenia lugar alii por el afio 1409. 
Al ano siguiente Benedicto XIII, valenciano 
de origen, autorizd la ereccidn de una ca- 
pilla, y al hospicio sc lc dio el nombre de 
Spital de nostra Dona Sancta Maria dels 
Innosents. Bajo esta advocatidn se fundd 
una cofradla que se preocupd de todos los 
abandonados. Se buscaba ahora una imagen 
de la Virgen para constituirla en Patrona. 
Y dice la tradicidn que se presentaron Ires 
desconocidos, escul tores de oficio, se pu- 
sieron de acuerdo con los miembros de la 
nueva cofradla y tallaron una imagen. No 
se supo mis de ellos. La escultura es belli- 
sima, sea o no obra de los ingeles. Esti en 
el nicho que da a la iglesia sobre un trono 
de nubes sostenido por ingeles. Mide un 
poco mis de seis palmos. El Nino cs hermo- 
slsimo. Tiene la cabeza inclinada hacia la 
tierra. Esti coronada con diademas de per- 
las, rubies y otras piedras preciosas. D. Al¬ 
fonso, principe de Asturias, fue puesto por 
su madre, Isabel U, bajo el amparo de la 
Patrona de Valencia. 

rNo se puede sin una profunda emocidn 
hollar las sonoras losas del rico mirmol de 
la iglesia de los Desamparados, ni vagar bajo 
sus cuatro arcos bruhidos, bajo aquella mag- 
nlfica bdveda pintada por Palomino, don- 
de el ruido mesurado de los pasos produce 
un religioso murmullo.B 

DIBL.: Excmo. Sr. Conoe de Farraouer, hndgenes 
de la Virgen apareeldas en EspafUi. t. 1. Madrid 1861. 
irfgs. 147-166. 

«DfA DE MARfA.» — Fue promovido por 
la Federatidn Canadiense de las alumnas 
de las casas religiosas (aFederation of Cou- 
vent Alumnae*) y es celebrado por un gran 
ntimero de catdlicos en la 2.* domfnica de 
mayo (la domfnica de la fiesta de las ma- 
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dres) cn honor de Marfa, particularmente 
bajo cl titulo de «Madre del gdnero huma- 
no*. Dicha «Federacibm cucnta cn todo cl 
Canadd con 86 grupos. Hay un Consejo 
internacional del «D. dc M.*; cl Presidente 
reside cn los Estados Unidos. El «D. de M.» 
sc cclcbra con las prdcticas siguientes: 
1) asistencia a la misa, comunibn y oracidn 
segtin una intencibn particular indicada por 
la Federacibn; 2) llevar de modo visible, 
durante la jornada, la medalla milagrosa; 

3) hacer en nombre de Marfa algtin sacrifi- 
cio en favor de alguna buena causa. Se im- 
prime cada ano y se distribuye un boletfn 
de 25.000 ejemplares. En algunas ciudades 
el «D. de M.n, ademds de dichas prdcticas 
comunes, toma formas diversas, con otras 
iniciativas. 

B1BL.: Mac Guioan. La ddvotiou tl la Sainte Viergc 
an Canada de longue atiglaisc. cn Du Manoir, V, pd- 
gina 220. 

DIONISIO EL AREOPAGITA (Pseu.). — 
Bajo el nombre de D. el A., nos han sido 
transmitidos, ademds de 10 cartas, cuatro 
tratados: 1) De divinis nominibus; 2) De 
mystica theologia; 3) De caelesti hirarchia; 

4) De ecclesiastica hierarchia. Hasta fines 
del s. xvi (y segtin algunos hasta fines del 
siglo xix) se le creyb convcrtido por S. Pa¬ 
blo C Hech . 17, 34; cf. Ep. 7, 5; De div. Nom. 
2, 11). El mismo cuenta que estuvo presen¬ 
te, junto con Pedro, Santiago y much os 
otros hermanos, al «sepelio de Marfa* (aDe 
divinis nominibuss, 3, 2). Se discute el tiem- 
po en que vivid. De una minuciosa com- 
paracibn entre la liturgia de D. el A. y las 
nntiguas liturgias, hecha por el P. Schepens, 
S. J. C Liturgie de Deny le pseudo-A viopagite, 
cn «Eph. Lit.* [1949], pp. 357-75), se deduce 
que vivid a principios del s. m (Cf. Roschi- 
ui, G., Delucidazioni sullo pseudo-Dionigi 
** la morte di Maria SS., en «Palestra del 
Hero*, n. 23, diciembre 1959). Es apderifa 
la Carta de Dionisio a Tito destinada a ex- 
plicar el lugar oscuro del cap. Ill de la obra 
/)<’ divinis nominibus, donde se habla oscu- 
nimcntc de la muerte de Marfa (v. Muertc), 
y dc la tardfa llegada del apdstol Tomds. 
Fain carta apderifa es de hacia el $. vi, con- 
m'i vmla cn lengtia armenia. Es tambidn apb- 
»i ii’:i (probablemente del s. xin-xiv) la carta 


donde D. el A. cuenta la impresidn que ]< 
produjo la belleza de Marfa, la cual fue tal 
que «tsi la fc no le dijese que hay un soli 
Dios, dl la habrfa adorado como a Dios* 

BIBL.: R OS CHIN G.. Lo pseudo Dionigi VAreopo 
giia e la morte di Marla SS.. E<(icioncs «Mariamun> 
Roma 19S8, 70 pp. 

DIONISIO EL CARTtJJANO. — Nacid et 
Rijkel (didc. de Lieja) en 1402. En 1422 con 
siguid el bachillerato en las artes liberales 
en la Universidad de Colonia, y dos ano.* 
mds tarde el magisterio. En 1424 vistid e 
hdbito de los cartujos de Roermond (Ho 
landa) y pasd la vida en la oracidn, en e 
estudio, en la composicidn de muchos libro: 
y en el apostolado en pro de la reform* 
de la Iglesia. Se le dio el titulo de adoctoi 
estdtico*. Murio el 12 de marzo de 1471 
en Roermond. 

D. el C. trata aex profess on de la Virger 
en los siguientes escritos: 1) De praeconic 
et dignitate Marine, libri 4 (Opera omnia 
Monteuil-sur-Mer, Tournai 1896-1913, vol 
35, pp. 477-574); 2) De dignitate et laudi- 
bus V. Marine, libri 4 (ibid., 36, 11-174); 
3) Enarratio in Canticum Canticorum di 
B. Maria (ibfd., 7, 291-447); 4) Enarratic 
in caput 31 Proverbiorum: Mulierem lor 
tent (ibfd., 7, 204-207); 5) Enarratio in ca¬ 
put 24 Ecclesiastici: In Omnibus requiem 
quacsivi (ibfd., 8, 153-156); 6) Enarratio in 
canticum: Magnificat (ibfd., 11, 393-399); 
7) In solemnitate Conceptionis B. V. Ma• 
riae t sermones 6 (ibfd., 31, 43-64); 8) In so• 
lemnitate Nativitatis B. Virginis, sermones 5 
(ibfd., 32, 375-387); 9) In festo Purificatio¬ 
ns B. V. Mariae, sermones 6 (ibfd., 31, 315- 
335); 10) In festo Annuntiationis B. V . Ma¬ 
riae, sermones 6 (ibfd., 31, 390-410); 11) In 
solemnitate Visitationis B. V . Mariae , ser¬ 
mones 5 (ibid., 32, 230-246); 12) In solem¬ 
nitate Assumptionis B. V . Marine, sermo¬ 
nes 7 (ibfd., 32, 311-333; 13) Expositio Ma- 
rialium Hymnorum (ibfd., 35, 82-92). Mds o 
menos difusamente D. el A. trata de Marfa 
en casi todos los 42 voltimenes de la citada 
edicibn. Es uno de los mds fecundos escri- 
tores marianos. En sus escritos se halla una 
completa mariologfa, mds prdctica que teb- 
rica, particularmente tradicionalista. 
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BIBL.: De Wit, I., Dionysius de Knrthuizer over 
O. L. Wrouw, eo aHandelingcn v. h. vlaamsch Maria* 
Congresn, Brussel 1921. pp. 345-351; We-Herens. A., 
S. M. M., Maria Middetares votgens Dionysius de 
Karthulzcr, 1402-1471. cn «De Standaard van Maria*, 
7 (1931) pp. 149-154; Baudlcco. F. M.. S. J.. /.'///«- 
minotrice nelle opere dl D. il C.. cn n Marianum*, 10 
(1948) pp. 191-210; Id.. Due Mariologie dt D. ii C.. 
en «Mauanum>», 13 (1951) pp. 453-470; ToNurn, B., 
O. F. M., Mariologia D. C. (1402-1471), Roma 1953 
(Bib). Mar. Medii AcvJ. rase. VII). 

DIVISI6N (de la Mariologia). — A fin de 
que la Mariologfa no se reduzca a una 
amalgama de tesis, sin ninguna trabazdn en- 
tre ellas, a demits del aprincipio fundamen¬ 
tals (v.) que la reduzca a unidad organica, 
es necesaria la D. que distribuya ldgicamente 
el todo en sus diferentes partes. 

Han sido adoptadas, por diferentes auto- 
res, las siguientes divisiones: histdrica, litur- 
gica, estdtica, cristoldgica, clasificativa, ased- 
tico-mistica y rigurosamente cientifica. 

1. D. ahistdrica*. La Mariologia se sue- 
le dividir ordinariamente en ties grandes 
secciones, segiin un orden de tiempo, a sa¬ 
ber: 1) antecedente (predestinacidn, concep- 
cidn inmaculada, virginidad, matrimonio); 
2) concomitante (anunciacidn, Concepcion de 
Cristo, nacimiento, malernidad divina, ma- 
ternidad espiritual, adquisicidn y distribucidn 
de las gracias); 3) consiguicnte (asimeidn, 
mediacidn, culto) el nacimiento de Cristo y 
la divina maternidad. Asi procede el P. Ples- 
sis {Manuale Mariologiae dogmaticae, Pont- 
chSteau 1942) y, de modo andlogo, el P. Gar¬ 
cia Garcds {Concepcidn organica de la Ma¬ 
riologia, en aCrdnica Oficial del Congreso 
Mariano Nacional, Zaragoza 1942, pp. 45- 
47). Esta divisidn estd adaptada mis bien 
para una historia que para un tratado. 

2. D. riitiirgicav. Expone los diferentes 
privileges marianos segiin el orden con que 
vienen enunciados por algunas clisicas pie¬ 
ces liturgicas, por ejemplo, el oAvemaria», 
la «Salve Reginas, las cLetanias Laureta- 
nass, etc. Asi procede, por ejemplo, S. Al¬ 
fonso en su cl&sico libro «Las glorias de 
Marias, donde expone la «Salve Reginas en 
10 capitulos. Esta divisidn, si satisface a la 
piedad, no satisface a la Idgica. 

3. D. estitica . Es seguida por aquellos 
que dividen el tratado marioldgico en ties 
grandes secciones, considerando a Maria: 
1) en orden a Dios (predestinacidn, mater¬ 


nidad divina); 2) en si misma, o sea, en los 
privileges que se refieren tanto al alma 
como al cuerpo de Maria; 3) en orden a 
nosotros (conedencidn, maternidad espiri¬ 
tual, realeza, culto). Asi, mds o menos, pro- 
ceden el cardenal Ldpicier, O. S. M. (! Tracta - 
tus de Beatissima Virgine Maria, V ed., 
Roma 1926); el P. Merkelbach, O. P. {Ma¬ 
riologia, Paris 1939); G. Alastruey {Tratado 
de la Virgen Santisima, IV cd., Madrid 
1956), y otros. Tampoco esta d. satisface a 
la Idgica. 

4. D. ^cristoldgica ». Procede, al hablar 
de Maria, de una manera mis o menos pa- 
ralela al mdtodo de Santo Tomis al hablar 
de Cristo. Estin por esta division el P. Ber¬ 
nard, O. P. {La Matemite spirituelle et la 
pensie de Saint Thomas, TV. Plan d’apres 
St.-Thomas, d'une tbiologic du mystire de 
Marie, en a Bull. Soc. Fran£. Et. Mar.s, 
1935, pp. 105-110); el P. Philipon, O. P. 
{Le mirite <ide congruoi de notre Mere 
dans le Christ, ibid., 3 936, pp. 236-245, etc.). 

5. D. a clasificativa*. Procede de dos mo- 
dos: 1) disponiendo las diferentes cuestio- 
nes marioldgicas segun el «grado de certe- 
za» de que gozan (verdad de it definida, 
conclusiones ciertas, opiniones): asi procede 
Kurz {Mariologie oder Lehre der katholi- 
chen Kirche iiber Maria, die seligste Jung¬ 
frau, Regensburg 1881); 2) reduciendo los 
problemas marianos a cuatro clases, segiin 
el orden de naturaleza, de gracia, de gloria 
e hipostitico: asi procede el P. V. Conten- 
son, O. P. {Thcologia mentis et cordis , Aug. 
Taurinorum 1769, t. Ill; 1. 10, disp. 6, 
Mariologia). 

6. D . «ascetico-/nisticay>. Pone de relieve 
el puesto de Maria en el itinerario del alma 
hacia la Santisima Trinidad. Asi parece ser 
el Tratado de la vcrdadcra devocidn a Ma¬ 
ria Virgen de S. Luis M. de Montfort, y la 
obra del P. S. Ragazzini, O. F. M. Conv., 
con el titulo Maria, vita dclVanima. Iline- 
rario mariano a la Santisima Trinidad, Des- 
clde, Roma 1960. Es una D. dptima para 
un tratado de ascdtica mariana. 

7. j D. rigurosamente a cientifica*. Es la 
que sigue el orden de las causas (final, efi- 
ciente, formal y material). Esto asentado, se 
puede dividir el tratado de Mariologia en 
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tres grandes secciones referentes: 1) la sin¬ 
gular misidn de Marfa (su fin, razdn de ser 
por la que Dios, causa eficiente, la sac6 
de la nada a la existencia); 2) sus singulares 
privilegios de alma y cuerpo (causa formal y 
material) como medios para el fin; 3) el 
singular culto de Marfa (lOgica consecuen- 
cia de su singular misiOn y de sus singula¬ 
res privilegios). Es el orden que hemos pro- 
curado seguir en nuestia Mariologia (4 vols.) 
lo mismo que en la obra divulgadora La 
Madre de Dios segun la fe y la teologia, 
2 vols. (version esp. Madrid 1955). 

DOLOROSA. — 1. La D. en el evangelio. 
No s61o implfcita, sino explfcitamente, nos 
habla el evangelio de lo mucho que sufriO 
la Santfsima Virgen durante su vida, sobre 
todo en el Calvario durante la crucifixion, 
la agonia y la muerte de su Hijo. Efectiva- 
mente, en dos pasajes del evangelio se nos 
presenta a Marfa, de modo explfcito, como 
sujeta al dolor, a saber: 1) en la profeefa del 
santo anciano SimeOn, acerca de la tragica 
suerte del Hijo, a la cual cstaba indisoluble- 
mente unida la suerte de Marfa: «He aquf 
que Oste [Jesus] esta puesto para cafda y 
levantamiento de muchos en Israel y para 
bianco de contradiction; y una espada atra- 
vesard tu alma para que se descubran los 
pensamientos de muchos corazones* ( Lc . 2, 
34-35); 2) en la pdrdida y en la angustiosa 
btisqueda de Jestis, a sus doce anos, du¬ 
rante el viaje al templo de Jerusaldn, hasta 
cl punto de expresar en tdrminos claros el 
dolor que la embargaba, con aquel mater- 
no lamento: aHijo, £por qu 6 nos has he- 
cho asf? Mira que lu padre y yo, apenados, 
nnddbamos busedndote* (Lc. 2, 48). Ademds 
dc estas alusiones explfcitas encontramos 
otras muchas implfcitas referentes a los do- 
lorcs de la Virgen en las diversas contingen- 
cias de la vida del Hijo. 

f'Vicilmente se comprenderd por estas alu- 
sioncs evangdlicas, cuan lejos estdn de la 
verdad los que se han atrevido a negar, ya 
m\*i dc un modo implfcito (Coliridianos y 
Valcntinianos, los cuales negaban que Ma- 
ifii tuvicse un cuerpo terreno y pasible) o 
rxplftiumente, como lo hacen algunos pro- 
Ioil:itiles, entre los cuales Bullinger (Of. 


Planch, A., O. S. M., Vita B. Mariae dog- 
matico-critice conscripta, Innsbruck 1761, 
pp. 231-232). 

2. La D. en el dogma. Supuesto, como 
indiscutible, el hecho de los dolores de Ma¬ 
rfa, los tedlogos proponen las tres siguientes 
cuestiones: 1) ^COmo se explica la existen¬ 
cia de semejante hecho en una criatura del 
todo inocente, como fue Marfa? 2) <,Cudles 
fueron las causas? 3) ^Cudles los efectos 
de semejante hecho? 

1) C6mo se explica la existencia del do¬ 
lor en Maria. Se han dado varias explica- 
ciones: 

a ) Algunos, principalmente entre los an- 
tiguos, han dicho que el dolor (lo mismo 
que la muerte) en Marfa (como en todos los 
demds) fue una consecuencia penal del pe- 
cado original «originato», o sea contrafdo 
por Ella. Asf se expresan todos los que nie- 
gan la inmunidad de Marfa de la culpa ori¬ 
ginal, como Bayo (Cf. Denz., 1073). Esta 
doctrina es herltica desde el 8 de diciembre 
de 1854, y por eso ya no la sostiene nin- 
gun catdlico. 

b) Otros, en cambio, principalmente en¬ 
tre los modernos, han querido atribuir la 
causa de los dolores de Marfa (y de la mis- 
ma mueite) al pecado original toriginanten 
o sea, al pecado cometido por Ad&n, nues- 
tra cabeza, si bien no contrafdo por Ella, 
porque fue preservada del mismo. Ad in 
transmits a Ella (como a los otros) una 
naturaleza viciada, pasible y mortal. Asf, 
por ejemplo, Persoglio (Cf. Orazione pane- 
girica sulla Immacolata Concezione, con 
nota riguardante la questione delVimmorta- 
litd della beata Vergine. Ginova 1881, n. 4, 
al fin). Pero los que disienten de semejante 
explication, hacen observar que la condi¬ 
tion de naturaleza viciada, o sea corrompi- 
da por el pecado, permanece siempre como 
consecuencia penal del pecado de origen: 
«No hay pena sin culpan: «Corruptio na¬ 
turae humanae est poena peccati originaliss 
( S . Th., I-II, q. 87, a. 7). De ahf se sigue que 
la Virgen, inmune de la culpa original de- 
berfa haber sido inmune tambiOn de la 
misma pena, o sea de la corruption de la 
naturaleza. Y en el caso contrario se segui- 
rfa que el pecado original de Adin, ademis 
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de scr castigado cn sus descendienles peca- 
dores, lo seria tambidn cn la descendencia 
«inocentc». Dios no puede hacer quc un 
descendiente dc Addn sea al mismo tiempc 
inocente y sujeto (sin quc 61 libremente lo 
consicnta) a la nccesidad dc padcccr (y 
morir). 

c) Otros afirman que el dolor (lo mismo 
quc la muerte) cn Maria no es consecuen- 
cia del pecado original (ni coriginante* ni 
t originator), sino una consecuencia o dc- 
fecto de la misma naturaleza humana, de 
suyo pasible y mortal, compuesta dc ele- 
mentos contrarios que tienden por si mis- 
mos a disolverse. Fue, por consiguiente, uu 
dolor-naturaleza y no un dolor-pena. Asi 
opinan Bertani (Cf. a La Scuola Catt.», 8 
[1880] p. 452) y otros muchos. Contra csta 
explicacibn del dolor dc Maria, replican 
otros dicicndo que el hombre, aunquc por 
si mismo intrinsecamente pasible y mortal, 
en realidad fue creado por Dios impasible 
e inmortal, mediante una forma extrinseca, 
preternatural, capaz de impedir la intrinse* 
ca y natural pasibilidad y mortalidad del 
hombre. Por eso la pasibilidad y mortalidad 
del hombre cn el presente orden histdrico, 
ademds de ser una necesidad de naturaleza, 
son tambidn apenas del pecado original, ya 
que sin 6\ nunca hubieran existido. 

d) Otros finalmente afirman que la pre- 
sencia del dolor en Maria es dcbida a su 
misidn de corredenlora, o sea de asociada 
al Redentor en la redencidn del gdnero hu- 
mano. Asi como Cristo Redentor se sometib 
libremente a la pasibilidad para satisfacer 
en nuestro lugar a la deuda por nosoLros 
contraida con la divina justicia, asi tambidn 
Maria Corredentora, se sometid libremente 
a los indecibles dolores por iddntico fin. Y de 
hecho, la pena satisfactory vicaria, para 
que por los pecados de los otros sea tal, 
debe ser libremente aceptada. (Cf. Kloppen- 
burg, B., O. F. M., De relatione inter pec - 
catum et mortem, Romae 1951, pp. 153, 168, 
182, etc.) Por eso mismo Maria, como Cris¬ 
to, no habria «contraido», sino «aceptado», 
la pasibilidad para satisfacer por nuestros 
pecados. <,Cudndo la aaceptd*? Desde su 
Inmaculada Concepcidn (si se admite que 
desde entonces tuvo uso de razdn) o desde 


el momento en que tuvo uso de razdn, o 
tambidn desde el momento de la encarnacidn 
redentora. La razdn, por lo tanto, de los 
dolores de Maria seria formalmente dife- 
rente de la de todos los descendientes de 
Addn, y coincidiria con la misma de Cris¬ 
to: la redencidn del gdnero humano. 

2) Las causes del dolor de Marla. La 
investigacidn de las causas (final, eficiente, 
formal y material) de los dolores de Maria 
contribuyd eficazmente a darnos una idea 
de la inmensa grandeza de los mismos y 
por ende contribuye a darnos la medida del 
precio por Ella pagado, junto con Cristo Re¬ 
dentor, por nuestra eterna salvacibn. 

1) Causa afinab de los dolores de Ma¬ 
ria cs, como ya hem os indicado, la coope- 
racibn a la redencidn del gbnero humano. 
Como Cristo ha obrado nuestra redencidn 
por su pasidn, asi Maria, asociada a £1 en 
la misma obra, ha cooperado a la misma, 
principalmente mediante su vcompasidn* 
(= participacidn en la pasidn del Hijo). 

El valor soterioldgico o corredentor de 
la (tcompasidn», es decir, de los dolores 
de Maria, se contiene implicitamente en el 
depdsito de la revelacidn, o sea en la Sa- 
grada Escritura y en la tradicidn. 

Los principales pasajes biblicos en los 
que se contiene implicitamente este valor 
corredentor son: el llamado protoevange- 
lio ( Gdn . 3, 15), la escena de la anunciacidn 
(Lc . 1, 26-39), la profecia del anciano Si- 
medn {Lc. 2, 23-28) y la presencia de Maria 
en el Calvario (Jn. 19, 25). 

a) En el «protoevangelio», predice Dios 
(inmediatamente despuds dc la prevaricacidn 
de Ad£n y Eva [victoria de Satands sobre 
Addn y Eva)) la redencidn (venganza con¬ 
tra Satands) bajo la metdfora de una lucha 
cruenta («pondrd enemistades*) entre Sa- 
tands (la serpiente) y el nuevo Addn y la 
nueva Eva (la «mujer» y el clinajen de ella) 
con el consiguiente dxito: Victoria dc la 
«mujer» con su <dinaje» sobre Satands (ex- 
presada con el aplastamiento de la cabeza 
de Satdn) y victoria efimera de Satands con¬ 
tra la «mujer» y su «descendencia> (expre- 
sada con las insidias puestas a su «calcanal»). 
Esta victoria efimera de Satands se efectud 
en el Calvario con la pasidn y muerte fisica 
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del nuevo Adin y con la «compasidn» y 
muerte mfstica de la nueva Eva. A esta 
primera profeda aluden varies escritores 
eclestesticos, cuando se detienen a explicar 
el porqud, o sea el fin redentor de los dolo- 
res de Maria, comenzando por el autor de 
la Altercatio Synagogae et Ecclesiae del si- 
glo xu (Cf. Gallus, T., S. J., Inter pretatio 
mariologica Protoevangelii [GSn. 3, 15] tem¬ 
pore post-patristico usque ad Concilium 
Trident ilium , Romae 1949, p. 75) hasta los 
mds recientes. 

b) El segundo pasaje bfblico lo conslitu- 
ye la escena de la anunciacidn relatada por 
S. Lucas. La Virgen al consentir en ser ma- 
dre del «Hijo del Altisimon, del Salvador, 
ligaba necesariamente su suerle dolorosfsi- 
ma a la del Hijo. Tambidn se refieren a este 
texto bfblico varios escritores eclesidsticos, 
cuando intentan explicar el valor correden- 
tor de los sufrimientos de Marfa. 

c) Otro texto bfblico aducido con el 
mismo fin es la profecia de Simedn: la fu- 
tura pasidn del Hijo serd para la Madre una 
espada que ale atravesard el alma*. Comiin 
la pasidn, comiin tambidn el fin de la mis- 
ma: ala salvacidn de todos los pueblos*. 

d) La presencia de Maria en el Calvario, 
aa los pies de la Cruz*, nos demuestra la 
verdad de la profecia de Simedn. La pasidn 
del Hijo tiene su eco en la acompasidn* de 
la Madre. Muy frecuentemente hacen refe¬ 
renda a este pasaje los escritores eclesids- 
ticos cuando tratan de exponer el valor co- 
rredentor de los dolores de Marfa. 

Hasta aquf los textos de la Biblia. Pa- 
sando a la ctradicidna debemos afirmar que 
los principals datos de la antiqufsima tra- 
ilicidn cristiana, en los que estd implfcito el 
valor corredentor de los dolores de Marfa, 
os el conocidisimo y antiqufsimo paralelis- 
ino antitdtico Eva-Maria (v.). Asi como Eva 
oooperd con Addn a la ruina de) gdnero hu- 
mano, mediante el agoce» prohibido, asi 
fftmbidn Maria, la nueva Eva, cooperd con 
t Visto, nuevo Addn, mediante el adolor*. a 
l.i rcdencidn del gdnero humano. La huma- 
n it fuel arruinada por el aplacem, fue redi- 
m m la por el «dolor». Un jardfn (el parafso 
in renal), un drbol (el del fruto probibido), 
mi liombrc y una mujer (Addn y Eva, pro¬ 


genitors de la humanidad decafda): he ah 
el escenario y los protagonistas de la caida 
Otro jardin (el Calvario), otro drbol (el dt 
la Cruz), otro hombre y otra mujer (Cristc 
y Marfa, progenitores de la humanidad re* 
dimida). Este paralclisino antitdtico, que se 
encuentra desde el s. n, y despuds muy 
frecuente, se remonta a la soteriologfa de 
S. Pablo, quien, sin embargo, se limita a 
contraponer los dos aprincipales* protago¬ 
nistas del drama de la humanidad: Addn y 
Cristo. Los Padres (desde S. Justino) no han 
hecho otra cosa que acompletar® el parale- 
lismo, anadidndole los protagonistas secun- 
darios: Eva y Marfa. En efecto, tanto en el 
pasaje del Gdncsis (c. 3.°) como en S. Pa¬ 
blo (/ Tim. 2, 14) la mujer desempena un 
papel secundario en la cafda, y por lo mis¬ 
mo tambidn secundario en la redencidn. Del 
modo que Eva participd en cl «placer* pro¬ 
hibido, causa de la ruina del gdnero huma¬ 
no, asf Maria tomd parte en el cdolor* cau¬ 
sa de su redencidn. 

Desde Arnoldo de Chartres del s. xn (De 
septem verbis Domini in cruce, PL 189, 
1694) hasta nuestros dias hay una verda- 
dera pldyade de escritores eclesidsticos que, 
basdndose en los testimonios de la Biblia y 
cn la tradicidn, han dado a conocer el valor 
soterioldgico y redentor de los dolores de 
Maria. Dios trazd el plan de la redencidn 
sobre el de la prevaricacidn. 

2) Causa aeficiente* de los dolores de 
Marfa fueron la pasidn del Hijo (directamen- 
te) y las causas de la misma (indirectamente). 

En realidad la pasidn de Cristo que, se- 
gtfn el Angdlico, «fue el mayor de todos los 
dolores* (S. Th., Ill, q. 46, a. 6), se refleja 
vivfsimamente, como en un tersisimo espejo, 
en el alma de Marfa. 

Causas eficientes directas de la pasidn de 
Cristo y por tanto indireclas de la «compa- 
sidn» de Marfa fueron: el demonio (que 
hostigd al horrendo deicidio), los judfos 
(iniciadores de la Pasidn de Cristo), los gen¬ 
tiles (que la ejecutaron) y Judas (que en- 
tregd a Cristo). 

3) Causa «formal* de los dolores de Ma¬ 
ra fue el inmenso e inefable amor a su 
Hijo. Cuando se ama a una persona, no se 
puede menos de sufrir al verla sufrir. Y 
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cuanto mis se ama, mas se sufre. Medida 
del dolor es el amor. Esto supuesto, para 
comprender la magnitud del amor de Ma¬ 
rla a Cristo, su Hijo, y el dolor consiguiente, 
conviene tener presentes la causa y los efec- 
tos del amor. 

a) Causas del amor de Marla a Jesus 
son: la sin par amabilidad de Jestis, o sea 
su incomparable bondad, su extraordinaria 
belleza, el perfecto conocimiento que Ella 
tuvo de Jestis, y su semejanza con fil. 

b) Los efectos del amor (en estrecha re¬ 
lation con el dolor) son: la uniOn (el amor 
es una fuerza unitiva) que en Marla fue 
perfecta, esto es, uniOn de alma y corazOn, 
de pensamientos y afectos, de vida y action; 
y la mutua adhesiOn, de modo que el aman- 
te esti en el amado (ya en cuanto a la po- 
tencia aprensiva, ya en cuanto a la potencia 
apetitiva) de forma que considera como 
propio el bien y el mal de la persona araa- 
da, sufriendo y gozdndose con ella (S. Th., 
MI, q. 28). 

4) La causa «material® de los dolores de 
Marla fue su extraordinaria perceptibilidad 
tanto del alma como del cuerpo (S. Th. t III, 
q. 46, a. 6 c.). 

a) Extraordinaria perceptibilidad del 
cuerpo, particularmente de su corazOn (co¬ 
razOn dc mujer, de virgen, de madre y de 
santa), por su perfectlsima complexion. 

b) Extraordinaria perceptibilidad de su 
alma: dada la unidn sustancial entre el 
alma y el cuerpo, slguese que la perceptibi¬ 
lidad o capacidad de sufrir del cuerpo au- 
menta los dolores del alma. Y la percep¬ 
tibilidad o capacidad de sufrir del alma de 
Marla fue cxcepcional, porque las dos po- 
tencias del alma, entendimicnto y voluntad, 
se hallan dotadas de una agudeza singular. 

Por eso con razdn escribfa S. Amadeo de 
Lausanne: aExcede a todo sentido, supera 
la inteligencia humana el dolor que Ella ex- 
peri men t<5 en la pasiOn de su Hijo» (De 
mentis robore sen martyrio Beatissimae Vir- 
ginis, PL 188, 1329). 

3) Los cfectos de los dolores de la «com- 
pasi6n» de Marla son los mismos, guardada 
la debida proportion, que Santo Tomis 
enumera para la pasiOn de Cristo, o sea: 
a) la liberation del pecado; b) la liberaciOn 


del poder del demonio; c) la liberaciOn de 
la pena debida al pecado; d) la reconcilia¬ 
tion del hombre con Dios; e) la reapertura 
de la puerta del cielo, cerrada por el peca¬ 
do; f) la propia exaltaciOn en el cielo en 
cuanto al alma y en cuanto al cuerpo ( S . Th., 
III, q. 49). 

3. La D. en el culto. 1) Del s. I al vili. 
En este periodo los Padres y escritores ecle- 
sidsticos, con mayor o menor brevedad, ha- 
cen devota menciOn de los dolores de Ma¬ 
ria al comentar la profecfa de SimeOn y la 
presencia de Maria al pie de la cruz. La 
aespada de dolor® profetizada por SimeOn, 
la interpreta Origenes (In Lc. 17, PG 13, 
1845bc) y otros muchos (influenciados por 
01) en un sentido verdaderamente ext ratio, 
o sea ala espada de la infidelidad y de la 
dudai que habrian turbado a la Virgen du¬ 
rante la pasiOn, segrin las palabras de Je- 
stis: aVosotros os escandalizartis esta no- 
che por causa mfa» {Ml. 26, 31). Hacen hon- 
rosa exception a tal interpretation S. EfrOn 
Siro (Cf. Opera , ed. Assemani, III, Roma 
1766, p. 574); Abraham de fifeso (Horn, 
sup. Hypapante, PO 16, 452, n. 6); S. Agus- 
tfn (Ep. 149, PL 33, 644); S. Juan Damas- 
ceno (De fide orthodoxa, 4, 14, PG 94, 
1161d). Del s. viii en adelante se hace co- 
mtin la sentencia que descubre en la aespa¬ 
da de dolors el simbolismo de los dolores 
de Maria. 

Otros Padres y escritores han hecho des- 
tacar los dolores de Marfa al pie de la cruz. 
Asf, por ejemplo, en los Trenos , atribuidos 
a S. EfrOn (Cf. Lamy, I., S. Ephrem Syri 
Hyrnni et sermones , Malines 1882-1902, 
p. 574), y que otros atribuyen a S. Romdn 
el Melodioso (t h. 556), el cual nos ha de- 
jado un «kontakion» de 17 estrofas sobre la 
Virgen al pie de la cruz (Cf. Pitra, J. B., 
Analecta sacra, t. I, Paris 1876, pp. 101-107). 
Son tambiln dignos de menciOn dos pasa- 
jes en los que S. Ambrosio nos describe a 
la Virgen al pie de la cruz (De insti tut tone 
virginis, 7, PL 16, 318c; De obitu Valenti- 
niani, 39, 1371b) y la bella homilfa de Gre¬ 
gorio de Nicomedia In sanctissinuim Ma¬ 
riam assistentem Cruci , en donde se pre- 
senta a la Virgen como arinica asociada a 
la pasiOn saludable# (PG 100, 1489c). 
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2) Del s. vni al xi. El culto de la D. 
tiene por objeto la acompasidn*, o sea la 
participation de la Virgen en los dolores 
del Crucificado, y se expresa bajo la forma 
de compadecimiento. Los aulores tratan de 
penetrar en los fntimos sentimientos de Ma¬ 
rfa y los expresan, en Oriente, con los tre- 
nos o lamentaciones, como la de S. Ger¬ 
man de Constantinopla (In dominici corpo¬ 
ris sepulturam, PG 98, 269a-277b); la de 
Nicolas el mfstico (| 925) en un canon o 
®Staurotheotokion» de nueve odas (Cf. Pi- 
tra, J. B., Spicilegium Solesmcnsc, t. IV, 
Paris 1858, pp. 492-495) y la de Simdn Me- 
tafraste f h. 965 (PG 114, 209-217). 

3) Del s. xi al xii. En la segunda mitad 
del s. xi el objeto del culto de la D. empie- 
za a ser mis determinado: a la devocidn de 
los cinco gozos o alegrfas de Marfa se con- 
trapone la de los cinco dolores de Marfa, 
o sea de los dolores sufridos por Marfa 
a la vista de las cinco llagas del Redentor 
(a saber, las dos de las manos, las dos de 
los pies y la del costado). Este elemento 
nuevo en la historia del culto de la D. se 
encuentra en la mds antigua coleccidn (si- 
glo xi) de los Milagros de Maria (Liber de 
miraculis sanctae Dei genitricis Mariae, pu- 
blicado por B. Pez [Ven. Agnetis Blaunhe- 
kin Vita et Rcvclationes, Viena 1731, p. 305 
ss.] y por 61 atribuida a Photo de Pritfening). 
En ella se cuenta que un cldrigo, muy de¬ 
vote de la Virgen, tenia la laudable costum- 
bre de «cantara a menudo la antffona Gau - 
de Dei Genitrix. El historiador, despuds de 
transcribe toda la antffona, hace notar que 
la Iglesia, unidndose cinco veces a la ale- 
grfa y gozo de Marfa, ofrece una especie de 
compensacidn por la espada de dolor que 
Ic traspasd el alma a la vista de las cinco 
llagas de Cristo en la Cruz (las cuales, se- 
giin el escritor, tenfan por fin expiar los 
pccados cometidos por el hombre con los 
cinco sentidos). Se afirma, por tanto, la in¬ 
tention de aconsolai'B los «dolores» de la 
Virgen con el anuncio dc los « gozos*. Esta 
niisnia intencidn la encontramos expresada 
on iinu plegaria compuesta por Anselmo de 
I iiccm (1068), que desea aconsolar a Marfa, 
mau-irinilose a su inmenso dolor® (Cf. Wil¬ 
ma i 1, A., cn «Rev. asc. myst.a, 19, 1938, 


pp. 63-64). Tambidn S. Anselmo de Can- 
torbery (t 1109) quiere sufrir los dolores 
de Marfa mientras Ella sufre los de su di- 
vino Hijo (Opera, ed. F. S. Schmitt, t. 3, 
Edimburgo 1946, p. 8). Las damentacio- 
nes» o allanto de Marfa*, ya en uso en 
Oriente, comienzan a propagarse tambidn 
en Occidente. Existe uno de Godofredo de 
San Vfctor (f h. 1194), falsamente atribuido 
a S. Bernardo (v. Barrd, Le aPlanctus Ma¬ 
riac* attribue a saint Bernard , en a Rev. asc. 
myst.s, 28 [1952] p. 246). 

4) Del s. xiii a nuestros dfas. El objeto 
del culto a la D., ademds de la acompa- 
sidn* a los pies de la cruz, y ademds de los 
cinco dolores, se extiende a las principales 
circunstancias de la vida de Marfa y termina 
concretindose en los «siete» cldsicos y tra- 
dicionales dolores. Esta evolucidn del culto 
a los dolores aparece siempre paralela a la 
de los gozos de Marfa. Dcsde el s. xm, en 
el poema Virgo templum Trinitatis del Can- 
tiller Felipe (t 1236), se habla ya de los 
asiete gozos» de Nuestra Sefiora. El paso 
de estos gozos a los asiete dolores® debid 
de ser muy ripido. Para Benedicto XIV y 
otros escritores se deberfa a los Siete San¬ 
tos Fundadores de la Orden de los Siervos 
de Marfa (Servitas), pero esta afirmacidn 
no estd a\in histdricamente probada. Y aun 
menos fundada, es mds, sin fundamento al- 
guno, es la extrafia tesis sostenida por 
H. Gaidoz, segiin la cual, los dichos Siete 
Fundadores se habrfan inspirado en un rollo 
sirio (conservado en el Museo Britdnico de 
Londres), que pasd de Oriente al Occidente 
en la Edad Media, y que representa a Is- 
tar, la diosa de la guerra, sentada sobre un 
tronco y rodeada de un trofeo de armas 
dispuestas en forma de abanico detrds de 
ella. Esta extrana tesis ha sido refutada por 
el bolandista J. Delehaye (La Viergc aux 
sept glaives, en «Anal. Bolland.s, 12 [1893] 
p. 338 ss.). Gaidoz replied en «Meluse» 
(6 [1893] pp. 226-273), pero en vano. Es, 
con todo, innegable el nuevo y vigoroso 
impulso dado por la Orden de los Siervos 
de Marfa, desde los comicnzos (1233), a la 
devocidn a los dolores de Nuestra Sefiora 
simbolizada por su hdbito negro (hdbito de 
luto: aviduitatis habitusn). En el s. xm tam- 
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bi6n se establece la prictica de dedicar alta- 
res a la Dolorosa. En 1221 se le dedicd uno 
en Schdngau (Alemania) y en 1343 se le 
erigid otro en Neuss (Alemania). A los Siete 
Fundadores se remonta tambiln la Tercera 
Orden y la Compama o Cofradia de la D. 

Dc la devocidn a los siete dolores de Ma¬ 
ria hallamos hacia final del s. xiv dos testi¬ 
monies: el del Officium de compassione y 
el del Speculum humanae Salvationist En 
el Officium de compassione (falsamente atri- 
buido a S. Buenaventura, y que al parecer 
fue indulgenciado por Juan XXII) se en- 
cuenlran siete formulas (atribuidas a Inoccn- 
cio III, f 1216) en memoria de los siete 
dolores sufridos por Maria durante la pa- 
si<5n del Hijo, y tambicn, al fill, una nueva 
serie de invocaciones a los siete dolores 
(profecia de Simedn, matanza de los ino- 
centes, pdrdida en el templo, prisidn del 
Hijo, crucifixidn, descendimiento y sepul- 
tura), cada uno de los cuales se compara 
a una espada. El Speculum humanae salva¬ 
tion is escrito en 1324, muy difundido en la 
Edad Media, en sus liltimos capitulos (43- 
45), contiene tres optisculos paralelos, en los 
que se trata sucesivamente de las siete esta- 
ciones u horas de la pasidn de Cristo, y 
de las siete tristezas de la Virgen (profecia 
de Simedn, huida a Egipto, p6rdida en el 
templo, prendimiento de Cristo, crucifixidn, 
descendimiento y soledad). Estas siete triste- 
zas del Speculum se encuentran en el ma- 
nuscrito 516 (Bibl. Mazarino de Paris), co- 
leccidn debida a Felipe de Mazifcre (t 1403), 
canciller de Chipre y consejero de Francia. 
A pesar de que la devocidn a los a siete do¬ 
lores)), en el s. xiv, se encuentre bien arrai- 
gada, continua, sin embargo, la devocidn a 
los acincoD dolores (anterior, como ya he- 
mos indicado, a la de los siete dolores). Asi, 
por ejemplo, las Grandes Heures dc Rohan 
(de la primera mitad del $. xv) enumeran 
los ncinco grandes dolores* de Maria (Cf. 
Leroquais, V., Les livres d'heures mamts - 
crits de la bibliothtque nationale, t. I, Pa- 
rfas 1927, pp. 282-283). De los cinco dolo¬ 
res se hace tambien mencidn en el Prom¬ 
pt uaritwi de miraculis B. Marine V. de Juan 
Herolt (t 1468) y en el Antidotarius animae 
de Nicolds Saliceto (t antes de 1494). No 


faltd quien enumerase 10, 12, 15, 27 y hasta 
50 dolores, y Alano de la Roche (f 1575) 
llegd a contar 150 (Cf. Meertens, M., De 
Godswrucht in dc Nederlanden, t. VI, Ma- 
lines 1934, p. 121, 145 ss.). En el s. xiv, y 
aun mds en el xv, la D. es objeto de la him- 
nologia. cEntre los himnos, secuencias, tro- 
pos y oficios rimados reunidos en los Ana- 
cleta hymnica de Dreves, unos diez se re¬ 
montan al s. xiv. El siguiente siglo, mds rico 
en cste aspecto, comprende mas de un cen- 
lenar* (Bertrand, E., Notrc-Dame... t col. 
1695, v. bibl.). El mds cdlebre es el Stabat 
Mater (v.). 

Hacia fines del s. xv, cl sacerdote fla¬ 
menco Juan de Coudenberghe hizo pintar 
los siete dolores (profecia de Simeon, hui- 
da a Egipto, pdrdida en el templo, subida 
del Calvario, crucifixidn, descendimiento, se- 
pultura) y desde entonces quedaron definiti- 
vamente establccidos. 

En el s. xv se difundid mucho, especial- 
mente en Flandes por iniciativa de Conden- 
berghe, la Cofradia de los Dolores, por 41 
fundada hacia el ailo 1490, aprobada por 
la Santa Sede, y luego enriquecida con in¬ 
dulgences por decreto de 25 de octubre 
de 1517. 

Hacia fines del s. xvi, en 1598, los Servitas 
erigfan en Bolonia una Cofradia de los Siete 
Dolores y daban, como insignia, un peque- 
flo escapulario negro o apequeno h^bitoo. 
Clemente Vlll aprobaba sus estatutos en 
1604. Paulo V, cl 14 de febrero de 1607, 
concedia al General de la Orden de los 
Servitas la facultad exclusiva de erigir don- 
dequiera que fuera la Cofradia de los Siete 
Dolores e incorporaba a la Orden todas 
las cofradias ya existentes. 

A principios del s. xvii se remonta, muy 
probablemente, la «Corona de la D.» o de 
los «Siete Dolores* (un uPadrenuestro* y 
siete «AvemariasD, por cada dolor). El Ca- 
pftulo General de los Servitas del 19 de 
mayo de 1646, establecid la fdrmula defini- 
tiva, confirms da despu4s en el Capitulo Ge¬ 
neral de 1652. Un documento fechado en 
Perusa el 7 de julio de 1676, describe, de 
nuevo, el modo de recitar la Corona en to¬ 
das las iglesias de la Orden. Hacia fines del 
siglo xvn comienza a practicarse, particu- 
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larmente por los Scrvitas dc Espana, el pia- 
doso ejercicio de la (Via Matris Dolorosae® 
o mis sencillamente aVia Matris® a imita¬ 
tion del 5 Via Cruciss del cual depende. Des¬ 
puds que adquiri<5 una forma bien definida, 
comenzd a propagarse enonnemente. Un 
opusculo con el amdtcdo® de practicar la 
a Via Matris» fue reeditado en el afio 1786. 
Le<5n XII, en un breve del 8 de mayo de 
1833, establecia que para ganar las indul- 
gencias anejas al piadoso ejercicio, las siete 
estaciones habrian de ser bendecidas y eri- 
gidas por el P. General de los Servitas o 
por un delegado suyo (Cf. Pecoroni, M., 
O. S. M., Pratiche devote, etc., ed. de 1891, 
p. 63). Son numerosos los escritos de los 
Servitas, del s. xvii en adelante, sobre los 
dolores de Maria y la devocidn a los mis- 
mos. Hacia fines del s. xvii nace la prdc- 
tica piadosa de los «Siete Viernes de la D.® 
como preparation para las dos fiestas littir- 
gicas de los siete dolores (existe, en efecto, 
un amdtodo® sobre los siete viernes de la D., 
publicado por cl P. Angel M. SimonceJli 
on 1691). 

Hacia mediados del s. xvm se practicaba 
(enriquecido con indulgencias) el piadoso 
ejercicio de «Hora de la Desolada®, los 
viernes por la tarde y al anochecer del 
.sdbado. 

Un siglo despuds naefa en Florencia, por 
iniciativa de los Servitas, la (Cofradia® de 
la (Corona viviente de la D.® que reunia a 
los fieles en grupos de siete personas, y les 
distribuia por turno la meditation de los 
siete dolores de Maria. De esta forma, cada 
nrupo de siete personas, recitaba diariamen- 
le un Padrenuestro y siete Avemarias, y asi 
I'omplctaban entre todos la recitacidn ente- 
ra dc la Corona de los siete dolores. En 1907 
fuc cnriquecida por la S. Sede con indul¬ 
ge nci us. S. P 10 X hacia universal, el 26 de 
iikokIo de 1908, esta Pia UniOn con facultad 
dr inslituir en cualquier parte centros para 
la 1 cgularidad y buen funcionamiento de la 
inisnm. Por ese mismo tienipo (a mediados 
do] s. xix) surgia tambidn la prdctica del 
«Moh tic septiembre consagrado a la D.» 
(t l tVcoroni, op. c/7., p. 100). 

A principios de nuestro siglo, el 11 de 
liilin do 1906, se erigia en Roma, en la igle- 


sia de S. Marcelo, la «P/a Unidn de oracio- 
nes a la D. por la vuelta de los hermanos 
disidentes». En enero de 1917 se ponia en 
prdctica en Chicago (U. S. A.) por inicialiva 
del P. Santiago M. Keane, O. S. M., la «No- 
vena Perpetua®, o sea, el ejercicio «Via Ma¬ 
tris» bajo la forma dc aNovena® repetida en 
un solo dia (viernes) varias veces. Esta prdc- 
tica tuvo un dxito espectacular y se difun- 
di<5 en Estados Unidos, en el Canada y en 
otras varias regiones. 

4. La D. en la liturgia. Dos son las fies¬ 
tas que tienen por objeto venerar los dolores 
de Maria: la fiesta de los siete dolores del 
viernes de PasiOn y la fiesta de los siete 
dolores del 15 dc septiembre. 

1) La fiesta de la D. del viernes de Pa- 
sitSn tiene su origen en un recuerdo o con- 
memoracidn de la «recomendacidn» (Com- 
mendatio) de la Madre D., al pie de la 
cruz. a S. Juan. Tal recuerdo tenia sena- 
lado, antiguamente, el tiempo pascual (Cf. 
Holweck, F. G., Fasti mariani , Friburgo 
1892, p. 316). En rcalidad Nuestra Seftora 
recomendada a S. Juan junto a la cruz, es 
un episodio evangclico demasiado notable 
para que no se le valorizara y se le pusiera 
en evidencia en la liturgia (como habfan 
sido valorizados, por ejemplo, los de la 
anunciacidn, visitacidn, etc.). Y asi se esta- 
blecid (no se sabe con precision ni ddnde ni 
cudndo) la conmemoracidn liturgica o para- 
liturgica de la «Commendatio B. Mariae V.» 
inmediatamente despuds de Pascua. Desde el 
siglo xm-xiv, entre los servitas de lengua 
germana y entre religiosas de la misma 
orden (Cf. Monumenta O. S. M., vol. Ill, 
pp. 134 ss.; vol. X, p. 83) estaba en uso un 
oficio y una misa de Santa Maria en los 
sdbados del tiempo pascual, con el evange- 
lio de la «Recomendaci6n» de Maria a San 
Juan. Ponian «su gloria® —segdn se lee cn 
una especie de epigrafe de Praga de 1360— 
en <estar bajo la cruz®. Una fiesta de la 
aCommendatio® se encuentra ya hacia me¬ 
diados del s. xiv, en los paises de lengua 
alemana para el viernes despuds de la domi- 
nica (Jubilate® (III despuds de Pascua). Pero 
el primer documento explicito (e incluso 
indulgenciado) que se refiere a una fiesta 
littirgica de la D. es el decreto del sinodo 
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provincial de Colonia del 22 de abril de 
1423. Nueve anos antes (1414), a la fiesta 
ya existente de la «Commendatio» el arzo- 
bispo de Colonia habia unido una solemne 
procesidn (Cf. Hoi week, op. cit. t p. 321). En 
lo sucesivo la fiesta de la «Commendalio» 
irfa recibiendo los tftulos de «Transfixio 
seu de maityrio cordis beatae Mariae®, «de 
lamentatione B. M. V.», ede planctu B. M.», 
«de Compassione* y <cde septem doloribus 
B. V. M.». En 1482 Sixto IV compuso y 
mandd insertar en el misal romano una 
misa que viene a ser, con ligeras variantes, 
la actual del viemes de Pasidn y que Ile- 
vaba el titulo de «N. a S.“ de la Piedads. 
Respondiendo a una stiplica del P. Antonio 
Castelli, General de los Siervos de Maria, 
la S. C. de Ritos autorizaba el 18 de agos- 
to de 1714 para que en et viernes de Pasidn 
se pudiese rezar.con rito doble mayor en 
toda la Orden el Oficio de los Siete Dolores 
que por indulto especial se venia ya rezan- 
do en alguna de sus provincias. El 22 de 
agosto de 1729 Benedicto XIII, rogado por 
el P. Pedro M. Pieri, General (y luego Car- 
denal), y por el P. Curti, Procurador Gene¬ 
ral de los Siervos de Marfa, extendfa la 
fiesta de los Siete Dolores a toda la Igle- 
sia, fij£ndola para el viemes despuls de la 
domfnica de Pasidn, con el rito doble mayor. 

2) La fiesta de la D. del 15 de septiem- 
bre. Tuvo su origen en la Orden de los 
Siervos de Maria. Desde 1500 solian cele- 
brar esos religiosos en la tercera domfnica 
de cada mes una reunidn de los asociados a 
la aCompania del h£bito de los Siete Do¬ 
lores». Hacia 1600 comenzaron a solemnizar 
de un modo especial la reunion de la ter¬ 
cera domfnica de septiembre y el 3 de 
junio de 1668 la Santa Sede autorizaba a 
la dicha Orden la celebracidn de tal fiesta. 
En 1692, por iniciativa del P. Francisco M. 
Poggi, O. S. M. (luego obispo de S. Minia- 
to), era elevada a rito doble de II clase, y 
en 1696 a doble de I clase. En 1704, a con- 
secuencia de una instancia del P. Bertazzoli, 
Procurador General de la Orden, Clemen¬ 
te XI concedfa indulgencia plenaria, con 
las condiciones de costumbre, a todos cuan- 
tos visitasen en la tercera domfnica de sep¬ 
tiembre una iglesia de la Orden. A instan¬ 


cia de Felipe V la fiesta se extendfa en 1735 
a todos los dominios de Espana. El 18 de 
septiembre de 1814 Pfo VII la extendfa a 
toda la Iglesia con el Oficio y la Misa que 
estaban ya en uso entre los Siervos de Ma¬ 
rfa, y que habfan sido compuestos por el 
P. Prdspero Bemardi, O. S. M. Con la re¬ 
forma de S. Pfo X la fiesta se fij<5 para el 
15 de septiembre, con la excepcidn de los 
Siervos de Marfa que segufan celebr4ndola 
en la tercera domfnica de septiembre. 

5. La D. en la literatim. En la literatura 
griega, baste citar el admirable Kontakion 
de S. Roman el Melodioso (t h. el 556), que 
consta de 17 estrofas sobre la Virgen junto 
a la cruz (Cf. Pitra, J. B., Anacleta sacra, 
t. I, Paris 1876, pp. 101-107) y el canon de 
Nicolds el Mfstico (t 925) sobre el lamento 
de la Virgen junto a la cruz (Cf. Pitra, J. B., 
Spicilegium Solemense, t. IV, Paris 1858, 
pp. 492-495). 

En la literatura latina, especialmente des¬ 
de el siglo xiii, el tema de la D. da origen 
a los di versos Planet us, como cl de Ogiero 
de Locedio (f 1214) errdneamente atribuido 
a S. Bernardo (PL 182, 1133-1142), que lue¬ 
go ha sido parafraseado en varias lenguas; 
el Dialogus Beatae Mariae et Anselmi de 
Passione Domini (un Planctus dialogado) 
del ps.-Anselmo (PL 159, 251-290), el Sfabat 
Mater (v.), etc. 

En la literatura italiana florecen los La- 
menti, como el de Anselmino de Monte- 
belluna, el de Jacopone da Todi (aDonna 
del Paradison), el de Sennuccio Dei Bene, 
etcetera, y las Laudi, como la de los Bian- 
chi (compuesta entre el 1300 y el 1400). Es 
digna de notarse la parte de la D. en las 
Sacrc Rappresentazioni (v. Teatro), como 
tambten merecen especial mencidn Dante 
Alighieri, Torcuato Tasso, G. B. Marino, 
Fulvio Testi, Francisco di Lemene, G. B. 
Vico, Angelo Mazza, C6sar Arici, Julio 
Carcano, Vicente Monti, A. Manzoni, An- 
giolo Silvio Novaro, etc. (Cf. Pazzaglia, La 
Donna del dolore, pp. 373-435, v. bibl.). 

En la literatura francesa se han esboza- 
do, como en la italiana, tiernos Lamentos. 
como Li Regies Notre-Dame, terminado por 
Huon-le-Roi antes de 1248. Varios escrito- 
res franceses de los siglos xvii y xvm nos 
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han dejado bellas p^ginas sobre la D. Hn 
el s. xix figuran Pablo Verlaine (Cf. Pazza- 
glia, op. cit., pp. 435-436), Eduardo Turque- 
ty, Victor de Laprade, Victor Hugo, Carlos 
Leconte de Lisle, Ledn Gautier, etc. (Cf. L6- 
picier, A., Mater Dolorosa, pp. 160-190, 
v. bibl.). 

Del puesto que corresponde en la litera- 
tura espanola a la D. nos da una idea la 
obra Side romances a los Dolores de la 
Virgcn, cscritos por los mejores ingenios de 
Espana, los saca a la luz Antonio Perez y 
Gomez Valencia, Maria Amparo y Vicente 
Soler, Tip. Modema, 1949. Dominan entre 
todos Gonzalo de Berceo (s. xm), Cristdbal 
Villarroel y Lope de Vega (t 1635). Entre 
los contempor&neos hay que mencionar a 
Jacinto Verdaguer y a Arturo Casanova. 

Entre los cantores de la D. en lengua por- 
tuguesa basta citar los nombres de Jackson 
de Figueiredo con su Planto da Senhora, 
Camdens, el brasileflo Gregorio de Matos 
(autor del poema Soledade da Virgem Ma¬ 
ria), Alfonso de Guimaraes (con su Scpte- 
nario das Dores de Nossa Senhora), etc. 

En la literatura alemana son cdlebres los 
versos dedicados por Wolfango Goethe, en 
el Fausto, a la D.; en la inglesa Francisco 
Thompson; en la hiingara Mindszenthy Ge- 
de6n; en la croata Antun Branko Simic; 
en la bohemia Segismundo Bronskca, etc. 
(Cf. Pazzaglia, op. cit., pp. 437-441). 

6 . La D. en el arte. Hasta el s. xv apro- 
ximadamente la tinica representacidn de la 
D. es la que aparece en el episodio evan- 
gdlico de la crucifixidn. En la antiguedad 
no se halla un crucifijo, por no decir que 
ninguna otra represcntacidn, en los cuadros 
dc la cruz, donde no figure la D. Durante 
este largo perfodo no se ve nunca a la D. 
representada sola, sino siempre con el cru- 
cilijo (que comenzd a ser representado en 
id s. v). Lo mis que se pensaba era dibujar 
los instrumentos de la pasidn en el fondo 
del cuadro de Nuestra Senora con el Nifio 
U'nnio, por ejemplo, en el tipo clisico de 
la Virgen del Perpetuo Socorro de Roma), 
nmn> para poner a la Virgen en relacidn 
fun la pasidn de Cristo. No era. pues, posi- 
l»li‘ rompadecerse con Cristo sin compade- 
irise juntamente con la D. constantemente 


representada a su lado. Esta relacidn se 
ponia atin mds de relieve hacia finales del 
siglo xiv al pintarse una espada (simbolo 
del dolor) clavada en el corazdn de Marfa 
situada bajo la cruz del Hijo. La m&s anti- 
gua imagen conocida de este tipo es la del 
manuscrito 400 de la Biblioteca Nacional 
de Paris (Cf. Ldpicier, A., Mater Dolorosa .. .. 
p. 53, v. bibl.). En el s. xv, con la propaga- 
ci6n a la devocidn de los Siete Dolores se 
ven aparecer (primero en Flandes y luego 
en Espana y en Francia) las primeras im i- 
genes de la D. con las siete espadas en al- 
gunas xilograffas. En un principio las siete 
espadas se representaban en un solo haz 
fcomo en la obra Quodlibcta de Miguel 
Franfois de Lila, de 1434. Poco a poco las 
siete espadas sc colocardn tres a un lado y 
cuatro a otro, o bien en cfrculo, alrededor 
del corazdn de la Virgen en forma de nim- 
bo sobre su cabeza (Cf. Ldpicier, op. cit., 
pp. 53-57). 

Hacia el fin del s. xiv naefa un nuevo tipo 
de D.: el de la «Piedad», o sea la D. con el 
cuerpo exdnime de Cristo sobre las rodillas, 
como se ve en algunas miniaturas del 1380 
(por ejemplo, en el manuscrito 520 de la 
Biblioteca Mazarino). A la pintura de la 
vPiedadn sigue la escultura, hasta llegar a 
la famosa de Miguel Angel (en S. Pedro del 
Vaticano en Roma), a la de Duprd (en el 
camposanto de Siena), etc. 

Hasta el s. xv no se comenzd a aislar 
a la D. separlndola de la cscena de la «Cru- 
cifixi6n» y de la aPiedadi para convertirla 
en una figura independiente: es la uSoledads 
de los esparioles. Tambi6n se representa 
en este siglo la escena del encuentro de 
Maria con el Hijo en el camino del Calva- 
rio (Buffalmacco, B. Angdlico). 

En el s. xvi y en lo sucesivo se desarrolld 
notablemente el adids de Jesiis a su Madre. 
En esto es admirable la obra de Correggio. 

BIBL.: Moiuni. A.. O. S. M.. Orfrjm del culto 
all’A., Roma 1893; (H. DrLF.iuYR). La Vierge an sept 
glaives, en sAnalecta Bollandiana«. 12 (1893) uagi- 
nas 333-352; Zinkl. G. M., O. S. M., 7.ur Geschichte 
dcr Verherung der i>clmienen Martas, en «Theolocisch- 
prakiische C«iaria!schtifi)i. 63 HQ 10) pp. 14-35; Dis- 
SARD. J.. La truMhx'ou de A ‘otre-Dame. en «htiKfes>. 
155 (1918) pp. 257-286; Bernard, R.. Hotre-Dame des 
Sevt-Douleurs. en «Vic Spir.». 28 (1931) pp. 125-138; 
Wtlmart. A.. O. S. B., Auteurs sp : riiuels et textes 
divots du woven dee latiit, Paris 1932. pp. 505-536; 
Iournet, C.. Notre-Dame des Sept-Datdeurs, coll. ««Ca- 
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hiers dc ta Vicrce». 2. Paris 1934; Comoar. M. J.. 
O. P,» Cafe (an ft la divotion & la Compassion de 
Marie. L’opuscule *Dc Spasmos, m «Vlc Spir. Suppl.*, 
38 (1934) pp. 142-l6fl ; Luis. A.. C. SS. R., Evo'utio 
historica doctrinac de Conwasslone D. Marlae Vlrginls, 
en «.Mnriammii>. 5 (1943) pp. 261-285; Pa/zagma. L., 
O. S. M., La Donna del dolore, II ed.. Torino. Ber- 
ruti, 1944; R£oamey. P.. O. P.. I.a Compass'on de la 
sainte Vierge, cn ►.Vic Spir.*. 73 (1945^ pp. 15M6S; 
Ll-picieb. Augustin. O. S. M.. Mater Dolorosa, Notes 
d'hlsfolre, de liturgle et (Ticnnographle sur le culte de 
Notre-Dame de$ Don I curs. Editions Scrvitcs. Spa 1948; 
Garrigou-Lagrange, R.. O. P.. La capacltd de xoiiifrir 
du picht en Marie Timnaciilce, en rfAnRdicunv*. 31 
(1954) pp. 352-357; Pazzagua. L., O. S. M.. II poema 
dellc larr.’me (Catania). Ediciones Paulinas. 1958; Ber- 
taUD, E., O. S. B.. Douleurs (Notre-Dame des kept), 
en tDSp.o. Bcauchcsne. Paris, fasc. XXIV (1957), 
coll. 1686-1701; Rossi. A.. O. S. M.. II culto riell’A .. 
en «Mnrianum», 21 (1959) pp. 347-357; Garrioou- 
Lagranob. R.. O. P.. La vateur nldemptrice des dou~ 
fairs de Marie, en «Maria et Ecclesia*, IV, (rig* 
nas 383-390. 

DOMINGO HeLION (o de Prusia). — 
Nacid en la Prusia polaca en 1384 y murid 
en 1460. Estudid en la Universidad de Cra- 
covia, donde se dio al juego y al vicio. En 
1409, a los 25 anos, se convirtid y entrd en 
la cartuja de S. Albano en Trdveris, en la 
que era prior Adolfo de Essen, el cual lo 
animd a la recitacidn del cSalterio de Ma¬ 
rfa# (50 Avemarfas) junto con la medita- 
cidn de los misterios de la vida de Jesiis. 
D. H. compuso entonces 50 a formulas» que 
sintetizan los principales misterios de la 
. vida de Jesds y de Marfa y las unid a las 
50 a Avemarfas# (en aquel entonces sin la 
segunda parte, es decir, sin la aSanta Ma¬ 
rias). En 1415, Adolfo de Essen fue elegido 
prior de Trdveris; y muy pronto lo siguid 
D. H. como vicario suyo y capelldn de la 
duquesa de Lorena, Margarita de Baviera. 
En 1421 ambos regresaron a Trdveris. Ha- 
cia 1429, Adolfo de Essen tuvo una visidn 
simbdlica relativa al Rosario rezado segun 
el mdtodo de D. H. Vio, entre otras cosas, 
a Nuestra Senora rodeada de toda la corte 
celestial, la cual cantaba a Maria el Rosa¬ 
rio, acompanando cada sAvemarias de una 
de las cl&usulas o misterios que D. H. le 
habfa anadido. Al nombre de Marta incli- 
naban todos la cabeza, mientras que al de 
Jesus todos doblaban la rodilla; termina- 
ban despuds el canto de cada una de las 50 
formulas con un sAlleluias. Todos daban 
vivamente gracias a Dios por los frutos de 
esta recitacidn. Luego se les oy6 rogar con 
fervor para que Dios concediese, a todos 
los que recitasen el Rosario de esta manera, 


la gracia de sacar provecho para su progre- 
so espiritual, de perseverar y, despuds de 
la muerte, una singular recompensa en los 
cielos. Vio espldndidas coronas preparadas 
para cada uno de los Rosarios ofrecidos en 
alabanza de Dios y dc su Madre. En fin, 
recibid la certeza de que todo aquel que lo 
rezase con las mismas inclinaciones y ge- 
nuflexiones que dl habfa visto tracer en el 
cielo, recibirfa completa remisidn de sus pe- 
cados. La narracidn de esta visidn esta con- 
tenida en un escrito de Adolfo dc Essen (De 
nobilitatc, utilitate et fructuositate Rosarii 
beatae et gloriosae Virginis Mariac) encon- 
trado despuds de su muerte (1439) y con- 
servado en la biblioteca de la ciudad de Ma- 
guncia. Esta visidn, que tuvo un influjo in- 
menso en la propagacidn del Rosario de 
D. H., cuyos principales propagadores fue- 
ron los cartujos de Trdveris, la narra D. H. 
en sus Libri Experientiarum duo cum libello 
humilis confessionis bajo el seuddnimo de 
nRupertuso, narracidn 38, p. 233 de la copia 
conservada en la cartuja de Bosserville, 
hecha en 1869 de un manuscrito del s. xv 
que se halla en la biblioteca de Trdveris. 
Ambos libros estan en forma de didlogo 
entre un joven religioso (iunior) y otro mds 
anciano (senior) llamado aRuperto# (del 
proverbio ya en boga en aquel tiempo: 
cExperto crede Ruperto*). 

D. H. es tambidn autor del «Te coeli Re- 
ginam laudamus# (v.) aprobado por el obis- 
po dominico luan Du Mont, su amigo, 
fiste escribid un Mariale scu dc laudibus 
B, V. citado por Alano de la Roche (el que 
por primera vez atribuyd la institucidn del 
Rosario a Santo Domingo). Tal vez en este 
libro hablase Du Mont del «Padre Domin¬ 
go#, confundido despuds, por Alano, con 
((Santo Domingo#. El P. Thurston, S. J., 
no dudd en escribir, ya en 1911: oil ne sem- 
ble pas invraisemblable que la croyance du 
rapport entre saint Dominique et le Ro- 
saire ait dtd suggdrde & l’esprit d*Alain par 
une sorte de confusion entre Dominique, le 
Fondateur de I’Ordie des Frdres Prdcheurs, 
et le charireux Dominique (Dominicus Pru- 
tenus) qui, de fait, donna & la ddvotion un 
grand ddveloppement, et semble avoir dtd le 
premier & suggdrer la mdditation sur les 
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mystfcres dc la vie de Notre Seigneur* 
(DACL, art. Chapelet, col. 406). El Rosa¬ 
rio de D. H. no desaparecid ni siquiera 
cuando el cSalterio de Marian, restaurado 
por los dominicos bajo el nombre de «Ro- 
sarios, hacia fines del s. xv, fue enriquecido 
por los papas con indulgences. 

BIBL.; Qourdfl, Y., Le ctilte de la Tris Saint c 
Vierge dans l'Old re des Chartreux, en Du Manoii, II. 
pp. 657-669. 

DONES del Espiritu Santo en Marla. — 
Los D. son hibitos sobrenaturales que dan 
a las facultades del alma gran docilidad 
para obedecer prontamente a las inspira- 
ciones de la gracia. La diferencia esencial 
entre las virtudes y los D. deriva de su 
diverso modo de obrar en nosotros: en 
la pntctica de la virtud, la gracia nos hace 
activos, bajo el influjo de la prudencia; 
en cambio, en el uso de los D., suponiendo 
que poseemos su pleno desarrollo, se re- 
quiere por nuestra parte mis docilidad que 
actividad. Los D. perfeccionan a las virtu¬ 
des teologales y morales. Son siete (Is. 11, 
2, 3): sabidurfa, entendimiento, consejo, 
fortaleza, ciencia, piedad y temor de Dios. 

Dios da estos dones a todos, juntamente 
con la gracia santificante: los da empero 
a cada uno con determinada medida. S<51o 
a Maria se los dio, por as( decir, sin me¬ 
dida. Hagamos una breve reseiia de todos 
ellos. 

l.° El don de consejo perfecciona la 
virtud de la prudencia , hacilndonos juzgar 
prontamente y con seguridad por una espe- 
cie de intuicidn sobrenatural lo que con- 
viene hacer, especialmente en los casos di- 
ficiles. El objeto propio del don de con¬ 
sejo es la buena direccidn de las acciones 
particulares. Fue maravilloso este don en 
Maria, que es llamada por la Iglesia «Ma- 
dre del buen consejo*. Efectivamente, el 
alma de Maria estuvo siempre vuelta hacia 
Dios, del cual percibfa con suma facilidad 
(odas las inspiraciones, de manera que a 
Ella, mis que a ningtin otro santo, se le 
pucden aplicar las palabras: «Tu guia seri 
«l buen consejo, y la prudencia te sal va¬ 
in* (Prov . 2, 11). Esta prontitud de Maria 
rn dirigirse a Dios y recibir las divinas ilu- 
minaciones en todas las circunstancias de su 


vida, man tenia en su alma una perfectisima 
paz. 

2 . ° El don de piedad perfecciona la vir¬ 
tud de la religidn, que es aneja a la justicia, 
produciendo en el corazdn un afecto filial 
hacia Dios y una tierna devocidn a las per¬ 
sonas y cosas divinas, y que mueve a llevar 
a cabo con santa premura los deberes reli- 
giosos. Si pudidramos penetrar con la mi- 
rada en el interior del alma de Maria, que- 
dariamos maravillados a la vista de los 
sentimientos de filial afecto para con Dios, 
inspirados en Ella por el don de la piedad, 
en todos los instantes de su santisima vida. 

3. ° El don de la fortaleza perfecciona 
la virtud de la fortaleza, dando a la volun- 
tad un impulso y una energia que la hace 
capaz de obrar o de sufrir alegte e intri- 
pidamente grandes cosas, superando todos 
los obsticulos. Si se considera, por un lado, 
la grandeza de la obi a a cuya realizacidn 
estaba Marfa predestinada por Dios, y, por 
otro, las innumerables dificultades que hubo 
de afrontar, no por parte de la came, ya 
que era inmaculada, sino por parte del de- 
monio y del mundo, habria habido en Ella 
motivo mis que suficiente para el desalien- 
to. Pero, apoyindose en Dios, superd toda 
dificultad, vencid todo peligro, y cumplid 
la ardua empresa de cooperar con Cristo 
al rescate del gdnero humano. Esta gracia 
la hizo inmutable, como la roca, y la per- 
mitid descansar en Dios como un nifio entre 
los brazos de su madre. 

4. ° El don del temor perfecciona al mis- 
mo tiempo la virtud de la esperanza y la 
virtud de la templanza: la virtud de la es¬ 
peranza nos hace temer el desagradar a 
Dios y ser separados de £1; la virtud de 
la templanza nos desliga de los falsos delei- 
tes que podrian hacernos perder a Dios. Es, 
pues, un don que inclina a la voluntad al 
respeto filial a Dios, nos aleja del pecado 
porque le desagrada, y nos hace esperar en 
su poderosa ayuda. Pero aunque el temor de 
Marfa fue grande, no fue servil. Llena como 
estaba de la gracia divina y toda pura, toda 
santa, no podia tener ningun castigo, como 
no podia temer el perder a Dios con el pe¬ 
cado (v. Impecabilidad). El temor de Maria 
era un temor reverencial, causado por un vi- 
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vfsimo sentimiento de la infinita majestad de 
Dios y de su infinite poder. 

5. ° El don de la ciencia nos hace juzgar 
reotamente de las cosas creadas en sus rela- 
ciones con Dios; el don de entendimiento 
nos manifiesta la intima armonia de las 
verdades reveladas; el don de la sabiduria 
nos las hace juzgar, apreciar y guslar. Los 
tres tienen de comun que nos dan un cono- 
cimiento experimental, o casi experimental, 
ya que nos hacen conocer las cosas divinas, 
no por via de razonamiento, sino por medio 
de una luz superior que nos las hace com- 
prender como si tuvidsemos experiencia de 
las mismas. 

El objeto del don de la ciencia lo consti- 
tuyen, por consiguiente, las cosas creadas 
en cuanto nos conducen a Dios, del cual 
todas proceden y son conservadas. Son 
como escalones para subir a El. Y a la Ma- 
dre de su divino Hijo, no sdlo concedid 
Dios un vasto conocimiento de las cosas 
sobrenaturales y naturales, sino que le in- 
fundid tambiln esc instinto divino que la 
hacia apta para juzgar con certeza el valor 
de las cosas divinas y edmo todo cuanto 
cabe en el saber humano va a convergir a 
la fuente de toda verdad, Dios. De lo cual 
son prueba manifiesta aquellas profundas 
palabras que Maria pronuncid cuando fue 
saludada por Santa Isabel como Madre del 
Verbo. 

6 . ° Affn al don de la ciencia es el don 
del entendimiento: dste (y en esto se dis¬ 
tingue de la ciencia) no se limita a las cosas 
creadas, abarca tambidn todas las verdades 
reveladas, penetrando su intimo significado. 
Es cierto que no nos hace conocer los mis- 
terios, pero nos har£ comprender que, pesc 
a su oscuridad, son creibles, y que estiln en 
perfecta armonia entre ellos y con lo que 
hay de mds noble en la razdn humana, con 
lo cual se confirman los motivos de credibi- 
lidad. Y asi como el Espiritu Santo se corn- 
placid en escoger a Maria para su amada 
esposa, del mismo modo quiso adornarla 
tambidn con el precioso don de entendi¬ 
miento, a fin que, ademds de la luz de la 
fe que la ilumind en torno a los misterios, 
recibiese tambidn otros destellos de viva 
luz, ordenados a darle inteligencia profunda 


de los designios y misterios divines, espe- 
cialmente de aquel inefable misterio que 
debia cumplirse en Ella, como se echa de 
ver por la respuesta que dio al saludo 
de Isabel. Nadie como Ella poseyo de ma- 
nera tan clara el csentido de Cristo». 

7.° El mds perfecto entre los D. del Espi- 
ritu Santo es el don de la sabiduna . Perfec- 
ciona la virtud de la caridad, y reside, al 
mismo tiempo, en el entendimiento y en la 
voluntad, derramando en el alma luz y 
calor, verdad y amor. Es como un com- 
pendio de todos los dem£s D., lo mismo 
que la caridad compendia todas las otras 
virtudes. El don de sabiduria puede, pues, 
considerarse como un don que, perfeccio- 
nando la virtud de la caridad, nos hace dis¬ 
cern ir y juzgar de Dios y de las cosas divi¬ 
nas en sus mds altos principios y nos las 
hace gustar. Y respecto de Maria, asi como 
recibid, mds que cualquier otra criatura, 
una gran participacidn de la virtud de la 
caridad divina, asi posey6 tambidn, con 
incomparable perfeccidn, el don de la sabi- 
duria. Por medio del mismo supo Ella dis- 
cernir, como por instinto, las cosas divinas 
de las cosas humanas. Esta sabiduna celes¬ 
tial inundaba su alma de una dulzura infi- 
nita, puesto que «conversar con la sabidu- 
ria nada tiene de amargo, y vivir con ella 
no da tedio, sino consolacidn y gozo». 

DUNS SCOT, O. Min. — Nacid en Duns, 
Escocia (por lo que es llamado «Escoto>), 
hacia 1265. Entrd en la orden de los Meno- 
res hacia 1280 y fue ordenado de saccrdote 
el 17 de marzo de 1291. Despuds de haber 
estudiado durante algunos anos teologia en 
Paris, retornd a la patria (hacia 1298) y en- 
sefid teologia en Cambridge. El 26 de julio 
de 1300 comentd en Oxford las «Senten¬ 
ces*. En 1302-1303 ensend teologia en Pa¬ 
ris. El 25 de julio de 1303, habiendo rehusa- 
do suscribir la petition de Felipe el Her- 
moso contra Bonifacio VIII, tuvo que sus¬ 
pender su ensenanza en Paris. El 18 de no- 
viembre de 1304 fue presentado por su 
General Gonzalvo de Espafia para el grado 
de Doctor en la Universidad parisiense, 
grado que consiguid en 1305. Llega a ser 
Regente del aEstudion de los Menores y 
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sostieoe una solemne disputa (de quodli- 
bet*. Hacia fines de 1307, fue trasladado a 
Colonia, donde murid el 8 de noviembre 
de 1308. Por la agudeza de su ingenio, sus 
mismos contempordneos le dieron el tltulo 
de «Doctor Sutil*. 

La doctrina mariana de D. S. se halla casi 
exclusivamente en el Opus Oxeniense (In IU 
Sent., dist. Ill, q. 1, ed. Vivfcs, t. XIV) y en 
la Reportatio Parisiensis (In III Sent., dist. 
Ill, q. 1, ed. Vivfcs, t. 23). 

D. & solamente trata «ex professo* tres 
cuestiones marianas (las mismas que solian 
tratar los ted logos de su tiempo): 1) la ma- 
ternidad divina; 2) la virginidad perpetua; 
3) la concepcidn de Maria. 

Sdlo hacia fines del s. xv y comienzos 
del xvi, con un crescendo continuo, los 
Franciscanos comenzaron a dar a D. S. 
los titulos de aDoctor Mariano*, (Doctor 
Sutil y Mariano*, (Doctor de la Inmaculada 
Concepcidn*. 

La fama de (Doctor Mariano* y de (Doc¬ 
tor de la Inmaculada Concepcidn*, mds 
que en lo que aescribid* D. S. se basa en 
lo que, al parecer, habrfa adicho* —segtin 
la leyenda— en la solemne y publica dispu¬ 
ta tenida en la Univcrsidad de Paris, despuds 
de la cual todos los doctorcs dc la misma 
habrian quedado estupefactos y persuadidos 
ante las innumerables razones propuestas 
por Escoto; en cambio, aquellos doctores 
que no se adhirieron a las razones de Esco¬ 
to, tanto en Pan's como en las demds ciu- 
dades de Francia, habrian sido casligados 
con la privacidn de muchas dignidades. Pero 
todo esto es leyenda anacrdnica, inventada 
y contada por primera vez por un escritor 
andnimo (hoy identificado con Francisco 
de Rimini, O. Min.) que vivid 125 anos 
dcspuds del hecho, en el cdlebre sermdn 
De Conceptione Virginis sobre el tema 
• Necdum erant abyssi et ego iam concepta 
cram (errdneamente atribuido, en el s. xvii, 
u S. Bernardino de Siena). El doctor criti- 
«.*•> franciscano A. Emmen, reconoce y de- 
mucstra la falta de consistencia de todas 
las aiirmaciones relativas a la solemne dispu- 
la mcncionada y se las atribuye todas al 
aulor del sobredicho discurso uNecdum...* 
I<T. Emmen, A., O. F. M., Historia opuscu - 


li medioevalis tNecdum erant abyssh olini 
S. Bernardino Senensi adscript /, en (Collec¬ 
tanea Franciscana*, 14 [1944] pp. 148-185). 
Insignes criticos franciscanos, ademds del 
P. Emmen, han reconocido la inexistencia 
de semejante disputa parisiense con esa so- 
lemnidad piiblica: por ejemplo, el P. Ce- 
lestino Piana (JJImmacolata Concezione. 
Storia ed esposizione del dogma. VIII Set- 
timana di spirituality promossa dalPUniver- 
sita Cattolica del S. Cuore, Vita e Pensiero, 
Mildn 1954, pp. 7-8); el P. Francisco de 
Guimaraes, O. F. M. Cap. (Cf. La doctrine 
des Thdologiens sur ilmmaculce Concep¬ 
tion de 1250 d 1350 , en (Etudes Franciscai- 
nes», 4 [1953] p. 173). Con razdn escribid 
Laurentin: all ne reste rien, sans doute, du 
a my the* de Scot triomphant dans une dispu¬ 
te solennelle (quelqu'un a-t-il jamais ici-bas 
triomphd par la discussion d’idees fortement 
ancrdes?) de Topposition des docteurs pa- 
risiens, et implantant, par ce coup d'dclat, 
rimmaculisme...* ( L’lmmaculdc Conception. 
Derniers travaux du Centenairc de la defi¬ 
nition dogmalique du 8 ddccmbre 1954, en 
(Supplement de La Vie spirituelle*), diciem- 
bre 1959, p. 547). 

Pero resulta que los entusiastas de D. S. 
que le han creado la fama de (Doctor de 
la Inmaculada* (como lo muestran sus mis¬ 
mos asertos) se fundaron todos ellos en 
dicha disputa solemne y piiblica y en los 
estrepitosos efectos de la misma, mds que 
en lo que D. S. dej<5 cscrito en su Comen- 
tario a las (Senlencias de Pedro Lombardo*. 
Por ejemplo, en 1904 (con motivo del cin- 
cuentenario de la definicidn dogmdtica dc la 
Inmaculada Concepcidn) el Ministro Gene¬ 
ral de los Hermanos Menores de aquel tiem¬ 
po, en el periddico oficial de la Orden, ha- 
blando de D. S., en relacidn con la Inmacu¬ 
lada, hacia una clara distincidn entre los 
aescritos* y las apalabras* de D. E., y afir- 
maba que, mientras en los aescritos* el Su¬ 
til defiende sdlo muy ddbilmente, como 
oprobable*, la piadosa sentencia, con las 
tpalabras*, en cambio, va mucho mds alld: 
(Hie [D. S.] revera in scriptls sententiam 
affirmativam remissius docuit, tamquam so¬ 
lum probabilem... Verbis autem longe acrior 
defensor fuit. Et quod in celeberrima dispu- 


II. • Roschini. 
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tatione Parisiensi [be aquf la linica gran 
base de la gloria en pro de la Inmaculada 
de D. S.] ipsam Universitatem Doctorum 
in suas traxerit partes, nulla unquam obli- 
vioqe obructur, et singulare [he aqui en qud 
se basa el (singulars mdrito de Escoto] in 
Christianitatem meritum in aeternum erlt. 
Quae Universitas tunc feslum Conceptionis 
statuit celebrares (Cf. Acta Fratrum Mtrio- 
rum Immaculatam Conceptionem B. M. V . 
conccrnentia anno ab eius definitione recur¬ 
rent e quinquagesimo, in lucem edita iussu 
et auctoritate Rmi . P. Dyonisii Schuler, to- 
tius Ord. Fr. Min. Glis., Ad Claras Aquas 
1904). 

Demostrada la inconsistencia histdrica de 
semejante poldmica ptiblica y solemne, los 
defensores de D. S. como (Doctor de la 
Inmaculadas se vieron constrenidos a reple- 
garse a los escritos de D. S. sobre la In¬ 
maculada. Pero de la lectura del texto, he- 
cha sin preconcebidas opiniones, resulta que 
D. S. no demostrd cel hecho » de la In¬ 
maculada Conception, sino solamente da 
posibilidadi de semejante hecho, destacando 
las dificultades que se opom'an, en aquel 
tiempo, a la posibilidad y a la convenien- 
cia de dicho privilegio (dificultad ya sustan- 
cialmente resuelta antes de D. S., mediante 
la fundamental distinciOn entre redenciOn 
cpreservativao y redenciOn diberativaB, co- 
nocida ya y aplicada a la dificultad antes 
de D. S.). Que D. S se haya limitado a pro- 
bar sOlo la aposibilidadn del hecho de la 
Inmaculada Conception lo admiten los es- 
critores tanto franciscanos como no francis- 
canos (Cf. «Eph. Mar.s, 7 [1957] pp. 414- 
415). Recientemente el P. Pedro de Alcan¬ 
tara Martfnez, 0. F. M., despuds de haber 
analizado el texto fntegro de la cuestiOn 
de D. S. sobre la Inmaculada Conception, 
conclufa: «De todo esto se deduce una con¬ 
clusion importante. La principal intention 
de Escoto fue probar que la Inmaculada 
ConcepciOn era posible y que los argumen¬ 
ts en contra eran perfectamente rechaza- 
bles... Escoto, pues, realizO un trabajo me- 
ritorio; demostrO la no repugnancia, la po¬ 
sibilidad del privilegio, pero de aquf a pro- 
poner una explicaciOn teolOgica del mismo 
va mucha distancia. La unica razOn que 


nos presenta para afii-marlo es la posibili- 
dad...i> ( Escoto y la Bula alneffabilis d, en 
cEst. Mam, 13 [1953] p. 320). 

En fin, bien esti que digam os que D. S., 
segiin el P. E. Longprd, O. F. M., en los 
cTheorematas ( Theor . XIV, 27) negO en a los 
tOrminos mis explicits b la Inmaculada 
ConcepciOn (Cf. «Et. Francisc.s, 7 [1956] 
p. 42). Y resulta que, segiin el P. BaliO se 
puede decir que el testimonio de los cOdices, 
como el del mismo Escoto y la tradiciOn 
jamds ininterrumpida, constituyen, conside- 
rados en sf mismos, una prueba suficiente 
de arguments extents para una prudente 
afirmaciOn de la autenticidad escotista de 
los Theoremata (Cf. La quest tone scotistica 
de los cTheorematan, en «Riv. di Filos. 
neoscol.s, 30 [1939] p. 238). 

El P. Balid (y despuds de 01 tambien otros) 
para eludir la afirmaciOn del P. Longprd, ha- 
cfa notar que la cldusula csicut diciturs era 
una anotaciOn explicativa afiadida por los 
comentadores (scilicet ab aliis, non ab ipso 
[Escoto] ; Cf. ed. Vivds, V, 42 a.). Escoto, 
por consiguiente —segiin el P. Balid— no 
habrfa hecho m£s que reproducir la sen- 
tencia de otros (asicut dicitur*) y no la suya 
propia. Pero el P. Longprd (tenaz en negar 
la autenticidad escotfstica de los aTheore- 
mata» por negarse en ellos explfcitamente 
la Inmaculada Conception), hacfa notar, a 
su vez, al P. Balid que la cldusula asicut 
dicitura es interpolada, una vez que no se 
halla en los manuscritos de Mildn.'de Klos- 
terneuburg, de Praga, etc.: aLe texte du 
theoreme XIV, 27, qui se lit dans toutes les 
dditions, de Maurice du Port au R. P. Balid, 
est un faux. Les Editeurs Pont vu et su par - 
faitement* (1. c., p. 42). 

BIBL.: Balic. C., O. F. M., Joamtis Duns Scoti 
Doctoris Marian!, Theotogiae Mart an ae etementa. Sl- 
benik 1933; Innocenti, B.. O. F. M., It concetto teo- 
togico di matemita ttivina in G. D. S., en «Studi 
Francescani*, 3 (1931) pp. 404-430; Ledoux, A.. 
O. F. M., D. S., Dottore dl Maria, en <(Rivista Ma¬ 
riana Mater Dei.>, a. 1933. pp. 13-19: 17-22; 47-51; 
URtnnsAOO, I., La CorredencitSn Mariana a !a luz de 
la Cristologla de Escoto. en *Est. Mar.o, 3 (1944) 
pp. 219-327; BALrd, C., U reale contributo di G. S. 
rteila Quesitone delVJmmacolata Concezione, en «An- 
tonianums, 29 (1954) pp. 457-496; Id., Joannes D. S. 
et historia Immaculatne Conceptionis. en «Antonla- 
numn, 30 (1955) pp. 386-440; 486-488; Id., De reguta 
mariotogica Joannis Duns Scoti, en oEuntcs doceteo, 
9 (1954) pp. 110-133; RosCHtNI, G,, D. S. n /7m- 
macolata, en cMarianurm., 17 0955) pp. 183-258; 
Ancora su S. e 1‘Innnacolata. en ;<PaIestra del Cleros. 
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35 (1956) pp. 565-567: Risultanze sul dibatlto su S. 
e VJmmacolata, ibfd., 1054-1061; Riccnrdo da Bvom- 
ivych o D. S., cn Marianum». 18 (1956) pp. 206-211 : 
Radutphus dt Hoior, lmmaculatne ConceptionIs in 
Universitate parisicnsi primus assert or, ibfd., 17 (1957) 
pp. 142-146; Un ariicolo del P. Amorris su S. e I'lm- 
macolata, ibfd., pp. 372-407; Questionl su D. S. e 
I'lmmacolnta, en ? Eph, Mar.o, 19 (1957) pp. 372-40 7 * 
L. Badbini, Ancora su D. S. Dottorc dell'lntmacolata. 


Valutaztone detie tre Re pilch e del Revtno. P. O. Ro- 
schini, Genova 1958, en 8.° de 234, pp. 245-270; 
L. Badbini, G. D. S. e la storia detl'Immacolata Con- 
cezlone, en o Palestra del Cleron, a. 1956, pp. 414-415; 
Id., Verso ta line ituna controversia su S. e Vlmma- 
colata, ibfd.. pp. 850-854; Id., Glov. Duns Scoto, 
Dottore delilnmtacofata. Risposta a G. Roschinl, 
Centro di Studl Francescani Liguri, Gtinova 1957, 
en 8.°, 44 pp. 





EADMERO DE CANTORBERY. — Mon- 
jc benedictino ingl6s que vivid entre los 
siglos xi y xii. Fuc secretario, discipulo y 
bidgrafo de S. Anselmo dc Aosta durante 
el tiempo en que ocupd la cdtedra episco¬ 
pal de Cantorbery (de 1093 a 1109). Era 
humildisimo (gustaba de llamarse aun horn- 
brecillo deforme cualquiera y verdadero 
gran pecadors) y tambidn devotisimo de la 
Virgen. Su Tractatus de Conceptione sanclae 
Mariae (publicado por los PP. H. Thurston 
y Th. Slater, Herder, Friburgo Br. 1904), el 
primero en su g^nero, le dio el derecho de 
ser saludado como ael primer tedlogo de 
la Inmaculada*. Ha sido tambien publica¬ 
do, con traduccidn italiana, junto con el 
De Excellentia V. M. (PL 159, 557c-580c) 
rcalizada sobre el texto del cddice manus* 
crito 371 del aCorpus Christi Colleges de 
Cambridge, por la cLibrerfa Mariana Edi- 
trice* de Roma. 

Pertenece tambidn a E. de C. el De IV 
virtutibus Mariae (PL 159, 579d-586d): v. 
llarrd, H., Le «dc quator virtutibus » et son 
tmtctXr, en «Eph. Mar.», 3 (1953) pp. 231-244. 

IIIDL.: Eadmcuus. O. S. B., Die EnipfUngnii (ter 
.trllgaten Jungfrau, Erxtmalig iibertranen von Carl Frec- 
Kf.s, Paderbom 1954. 64 pp.; Gf.kken. G., O. P., 
E. le premier thiologien dr. VlmmacuMc Conception. 
i’ll KVirgo Imniaculatan, V. pp. 90-136; Id.. a lame 
hrile preghtere di Eadmero (1141) alia Verglne Duma - 
nilufa. Repina del Cieln e xtella terra, cn «Vita crK- 
ilanim. 23 (1954) pp. 601-620. 

ECUADOR. — Tambidn el E., lo mismo 
quo lodas las demds reptfblicas sudamerl* 
canits, recibid de exploradores y conquista- 
»lures —Sebastian de Benalcdzar, fundador 
do Quito, y Gonzalo Pizarro, cuya piedad 
iinuiuna es bien conocida— un poderoso 
rinpujc hacia Maria, reforzado despu^s por 


los misioneros mercedarios, franciscanos, do- 
minicos y jesuitas, por todo lo cual se mul- 
tiplicaron ripidamente en el E. los santua- 
rios marianos, entre ellos el de «E1 Quin- 
cheo (1586) en Quito, el de <tGudlupo» (1581) 
junto a Quito, el de «La MercedB o «del 
Terremoton de Quito (1537) en la provincia 
de Pinchincba, el de «El Cisne* en la pro¬ 
vincia de Loja, el de a El Rosario b cn la 
provincia de Cuenca y el de «N. a S. a del Ro¬ 
sario de Agua Santa de Banos* en la dideesis 
de Ambato, solemnemente coronada y pro- 
clamada <Reina de las misiones del Oriente 
Ecuatorianoi) el 13 de diciembre de 1959. 

Tambidn en el per/odo de ia independen¬ 
ce, la devocidn a Maria no fue menos viva 
y sentida. Por aquel entonces los conjura- 
dores que tuvieron en Quito su sesidn para 
la primera proclam acidn de la reptfblica, se 
encomendaron con fervor a Nuestra Sefiora 
rezindole la aSalve Regina* (Cf. Vargas 
Ugarte, Historia del Culto de Maria cn 
lbcro-America, L. I, c. 13). La personali- 
dad m£s conocida en la historia de la inde¬ 
pendence, Antonio Jos£ de Sucre, atribuyd 
a Nuestra Sefiora su victoria de Pinchincha, 
que selld la independence nacional (Cf. Fr. 
Jorge de Lauria, O. M., La Sma. Virgen de 
la Merced y el Ecuador, Quito 1941). 

En el periodo de la independence. N. ft S. 1 
de la Merced fue universalmente reconoci- 
da como Reina y Protectora de los ejdrcitos 
ecuatorianos. En su santuario se conservan 
todavia, como elocuentes muestras de gra- 
titud, los baslones presidencies de tres 
grandes presidentes: Rocafuerte, Garcia 
Moreno y Caamano (Cf. Vargas Ugarte, 
op. c/7., L. IV, c. 4). 

El 15 de marzo dc 1875, Garcia Moreno 
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consagr6 con solemne acto la Repiiblica 
del E. al Sagrado Corazdn de Jestis y al Pu- 
rfsimo Corazdn de Marfa. La victoria con- 
seguida por el ejdrcito de Garcfa Moreno 
sobre las fuerzas de Franco, fue atribuida 
por la Asamblea Constitncional «a la pode- 
rosa intercesidn de la Santfsima Virgen, 
bajo la advocacidn de la Merced* (Cf. Ma- 
tovelle, J., Imageries y Santuarios de la Vir• 
gen Santlsima en America Espanola , Qui¬ 
to 1910, p. 207). 

Merecen particular relieve dos manifesta- 
ciones prodigiosas de Nuestra Sefiora en 
Quito. La primera acontecid hacia finales 
del ano 1696. Alrededor de 500 fieles reco- 
rnan procesionalmente las calles de la capi¬ 
tal rezando el Rosario para implorar de 
N. a S. a de la Nube la curacidn del obispo. 
En el momento mismo en que todos se arro- 
dillaban para recitar el cGloria Patri*, al- 
gunas personas senalaron a las demds una 
visidn maravillosa: sobre una nube, en di¬ 
rection a las aldeas de El Quinche y de 
Gudlupo, se habfa formado una imagen per¬ 
fects de Marfa con el Nifio en los brazos, 
semejante a N. a S. a de da Antigua* vene- 
rada en la catedral de Sevilla. En el archivo 
de la archididcesis de Quito se conservan 
todavfa los testimonios de los que habfan 
comprobado el prodigio. 

La segunda manifestation es la que se dio, 
tambiOn en Quito, el 20 de abril de 1906, 
en el colegio de <S. Gabrieli, dirigido por 
los PP. Jesuitas: la imagen de la Dolorosa 
(en cromolitograffa de 50 cm. por 30 cm.), 
fijada en un tabique del refectorio, bajaba y 
levantaba majestuosamente las pupilas. Este 
prodigio fue oficialmente reconocido, des¬ 
puds de un proceso canOnico en toda regia, 
por la competente autoridad eclesidstica 
(Cf. Jouanen, S. J., El milagro de la Dolo¬ 
rosa del Colegio , 1931; Maucero, L., S. J., 
La Dolorosa del Colegio: Proceso Candnico, 
ed. 2 a , Quito 1931). 

BIBL.: MatOVELlk, J., His tor In del culto a Nuestra 
Sefiora de las Mercedes en la Repiiblica del Ecuador . 
Quito 1910; Espinosa Pqlei. J.. S. J.. Le cuhe mortal 
dans la Ripttblique de VEquateur. cn Du Manoir. V. 
Paris 1958, pp. 419-431. 

EFRJ&N (S.) SIRO. — NaciO en Nisibi, en 
Siria, en el afio 306 o 307, de padre pagano 


y sacerdote de los ldolos. A los 15 anos de 
edad lo echaron de casa por su simpatfa 
hacia los cristianos. Fue acogido por el 
obispo de Nisibi, Santiago, y a los 18 anos 
recibio el bautismo y en seguida el diaco- 
nado. Cultiv<5 con pasion el estudio de la 
Sagrada Escritura y de la teologia. En el 
363 se trasladd a Edesa, donde fundd y di- 
rigid una escuela que mds tarde se hizo c 6- 
lebre. Es el mds fecundo entre los escritores 
siros (escribid cerca de 3.000.000 de estro- 
fas). Fue llamado «el sol de los siros*, ala 
cftara del Espfritu Santo». Benedicto XV 
lo declard a Doctor de la Iglesia* en 1920. 
rS. Efrdn —segiin Ricciotti— es uno de los 
Padres que han hablado mds de Marfa en 
todos los siglos; y es, sin ambages, el mds 
abundante en esta materia entre sus prede- 
cesores y contempordneos* (S. Efrem Siro, 
v. bibl., p. 169). Y el P. Ortiz de Urbina 
dice de 61 que ase le puede Uamar el primer 
Doctor Mariano que hallamos en la lisla 
de los Santos Padres* (La Mariologia nei 
Padri Siriaci, en a Orient. Christ. Period.* 
[1935] p. 103). 

BIBL.: I. Fuentes: 1) Motiarek-Assemani, S. P. A/. 
Ephraem Syrl opera omnia quae extant, graece, syriace, 
latlne, seis vote., Roma 1742-174(5. Los eserkos cn 
lengua «sirfaca* son por lo general aut&ttlcos: los que 
estdu en «griego». algunos al menos. no son aui4o- 
tioos; los que cstdn en dotln* no son. generalmente, 
autCmicos ; 2) Lamy, Th. I., S. Ephraem Syrl hymnl 
et .9 ermones, 4 vols., Mechltniae 1832-1902; se les 
considera. generalmente. auiditicos; 3) Auchf.r-Mae- 
sincer. Evangelti concordis expodlio facta a S. Ephrae- 
mo, Veneiiis 1376: lambidn 4s*os son considerados 
autlnticos; 4) Ricaorn. G.. Innl alia Vendue, (raduo 
ci6n Integra de la lengua sirfaca. F. I. U. C.. Roma 
1925. Son 20 himnos. 

D. Estudios : Lantschoot. A., O. Pr.. Ephrem en 
de H. Maagd, en »Handelingen ran het Vlaamscb 
Maria Oongrcs te Brussel». 1921. I. pp. 1B5-189: Le* 
bon. I., La doctrine Marlale Ephrimfenne, en «M6m. 
et rapports du Confirms Marial tenu 0 Bruxelles n. 8-11 
sepiiembre 1921. I, pp. 54-64; Boyer, X.. S . Ephraem 
Doctorls Syrl, testimonia de unlvenali B. M. V. Me - 
dlatione . en oEphcm. Theol. Lov.», 4 (1927) p4gi- 
nas 161-179; Ginnutti. M.. Un preenrsore di Efeso: 
S. E. e la Mariologia, extr. de aLa Scoola Cau.o, 
1931 : Hammersdfroer, L.. Die Martologle der Ephre- 
mischen Schrilfen. Innsbruck 1938. B7 pp.; Vona, C.. 
Ateune osservazloni sugU lnnl alia Vergine dl S. Efrem, 
en nF.unies doceiea. 6 (1953) pp. 381-384; Bfck. E., 
O. S. B.. Die Marlologie der echten Schriften Ephraems. 
en cOrchrist.):. 40 (1956) pp. 22-39; Krueger. P.. 
Inwlewelt gilt Maria im echten und angeblichen 
Schrifttum Ephraems des Stress alt Stelvertreeterin der 
Menschheft, en <<Dieheilgesctiicht)iche Siellvertretung der 
Menscbheit durch Marian, pp. 109-118; Ortiz oe 
Urbina. S. J.. iVale el lestimonio de S. Efrdn en 
favor de la Inmacutada?, en «Hst. Ed.*. 28 (1954) 
pp. 417-422; Krueger. P., Die Somatische Vlrglnlltit 
der Gottesmutter im SchrUttume Ephraems des Srrers. 
en xAlma Socia ChiistK V. 1. pp. 46-86; Ricciot¬ 
ti. G.. S. Efrem Siro poeta della Madonna, eu «Ful- 
gens Corona#, Roma 1954, pp. 115-121, 
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EGBERTQ DE SCHOENAU. — Fue her- 
mano de Santa Isabel, la cdlebre vidente 
de Schdnau. Hizo sus estudios en la escucla 
de S. Victor de Paris. Hacia el 1166 fue ele- 
gido abad de Schonau. Murid en 1184. 

F. W. E. Roth (en la obra Die Visioncn 
der hi. Elisabeth und die Schriften der Aebbe 
Ekbert und Emenco, Bruen 1884, pp. 187- 
342) publicd algunos escritos de E. entre los 
cuales se halla un comentario o tratado so- 
bre el oMagnificati (pp. 230-247), un co- 
mentario al fragmento evangilico Missus 
est (pp. 284-263), varias medilaciones o pie- 
garias y fragmentos de discursos. La edicidn 
se hizo tomando como base un mamiscrito 
de fines del s. xii. Acaso sea tambidn de E. 
el Sermo panegyricus ad beatam virginem 
Deiparam reproducido por Migne en el ho- 
miliario de Pablo Diicono (PL 95, 1514-9) 
y entre las obras espurias de S. Bernardo 
(PL 184, 1009-1014), y en el Burassd, VI, 
1065-9. Se lo atribuyen tambidn a E. Mabil- 
lon (PL 184, 1009) y Dom Wilmart (Au¬ 
teurs spirituels et textes divots du M. A., 
Latin , Paris 1932, p. 421 [10] y nota 4). Es 
evidente en E. la infiuencia de S. Bernardo. 

B1BL.: Barr#-, H., line prlire d'Elcbert de Schdnau 
au saint C(zur de Mar e. en «Eph. Mar.». 2 (1952) 
pp. 409*423. 

EGHER, ENRIQUE, — Nacid en 1328 en 
Kalkar, se doctord en Paris y ensefld en las 
Universidades de Colonia y Trdveris. Fue 
ordenado de sacerdote en 1360, y entrd en 
1365 en la cartuja de Colonia, donde profesd 
al ano siguiente. Ejercid el cargo de Prior 
en varias cartujas, entre ellas la de Colo¬ 
nia, donde murid en 1408. A la luz del dfa 
(probablemente hacia 1366), tuvo la visidn 
de la Virgen acompafiada de otras dos vir- 
gcnes, la cual le dijo, entre otras cosas, de 
qud manera 61 habria podido componer un 
salterio mis perfecto diciendo un aPater» 
y a continuacidn diez «Avemarias» y siguien- 
do asf hasta llegar al ntimero de 15 aPaters 
y 150 aAvemariasi. En una carta escrita 
a E. por el cartujo Juan Dotz (profeso de 
la cartuja de Maienza) se lee: «Un hermano 
anciano me ha dicho que una vez supo de 
vos que la B. Virgen se os habfa aparecido 
dicidndoos: “Conozco tu deseo, y sd que 
hi me servirias de un modo mis grato si su- 


pieses en qud consiste. Yo te digo que mi 
harias un gratfsimo homenaje, si me reza 
ras devota y atentamente todos los dfas pos 
trado en tierra cincuenta veces el saludc 
angdlico”.® E. le respondid: aRespecto a 
saludo angdlico y al niimero de veces qu< 
debe recitarse, date cuenta de que el jubi 
leo es un niimero mistico de la gracia y de 
perddn; por consiguiente, la recitacidn dc 
50 <Avemarias» es del agrado de la Bien 
aventurada Sefiora y gloriosa Virgen Maria 
Los antiguos amigos saludadme con un 
Avemarias (Ms. de los Archivos de la Gran 
Cartuja, Fondos de Trdveris, A-5, 242, a. 
p. 28). Al no negar la visidn (y debfa haber- 
lo hecho de no haberla tenido) E. la con- 
firma. 

La tradicidn manuscrita nos hace saber 
que desde entonces E. rezd dicho a Salterio > 
(asf llamado por su analogia con el Salterio 
Davidico, compuesto de 150 salmos) todos 
los dias, y que, habiendo manifestado se* 
mejante revelacidn a un prior de una cartu¬ 
ja de Inglaterra, «este Salterio o manera 
de honrar a Marfa se difundid hasta tal 
punto que no habia ningtin ciudadano que 
no tuviera un rosario de 15 dicadas y que 
probase bocado antes de haberlo rezadoi 
(Asf don Juan Lottley, en Origo et series 
Priorum Carth. in Colonia, Archiv. Gen. 
Charth., Fondos de Colonia, ms. A.-5, 65, 
b2, p. 17). 

Escribid el Psalterium B . M . V. de 150 
palabras en versos que comienzan con «Ave 
Virgo VirginumD, editado por Balinghem 
en 1624, aParnasus Marianuss, p. 305, por 
Dreves (An. hymn. Medii Aevi, Leipzig, 
XXXVI, 5) y por otros autores. 

DIBL.: Gourdel, Y.. Le culte de la Tris Saintt 
Vterse dans 1‘Ordre des Chortreux, en Du Manoir. II, 
pp. 652-657. 

EGIPTO. — Los cristianos de E., debido 
a la estancia de la Sagrada Familia en aque- 
11a nacidn (sobre cuya estancia se han mul- 
tiplicado las leyendas), gustan de conside- 
rar a su patria como una segunda Pales- 
tina o «Tierra Santas. De aquf la devocidn 
de los egipcios a Maria, devocidn que, con 
la herejfa de los ecoliridianosi (v.), denun- 
ciada por S. Epifanio, se llegaba, segun pa* 
rece, a la adoracidn de la Virgen, mediante 
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la ofrenda de sacrifices. Una particular ben- 
dicidn dada por la Virgen, durante su estan- 
cia, explicaria — segtin la leyenda— el flore- 
cimiento de la vida asctiica y monastica en 
E., por lo cual, especialmente despuOs del 
Concilio de fifeso, varies monasteries fueron 
consagrados a Nuestra Senora, junto con 
muchisimas iglesias dedicadas a la «Vir- 
gens o a la «Madre de Dios», comenzando 
por aquella gran basilica erigida en Alejan- 
dria por el Patriarca Alejandro (313-326), y 
que en el siglo v estaba dedicada con loda 
seguridad a la Madre de Dios. El historia- 
dor AbO S&lih (Cf. Evetts, B. F. A., The 
Churches and Monasteries of E. ... attribut¬ 
ed to Abu Salih, the armcnian, translated, 
Oxford 1895), contaba en sus tiempos mds 
de 55 dispersas por todo E. (p. 47), algunas 
de las cuales son santuarios (considerados 
como lugares en los que la Virgen habria 
morado y obrado milagros), metas de pere- 
grinaciones para cristianos y musulmanes 
(los cuales son devotfsimos de la Virgen, 
por estar convencidos de que pertenecia al 
Islam). La arquitectura actual de tales san¬ 
tuarios se remonta, de ordinario, al s. xn 
o al xm (Cf. Munier, H., Les Monuments 
Copies d'apres les explorations du P. Michel 
Jullicn, en «Bull. SocidtO d’Archdologie Cop- 
te», 6 [1940] p. 143). Se cuentan algunas apa- 
riciones de la Virgen a los santos mdrtires 
Julian y Basilisa en el dia de su boda (Cf. 
P. Cheneau d’Orleans, O. F. M., Les Saints 
d’E., Jerusaldn 1923, t. I, p. 55); al ermi- 
tano S. Jorge el Egipcio para animarlo du¬ 
rante su suplicio (Ibid., t. II, p. 132); a 
San Juan Kolobos (Cf. Amelineau, Histoire 
dcs Monastcres de la Basse E., en aAnnales 
du MusOe Guimetn, t. XXIII, pp. 365-381; 
Vie de Jean Kolobos) y al monje copto 
Juan Kam6 (f 859), en sus ultimos momen- 
tos (Cf. Wite, The History of the Monaste¬ 
ries of Nitria and of the Scetis, New York 
1932, p. 306). Es tambi6n conocida la inter - 
vencidn de Maria en la conversion de Santa 
Maria Egipciaca (Cf. Chaneau d’OrlOans, 
op. cit., p. 460). 

TambiOn en nuestros dias el pueblo egip¬ 
cio (cristianos, coptos, catOlicos y musul¬ 
manes) es muy devoto de la Virgen. La 
fiesta mariana m£s solemne es la del 22 de 


agosto, en memoria de la apertura de ia 
tumba de Maria. La precede un riguroso 
ayuno de 15 dias; todos, cristianos y mu¬ 
sulmanes, hombres y mujeres, grandes y 
pequefios, lo observan escrupulosamente, 
persuadidos de que la Virgen los castigaria 
si lo violaran. En tales ocasiones se hacen 
peregrinaciones a los difercntes santuarios 
marianos. Los hombres van a pie o mon- 
tados en un jumento, las mujeres en came- 
llos ajaezados con baldaquinos, ordinaria- 
mente rojos, ocultas a las miradas de los 
transetintes, cantando himnos y ianzando 
gritos de jubilo, sobre todo al atravesar ai- 
gun pueblo. Las distintas caravan as poseen 
una orquesta de instrumentos de viento y 
tambores. Llevan solemnemente un exvoto, 
acompanado por devotos que cantan y dan- 
zan. Los santuarios son fastuosnmente ador- 
nados con tal motivo, para acoger a los 
varios millares de peregrin os, los cuales 
permanecen durante varios dias en los alre* 
dedores de los santuarios, con el privilegio 
de pasar la noche en sus patios o dentro del 
mismo templo. Los peregrinos, una vez den¬ 
tro del santuario, tocan devotamente con 
sus manos las im^genes, las besan, e im- 
ploran en alta voz la protection de la Vir¬ 
gen y le dan gratias por algun beneficio 
recibido. Ordinariamente esperan para bau- 
tizar a sus hijos en estos santuarios maria- 
nos, con ocasidn de la fiesta, e imponen fre- 
cuentemente a sus hijas el nombre de Maria. 

mm..: Muyscr. J.. Mmtas herlt'kheld in E. Een 
studle de Koptik Maria-Litrrntnr. 1935; Frcitag, A.- 
Graf, G.. Aezypten. cn «Lcx Marit:n«, I, coll. 46-49; 
B.vsEn j-San'. G. O. F. M.. La d£\-ntion poptdaire 
Marfale en £.. cn Du Manoir, II, pp, 63*74. 

EJtfRClTO AZUL («Blue Army»). — Es 
una Pia Unidn fundada por el sacerdote 
Harold V. Colgan, parroco de Plainfield 
(Di6c. de Newark, U. S. A.). Gravemente 
enfermo y ya en la agonia, se encomendo 
con viva fe a la Virgen. prometiOndolc que, 
si le devolvia la salud, pasaria el resto dc 
la vida predicando al pueblo su bondad. 
Escuchado de modo maravilloso, se man- 
tuvo fiel a la promesa, y hablaba fervoro- 
samente al pueblo dos veces por semana, 
desde el pdlpito, de las prerrogativas de 
Maria. En la primavera de 1947 el obispo 
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de Leirfa impartio la bendicidn a la ima- 
gen dc N. a S. a de Fatima, destinada a reco- 
rrer las vastas regiones de America. Apro- 
vechando esta ocasidn, Colgan dio principle 
a su E. A. para que predicase el mensaje 
de Fatima, sintetizdndolo en los tres puntos 
siguientes: 1) especial devocidn al Corazdn 
Inmaculado de Marfa; 2) recitacidn diaria 
de la tercera parte del rosario; 3) cumpli- 
miento de las obligaciones del propio esta- 
do, con todos los sacrificios que ello im- 
ponga. aNosotros —deefa desde el piilpito 
Colgan— seremos el E. A. de Marla y de 
Cristo contra el ej6rcito rojo del mundo y 
del demonio.* 

La iniciativa de Colgan, ayudada por el 
escritor Juan Haffert, tuvo un ripido y no¬ 
table 6xito, al que contribuyd el peribdico 
«Souh, drgano de la asociacidn. El nume- 
ro de adictos, de mil que eran en 1950, ha 
llegado a 15 millones, pcrtenecientes a 57 
palses. En la misma ciudad de Moscu, en 
las capillas de los embajadores de las dife- 
rentes naciones esta puesta a la vencracidn 
la imagen de N. a S. a de Ffttima. 

Varias naciones tienen su propia revista. 
En Italia se publica «La luce di Fatima*. 

BIBL. Dc Angclis. S.. De fide Hum associationibus . 
vol. II. d’Auria, Napolcs. 1959, pp. 201-206. 

ELEUTERIO (S.). — Fue obispo de Tour- 
nai hacia 456-531. Se le atribuyen los tres 
siguientes sermones, de autenticidad dudo- 
sa: 1) el Sermo de Incarnatione (PL 65, 
91d-93c); 2) el Sermo in die Natali Domini 
(PL 65, 93d*96d); 3) el Sermo in Annun- 
tiat. (PL 65, 96d-99a). CL Laurentin-Table, 
p. 135. 

KL1GIO (S. ps.). — Murid en el 660. Se le 
atribuyd errdneamente la Homil. 4 in die 
1*nrif. (PL 87, 597b-603b) del s. ix (v. Lau¬ 
ren lin-Table, p. 137). 

HIJNANDO DE FROIMONT.—Fue mon- 
je cisterciense, muerto en 1212. autor de 
sermones para las fiestas de Marfa (PL 212, 
*»29-544, 636-668). 

Kli SALVADOR. — La repdblica de E. S., 
I;» primera tierra descubierta por Cristdbal 
< oldn, se jacta del cdlebre santuario de 


N.° S. a de la Paz y de una antigua imagen 
venerada en la iglesia parroquial de S. Mi¬ 
guel. Es una imagen bastante grande: en el 
brazo derecho tiene al Nino, y en la izquier- 
da un ramito de olivo, sfmbolo de la paz. 
El 21 de septiembre de 1787, durante la 
amenazadora erupcidn del volcrtn Chapa- 
rrastico, los habitantes de S. Miguel la Ile- 
varon en procesidn y fueron preservados 
de todo mal. Fue mds tarde verdadera opa- 
cificadorau durante las guerras y las dis- 
cordias posteriores a la independencia. Se 
la eligi6 tambi£n como testimonio de paz 
entre las poblacioncs de S. Miguel y de 
Monual. La veneradfsima imagen fue so- 
lemnemente coronada, en nombre de Bene¬ 
dict XV y con su autoridad, por el arzo- 
bispo Duefias, el 21 de nov. dc 1921. 

BIBL.: AhoOeilo, F., Lc Cult<• Marial en Amiri que 
centrale (Guatemala. Honduras. El Salvador, Nicaragua. 
Costa Rica, Pananut) et mix Antilles (Cuba y Puerto 
Rico), en Dn Manoir, V, Parts 1958. pp. 297-304. 

EMINENCIA (Principio mnrioldgico de). — 
Expresa las relaciones de Marfa Santfsima 
con las demds puras criaturas. Suele formu- 
larse asf: «Todo don o gracia concedido 
a una pura criatura tuvo que ser tamb&n 
concedido a Marfa Santfsima, o formal- 
mente, o equivalentemente, o eminente- 
mente.a 

Sin embargo, hay que tener presente que 
el principio de e., mSs bien que un principio 
que subsiste por sf, es una fdrmula particu¬ 
lar del principio de « convenience » (v.): es, 
en efecto, conveniente que se le conceda, 
de algtin modo, a la Madre de Dios lo que 
fue concedido a los siervos de Dios. De 
algun modo: es decir, dc un modo equiva- 
lente (por ejemplo, ciertas senates porten- 
tosas veriheadas en el nacimiento de algu- 
nos santos, como presagio de su futura 
grandeza, se verificaron tambt£n de modo 
equivalente en Maria por medio de los va- 
ticinios que la anunciaron previamente, o 
m£s bien de una manera eminente (por 
ejemplo, en Marfa sc halla de modo emi¬ 
nente lo que se confiere con el carScter 
sacerdotal). 

BIBL.: Roschini. G.. Mariolog’a, 2.* edic.. Roma 
1947. vol. I. pp. 358-363: lo.. La Madre de Dios 
segthi la le y la teologla, Madrid 1955. ). pp. 126-129; 
Bover, G., Los principios marioldgicos. en «Est. Mar.». 
plgina 29. 
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ENRIQUE DE CLARAVAL. — Cardenal 
cistercicnse, muerto en 1189. En la obra 
De peregrinante civ it ate Dei trata De porta 
duodecimo civitatis Dei B. Virgine Deipara 
(tratado XI) y De gloria portae duodecimae 
Virginis Marine (tratado XII) (PL 204, 331- 
350). 

ENRIQUE DE WERL. — Franciscano de 
Weil (archididcesis de Colonia) aparece ins- 
crito en 1430 como «Sententiariu$» en la 
facultad teoldgica de Colonia. A principios 
de 1435 obtuvo el grado de doctor en sa- 
grada teologia. Fue profesor de la Univer- 
sidad. En 1432 fue elegido Provincial de 
Colonia. Murid el 10 de abril de 1463. Dej6, 
entre otros, un Tractatus de Immaculata 
Conceptione B. M. Virginis , editado por 
S. Clausen, O. F. M., en el volumen II 
de Opera Omnia , Louvain-Paderborn 1955. 

EPIFANIO MONJE. — Monje y despuds 
sacerdote del convento de Callistratos en 
Constantinopla. Vivid entre fines del s. vnr 
y comienzos del ix. Escribio una Vida de 
la B. Virgen (PG 120, 186-216) que sinte- 
tiza los datos histdricos y legendarios fa- 
miliares a los bizantinos. Parece ser la pri- 
mera biografia cscrita sobre Nuestra Se- 
nora. 

BIBL.: Jugie, M., La niort el fAssomptiou de h 
Sainte Vicrge, Etude Inslorico-docinnale. Ciudad del 
Vaticano 1944 (Esiudlos y textOS. 114), p. 132. nota 2. 
donde se pueden cnconirar lambidn ouas referenda* 
biogrSficas. 

EPIFANIO (S.). — Nacid en Palestina de 
padres cristianos hacia el 315. Conocia el 
griego, el siriaco, el drabe, el copto y el la- 
tin. Durante varios afios llevd vida monis- 
tica, hasta que en el 368 feu consagrado 
obispo de Salamina. Fue admirable por el 
celo de la fe ortodoxa. Es rigido tradicio- 
nalista. 

En sus escritos habla mucho y muy bien 
de Maria, especialmente en la larga carta 
Adversus Collyridianos (PG 42, 739-755) que 
viene a ser la primera monografia (v. Coli- 
ridianos) y en la tambidn larga carta Adver¬ 
sus Antidicomarianitas (PG 32, 699-739). 
Puede llamctrsele «Doctor del culto maria- 
no». San E. es, ademds, el primero que ha¬ 


bla del fin de la vida terrena de Maria. 
Considera plausible una traslacidn inme- 
diata, en alma y cuerpo, al cielo, sin la 
muerte. 

La Homilia de laudibus sanctae Mariae 
Deiparae (PG 43, 485d-501c) no es aut^nti- 
ca: es posterior al Concilio de Efeso y an¬ 
terior a la parte final del s. vm (v. I^mren- 
tin-Table, p. 161). 

BIBL.: Dolofr. F. J., Die einartige Mariensvere/t- 
rung dcr Ph'.lomnrlaniien oder KoUiridiancn In Arabfen. 
cn cAniike und Christentunin, 1 (1929) pp. 118 ss. ; 
Smothers, E.. Saint E. and the Assumption, cn «Amcr. 
Ecd. Rev.», 125 (1951) pp. 355-372; G*llus. T.. S. J.. 
Ad E. interpretatianeni maiiologicain in Gen. J. IS. 
cn cVeilnim Domini#, 34 (1956) pp. 272-279; Fer¬ 
nanda, D., C. M. F., De perpett/a Marine virghiitate 
iuxta S. E., en «Mariamim>, 20 (1958) pp. 133-154: 
Id.. Funcion de. Maria en la econonda segiin San F... cn 
■Revista Espafiola de Teolofiia«, 19 (1959) pp. 277 ss. ; 
Id., De cultu et veneratlone fl. M. V. a pud S. E.. en 
«Eph. Mar.». 8 (1958) pp. 231-290; Id.. De morte et 
assumptione D. M. V. apitd S'. E , ibid., pp. 385*408. 

ESCANDINAVIA. — El periodo de la 
evangelizacidn de la E. se extiende desde 
el s. ix hasta el xi, y fue obra de S. Ansca- 
rio, de los prelados de la Alemania del 
Norte y de los monjes benedictinos. S. Ans- 
cario, el apdstol del Norte, procedfa de la 
abadia benedictina de Corbie, donde le re- 
cluyd su padre, al morirle la madre siendo 
aiin nino. La escuela claustral le gustaba 
poco, y parece que se debe a la Virgen el 
haber consolidado su vocacidn. Es verosimil 
que el Santo quisiera poner loda su labor 
misionera bajo la protection de la Reina 
de los Apdstoles, pues consagrd a Ella la 
primera iglesia que mand6 construir, la de 
Hedeby, en Schlesswig, en las fronteras de 
los pafses escandinavos. M£s tarde ponia 
bajo el patrocinio de la Virgen la iglesia 
.arzobispal de Brema. En el sello mis anti- 
guo que se conserva del arzobispado de 
Hamburgo se ve a su arzobispo (Anscario) 
vestido con los omamentos episcopates, 
arrodillado ante una imagen de la Virgen 
que sostiene al Nifio Jesfis. 

Atestiguan la devocidn de los escandi¬ 
navos a la Virgen, en los primeros siglos, 
las llamadas piedras runicas (inscripciones 
grabadas en la piedra) y dos iglesias eri- 
gidas en su honor: eSancta Maria minom 
y aSancta Maria maior». En la regidn de 
Upsala se cuentan 1.200 piedras rtinicas del 
siglo xi: en veintinueve de ellas se lee. entre 
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otras cosas: «jLa Madre de Dios le asista 
[al difunto en cuya memoria se erigid tal re- 
cuerdo] mds de cuanto 61 merezca! ® (v. Gui- 
traucourt, Andrieu, Histoire de YEmpire 
Normand, Payot, Pan's 1952, p. 61). Otro 
tanto se encuentra en otras regiones suecas 
y danesas. Hacia finales del s. xi Escania 
(hoy provincia meridional de Suecia) con- 
taba con unos 300 santuarios, muchos de 
Ios cuales cstaban consagrados a Marfa. 

Del s. xu al xvi (hasta la Reforma) 
E. recibe la influencia mariana de las diver- 
sas drdenes religiosas (Agustinos, Premons- 
tratenses, Cistercienses, Dominicos, Francis- 
canos, Carmelitas). Son numerosas las plan- 
tas y las flores qne llevan atin el nombre 
de Maria. Maria es tambi6n objeto de la 
poesia. Asi, por ejemplo, Einar Skulesson, 
en el poem a «E1 rayo del Sol», la invoca 
como afiilgida estrella del mar que se eleva 
luminosa y pldcida sobre las ondas oscuras 
y agitadasn (v. Paasche, F., Lilja, Ed. As- 
cheoug y C., Cristiania *1924, p. 21). En la 
antifona al «Magnificat* del Beato Brynolf 
de Skara (1240-1317), se dice asi en alaban- 
za suya: «0 praesul eximie, nihil omisisti — 
quod ad laudem ccderet matris Jesu Chri- 
sti...» (v. la revista «Credo», 1945, p. 211). 
Santa Brigida de Suecia (1303-1373), en su 
elevada espiritualidad mariana tan vivamen- 
te reflejada en sus escritos y en la Orden, 
por ella fundada, del Salvador, ejercid una 
influencia mis que notable en el espiritu 
marianista de los paises del Norte. Es una 
serial elocuente de la parte que ha tenido 
la Virgen en la oracidn tanto priblica como 
privada de estos pafses, en la literatura y 
cn el arte. Es digno de mencionarse el 11a- 
mado a Rosario de Santa Brigidas, que cons- 
(a de 63 «Avemarfas» correspondientes a los 
63 anos que, segtfn las revelaciones de la 
Santa, habria pasado la Virgen sobre la 
lictTa. Tambi6n en los paises ndrdicos, espe- 
cialmente en Suecia, es empleado frecuen- 
(cmente el nombre de Maria para design a r 
Inga res. Asi, por ejemplo, una aldea se 
llama «Mariebo> (Nido de Maria), otra 
«(rozo de Marias y una tercera «Paz de 
Marias. 

I vn el s. xvi, E. parecia un verdadero *jar- 
ilfn de Marias. A pesar del paso de E. al 


protestantismo han sobrcvivido muchas hue- 
lias del culto mariano y sobre todo el alma 
instintivamente cristiana y mariana de aque- 
llos pueblos. Sdlo a lines del s. xvnr, con 
Gustavo III, volvia de nuevo el catolicismo 
a poner los pies en aquellos paises. Entre 
los mismos protestantes de E ha habido 
quienes no han tenido diflcultad en exprc- 
sar su nostalgia mariana. Asf, por ejemplo, 
Eidem, arzobispo de Upsala, en su libro 
cHerreus Moder — Magnificat variationers 
(= La Madre del Sefior — Variaciones so¬ 
bre el Magnificat), publicado en 1929, es- 
cribia entre otras cosas: a Me parece evi- 
dente que si Jesi&s nos es querido por scr 
nuestro Senor y Salvador, debe sernos una 
cosa evidente el demostrar sentimientos 
fervorosos y prof undos para con la mujer 
a quien El llamd Madre, su propia Madre. 
Honrarle a El y despreciar a su Madre, ro- 
dearlo a El de consideraciones y olvidar a 
su Madre, gloriflcarlo a El y rebajar a su 
Madre, son cosas que no se avienen, si cs 
que reconocemos en El al verdadero Hijo 
de Maria, la Virgen de la ciudad de David, 
cosa que hacemos siempre que rccitamos 
el Credo de los apdstoles: <Creo en Jesu- 
cristo nacido de la Virgen Marian (op. cit. t 
pp. 17-19, Upsala 1929). 

El 25 de marzo de 1935, el pastor Kroeck 
de Storkyrkan en Estocolmo, pronunciaba 
un discurso radiofdnico con el titulo: € Ma¬ 
rias Evangeliurm> (Stockholm 1935), y en¬ 
tre otras cosas deefa: cPor cualquier parte 
del mundo por donde se extienda el cris- 
tianismo, alii esti tambi6n Maria, Madre 
de Jesds. Le ha sido conflada una gran 
parte... Este pais (Suecia) tiene verdadera 
necesidad de Maria y de su mensaje de 
belleza, de pureza y de it humilde y con- 
fiada.B 

BIBL.: Tiiierri d*Aroenlieu. B.. O. P.. Marie Reine 
rfd Norcl. en Du Nlanoii, IV. 1956, pp. 383-468. con 
amplla bibliocraffa. 

ESCAPULARIO. — Procede de scapula y 
designa la prenda de vestir que cubre las 
espaldas. Es tambi6n una reduccidn o sus- 
titucidn del h4bito mondstico que se usaba 
entre los Benedictinos para el trabajo. Lie- 
vaba tambi6n el nombre de «Yugo de Cris- 
to» (vulgarmente pactencia ), por lo que no 
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s61o se debia llevar de dia, sino tambidn 
de noche. 

De este E. monristico tuvo su origen el 
pequeno escapulario, consecucncia de ha- 
berse introducido la costumbre de agregar 
los seglares a alguna Orden religiosa, ins- 
bidndolos en la Tercera Olden o en la Co- 
fradia. Posteriormente la Iglesia lo incluyd 
entre los sacramcntales y determind su ma¬ 
teria y forma, asi como tambidn el modo 
de llevarlo y las condiciones necesarias para 
ganar las indulgencias. Para la adquisicidn 
de las indulgencias es necesario que el E. 
est£ bendecido por un sacerdote que tenga 
las debidas facultades (que se obtienen del 
Superior General de la Orden religiosa a la 
que pertenece el E.) y que se lleve colgado 
del cuello, de dia y de noche. En virtud del 
decreto de 16 de diciembre de 1910, sc pcr- 
mite a los fieles la sustitucion del E. de pafio 
por una medalla bendecida en la que estd 
grabada por una parte la imagen del Sagra- 
do Corazdn y por la otra la dc la B. Virgen 
(bajo cualquier titulo). El E. mariuno, en 
general, es un emblema que significa una 
consagracidn al scrvicio de Maria en alguna 
familia religiosa a Ella dedicada. 

Los principals E. marianos son : el de la 
Virgen del Carmen, el de la Dolorosa, el de 
la Virgen de la Merced, etc. 

IUDL.: Camvana. Maria nel culto. cd. 2. vol. II, 
Dp. 353-372; Lo S capo'a re. Bajo la diicccirin del Co- 
miid itallano eti el VII Ccntcnnrio del Escapulario. 
Roina 1950 (cinco follcioO; Esteye. E. M.. (). C.. 
De valorc spirituali devotiouis S. Scrip ulaiis. /, Pars 
Gcncralis. Romac 1953 (coo ahundam(siina bibliofiraffa). 

ESLOVAQUIA. — Algunas ciudades llevan 
el nombre de Maria, como, por ejemplo, 
Svata Mara v. Liptove, Svata Mara v. Tur- 
ci, Svata Mara pri Bodrogu, Marianka, etc. 
A finales de la Edad Media existian en E. 
unos diez santuarios marianos, ties de los 
cuales son frecuentados aiin hoy dia. En 
el s. xvn habia unos cuarcnia. La Patrona 
dc R, «Patrona Slovaquiae», es la Virgen de 
los Dolores, cuyo culto estri muy extendido. 
No faltan en E. manifestaciones marianas 
en el campo de la literatura y del arte 
(v. Nahalka, S., Llmmacolata nella lettcra- 
turn cd arte della Slovacchia, en «Virgo 
Immaculataa, XV, pp. 365-381). 


BIBL.: Zavarski. V., l.e cnlte Mariale en S.. en 
Du Manoir. IV, pp. 767-778; Nwialka. S., 5. Mariana. 
en «Maria c la Chicsa del silcnzio**, Romn 1957. pil- 
giiws 93-95; Vooorivcc, G., La Vcrgino Jinmacolutn 
nella spirit uahtd ilcl vopolo sloveno, ibfd., 99-102. 

ESPAftA. — La Ven. Maria de Agreda, 
en su Mtstica Ciudad de Dios (libro VII, 
cap. XVII. n. 359), hablando de la devocidn 
mariana de E., afirma que dsta «gano la 
palma a todas las naciones y reinos del 
orbe en la veneracidn, culto y devocidn 
piiblica de la gran Reina y Senora del cielo 
Maria Santisima». Afirma tambidn que los 
santuarios dedicados a su nombre son en E. 
«mas que en otros reinos del mundon, y 
exhorta a los espanoles a creer que <las 
antiguas dichas y grandezas dc esla mo- 
narquia las rccibid por Maria Sanlisima 
y por los servicios que le hicieron en ella» 
a esia gran Sen ora. 

Aun admitiendo el ardor hiperbolico de 
estas exposiciones, no se puede negar que E. 
ha sido y cs todavia una de las naciones 
miis devotas de la Madre de Dios. 

Una tradicion muy cara a los espanoles 
(pero cuyos documentos no nos remontan 
mas all A del s. vm) suele enlazar la pro- 
pagacidn del cristianismo en E. y la consi- 
guientc difnsidn de la devocidn a Maria 
con el apostolado de Santiago, hermano de 
S. Juan. Este sc habr/a dirigido a evange- 
lizar a E. hacia el ano 40 de Cristo. Como 
habia de ser el primero en dar en Jcrusaldn 
su sangre por Cristo, sc dice que la Virgen, 
todayia en came mortal, recibid de su di- 
vino Hijo el encargo de trasladarse, por 
medio de los dngeles, a Zaragoza, en donde 
se encontraba entonces el apostol, para or- 
denarle que volviese cuanto antes a Jeru¬ 
salem Pero, antes d t partir, tenia que edi- 
ficar un templo en honor de Ella. La Virgen, 
transportada por los dngeles, fue en un 
instante llevada a Zaragoza para ejecutar 
la comisidn recibid a. Antes de retornar a 
Jerusaldn, la Virgen dejd al npdstol una 
im.'igen suya puesta sobre una columna 
(Pilar) para su futuro santuario. El apdstol 
edified con sns propias manos la capilla 
primitiva y clespuds regreso a Jerusalen para 
recibir alii la palma del martirio. Esta pri- 
mera capilla fue reedificada y aumentada 
en el s. xm (1293) por cl obispo Hugo de 
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Matallana. No sufri<5 alteraciones sensibles 
hasta 1434, ano en que un terrible incendio 
mutild el cdificio. Pcro quedaron los ves- 
tigios del edificio atribuido a Santiago. En 
1515 el arzobispo Alfonso de Aragdn hizo 
construir Santa Marfa la Mayor, contigua 
al templo primitivo. En el s. xvn se edifi- 
caba la iglesia actual, conforme al proyecto 
del arquitecto Herrera. 

Esta es la historia del ctiebre santuario 
nacional de la Virgen del Pilar de Zaragoza. 
Sea lo que fuere de su milagroso origen 
y del consiguiente principio del culto a 
Mail a en E., no se puede negar que a finales 
del s. ir (como explfcitamente afirma S. Ire- 
neo en su Adversus haereses, I, 10) el culto 
mariano estaba ya difundido en E., pro- 
bablemente por obra del apdstol S. Pablo. 
Y pocos decenios m*s tarde (como sabemos 
por Tertuliano, Adversus Judaeos, 7), a 
todos los confines de E. (Hispaniarum oni¬ 
nes termini) habia ya Uegado la predication 
cristiana. 

El Concilio de Elvira —el mds antiguo 
cuyos c^nones disciplinares se conservan—, 
reunido hacia el 300 en la actual Ala rife 
(a unos 8 km. de Granada) con la partici¬ 
pation de 19 obispos espailoles, es una 
confirmation del hecho. En manera alguna 
se puede negar que el culto de la Virgen 
del Pilar sea «ab immemoriabili tempore*. 
El papa Gelasio II (1118) habia del templo 
del Pilar, «muy antiguo y de gran fama y 
dignidad». 

Durante las persecuciones de los tres pri- 
meros siglos, muchos martires esparto les, 
scgiln la tradition, morfan estrechando con¬ 
tra el pecho la imagen de Marfa. Asimismo 
la invasion de los moros no pudo menos de 
liacer resplandecer cada vez mis el culto de 
Marfa. Sus imigenes, escondidas o recon- 
quistadas, volvieron muy pronto a brillar 
on las regiones sustrafdas a la invasion. La 
icconquista de E. fue la reconquista del 
patrimonio de Marfa. Combatfan en nom- 
l>re de Ella, como caballeros snyos. En 1134 
cl conde de Barcelona, RamOn Berenguer, 
I'undaba la orden de Santa Marfa de Mon- 
gay (Matris gaudii) para la defensa de la 
roligiOn y de la patria (Cf. BaJari, On genes 


historicos de Caialuna, Barcelona 1899, pa- 
ginas 331-333). 

Jaime I cl Conquistador, diez anos des¬ 
pues de la victoriosa batalla de Las Navas, 
contrafa matrimonio ante una imagen de 
Marfa, y no mucho despuOs deponfa su 
espada sobre su altar; despuOs, cinOndosela 
nuevamente con sus propias manos, se ar- 
maba Caballero. Siete anos mis tarde arran- 
caba al dominio de los moros el reino de 
Mallorca; diez anos despuOs, el de Valen¬ 
cia, y despuds entraba triunfalmente en 
Murcia. En Barcelona se le apareciO la Vir¬ 
gen Santfsima. Este rey, «grande entre los 
grandes de AragOn », combatiO siempre en 
nombre de Marfa, y de dl se dice que dc- 
dic<5 a Marfa muchfsimos templos (Cf. Gar- 
cfa, F., S. J.. Discurso del Pcitrocinio de la 
S. Virgen Maria en Espana, insertado en 
«Vida y Misterios de la Santfsima Virgen 
Marfas del P. Rivadeneira, Madrid 1879). 
Al morir expresd a su hijo el deseo de scr 
enterrado en Veruela, junto al altar de 
Maria. 

Tambidn Fernando III el Santo, el con¬ 
quistador de Cdrdoba, que elevd a Espafia 
al cenit de su grandeza, llcvaba siempre con 
sus ejdrcitos tres estatuas de Marfa. Se dice 
que la misma Virgen se le aparecid asegu- 
lindole la victoria. El santo rey querfa 
darle los honores del triunfo, y al entrar 
en Sevilla hizo ensalzarla como conquista- 
dora. Se le atribuye la construccidn de mu- 
chtsimos templos marianos. 

Los santuarios marianos de E. son aproxi- 
madamente un miliar. Todas las regiones 
tienen el suyo. Valencia honra a la Virgen 
de los Desamparados; Granada, a la de 
las Angustias; Sevilla, a la Virgen de la 
Antigua; Catalufia. a la de Montserrat (que 
se remonta al s. i\); Asturias, a la Virgen 
de Covadonga. 

Los misioneros espanoles infundieron su 
amor a Maria en las misiones de la America 
latina y de las Filipinas. Fueron, indudable- 
mente, los mas grandes cmisioneros de Ma¬ 
rfas. Imponian nombres marianos a los lu- 
gares que conquistaban y a las ciudades 
que edificaban. Por eso las banderas ameri- 
canas colocadas en las paredes del santuario 
de la Virgen del Pilar son —como se lee en 
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las inscripciones de las mismas— ctesiimo- 
nio peienne dc veneracidn, dc amor y dc 
gratitud de las naciones de la America es- 
pailola a la Madre de Dios, que les dispensd 
los dones de la fe, y a la madre E., que las 
hizo* herederas de su sangre, de su lengua, 
de su valor, tesoro que ban hecho libre y 
grande el nombre de Coldns. 

En 1617 E., con sus colonias, era oficial- 
mente puesta bajo el patrocinio de Maria. 

Son dignas de especial mencidn las diver- 
sas drdenes de caballeria surgidas en la E. 
medieval en honor de Marfa, a saber: la 
Orden Militar Navarra de la Terraza (o de 
Jarra), fundada en Ndjera en 1038 por el 
rey D. Garcia de Navarra; la Orden Militar 
de Santa Maria de la Merced, fundada en 
Barcelona en 1218; la Orden de los Caba¬ 
lleros de N. a S. a del Rosario, fundada en 
Toledo en 1235 por el arzobispo D. Ro¬ 
drigo Jimlnez de Rada; la Orden Militar 
de Santa Maria de E., creada en 1272 por 
Alfonso el Sabio e incorporada a la del 
Cisler; la Orden de Carlos III, dedicada 
a la Inm&culada Concepcidn de Maria, fun¬ 
dada en 1771 y extinguida en 1931 (Cf. Crd- 
nica Oficial ..., Zaragoza 1940, p. 157). 

Fue notabilisima la parte tomada por E. 
en el triunfo del dogma de la Inmaculada 
Concepcidn de Maria. Su fiesta era patro- 
cinada desde el s. xiv. Valencia, en el s. xv, 
ofrecia a la Inmaculada las primicias de la 
imprenta y el primer certamen. Las Uni- 
versidades y Colegios, las Ordenes Militares 
y el pueblo se declaraban siempre a favor 
del gran privitegio mariano. 

Indicio particular de la devocidn de E. a 
Maria es tambita la copiosisima sigilografia 
espanola. Sellos Castellanos, aragoneses, ca- 
talanes y navarros de los siglos xm, xiv 
y xv llevan impresa la imagen de Maria en 
sus diversos misterios (ibid., p. 156). Al- 
gunos Municipios de E. (por ej., los de 
Burgos, Villalpando, Plasencia) se reunian 
para sus deliberaciones en la puerta de la 
ciudad en donde tenian una estatua o ima¬ 
gen de Maria. En Zaragoza los jueces to- 
maban sus deliberaciones ante la Virgen 
del Pilar. Muchas ciudades tomaron su 
nombre de Maria (por ej., Santa Maria de 
Carridn, Santa Maria del Puerto, etc.). La 


provincia de Alava era una especie de repu- 
blica mariana en el centro del reino de 
Castilla; las asambleas para las elecciones 
de los diversos oficios se llevaban a cabo 
ante una imagen de la Virgen llevada al 
campo de Ocoa (hoy Lacua) desde el san- 
tuario de Estibaliz y saludada, en su proce- 
sidn, por el toque de las campanas de todos 
los pueblos. Asi se estuvo haciendo desde 
el s. vm hasta el xiv. 

Entre los actos mis recientes de devocidn 
a la Virgen merece especial mencidn la c 6- 
lebre Academia Bibliogr^fico-Mariana de 
Ldrida, fundada en 1862 (v. Urida)). No 
debemos pasar en silencio que los nombres 
mis usuales entre las mujeres son, adcmds 
del de Maria, los de Dolores, Mercedes, 
Rosario, Concha (Concepcidn), Asuncidn, 
etcdtera, nombres que recuerdan todos ellos 
alguno de los misterios de la vida de Maria. 

Tambidn se ha dado recientemente un 
vigoroso florecimiento de piedad mariana. 

En octubre de 1940 se celebraba en Za¬ 
ragoza un Congreso Mariano Naciona! para 
conmemorar el XIX Centenario de la ve- 
nida de la Virgen a esa ciudad. El principal 
fnito de este solemne Congreso fue la ins¬ 
titution de una mSociedad Espafiola Ma¬ 
riana* con reuniones anuales de estudios y 
discusiones, recogidas en el Boletin de <Es- 
tudios Marianos®, de los que hay ya publi- 
cados veinticuatro voltimenes. 

Pio XII, en el radiomensaje dirigido al 
Congreso Nacional Mariano de Zaragoza, 
extendia a toda Espana el apelativo glorioso 
de aTierra de Maria Santisima® por anto- 
nomasia, apelativo reservado en el pasado 
a Andalucia. «No hay momento de su his- 
toria —decia el augusto Pontifice hablando 
de E.— ni un palmo de su suelo que no 
est6n senalados con su dulcisimo nombre.® 

BIRL.: De la Fuemte. V. M.. Vida de la Virgen 
Marla e historia de an culto en Espafla, Barcelona, 
Montancr y Simdn, 1889; Lesmes Fa (as. S. I.. Devo¬ 
cidn de los Reyes de Espana a la Inmaculada. en 
«Razdn y Fe». t. 32; Perez. N.. S. J.. Historia Ma¬ 
riana de Espana, 4 vols., Propaganda Mariana, Valla¬ 
dolid 1941-1947; Id., Piitd mariaie du peupie espagnol. 
cn Du Manoir. IV, 1956, pp. 591-610; SXncmez Pl!- 
REZ, I. A., El culto mariano en Esoafla. Tradidones. 
leyendas y not [cl as relath’as a alguna t Imdsenes de la 
Santlsima Virgen, Madrid 1943. 482 PD.; Corrcdor 
OarcIa, A., O. F. M.. Hispanlarurn Regina. Sevilla. 
Editorial S. Antonio, 1950. 77 pp.; Alvarez de CX- 
novas. J., Vlrgcnes de Espafla, Madrid, Magisterlo 
Espaflol, 1951. 124 pp.: Garz^n, F.. La Santislma 
Virgen en Espafla. Sus prlncipafct advocadones, ed. TV. 
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Madrid, Apostolado de la Preosa, 1953, 190 pp.; 
Gocnaoa, A., S. J., El folklore inmaculistico espanol. 
en aMemoria Congrtso de Zaragoza 1954*. pp. 637-652; 
Manfrfdi. D., Santuarios de la Virgen Maria en Espana 
y America. Madrid. Edit. Edlsa. 1954, 377 pp.; *Mi- 
riama, q. de julio-agosto 19SS. 


No podriamos rcsignarnos a dcjar lo re- 
fercnte a la devocidn mariana en Espana 
con las breves 1/neas que le dedica el autor 
del Diccionario. Pero, por otra parte, esti- 
mamos en mucho el dejar intacto lo que 
61 ha escrito, pues siempre es mis grato 
comprobar lo que un extrano a nu&stras 
cosas tiene a bien expresar cuando lo que 
se dice es elogioso, como en el caso pre¬ 
sente. 

No puede alegarse esa autoridad de San 
Ireneo para demostrar la antigQedad del 
culto mariano en Espaila, puesto que lo 
que el texto alegado afirma es tinicamente 
que ala doctrina cristiana se prof esa in- 
tacta as! en Espaila como en Germania, en 
Egipto y en Orientea, que viene a ser lo 
mismo que dice Tertuliano. 

Tampoco se yen muchas probabilidades 
de que la figura central del sarcdfago de la 
iglesia de Santa Engracia, en Zaragoza, 
represente a Maria Santfsima escoltada de 
San Pedro y de San Juan y extendiendo 
a lo alto su mano, que otra mano, repre- 
sentativa de la de Cristo, tiene asida como 
para llevarla a los cielos (H. Leclercq, en 
DACL, t. I, col. 2971; t. XV, col. 775 s.). 
Si asi fuese, constituirfa el monumento mis 
antiguo que nos hablara de la Asunddn de 
Maria, ya que parece remontarse al s. iv. 

Asimismo, tenemos que renunciar a ver 
cn el Concilio de Elvira ninguna confirma¬ 
tion del hecho del culto mariano existente 
cn Espana en aquellos tiempos. En ninguno 
de los 81 cinones del Concilio se hace ni 
rcmotamente alusidn a Marfa Santfsima. 

En cambio, nos es dado ver en el canon 1 
del Concilio X de Toledo, celebrado en 656, 
que de muy atris'se venia celebrando en 
Itapana una fiesta que se llama ala fiesta 
dc Marfas. Y entonces se determina que, 
como a el dfa en que fue enviado a Maria 
cl mensaje, muchas veces no puede cele- 
brarse, o por causa de la cuaresma o por 
causa de la Pascua, se celebrard en Espana 


la fiesta de la Anunciacidn el dfa 18 de 
diciembre, lo mismo que se hace en otras 
partes, ocho dias antes de Navidad, y con 
la misma solemnidad con que se celebra la 
fiesta de Navidad s (J. Hefele, Histoire des 
Conciles ; t. Ill, Paris 1909, p. 294). 

Los Concilios EX (655) y XI (675) se 
presentan como celebrados «en la iglesia 
de Marfas. 

Si leemos nuestros escritores pa trios mis 
antiguos, veremos en Prudencio (s. iv) el 
primer cantor de la divina maternidad e 
incluso de la concepcidn inmaculada de 
Maria, cuando dice de ella: Edere namque 
Deum merit a, — omnia Virgo venena domat 
(i Cathemerinon , versos 151 y 152). Y es $o- 
bradamente conocido el celo con que nues¬ 
tros antiguos doctores de la antigUedad, y 
cspecialmente S. Ildefonso (v.), defendieron 
la perpetua virginidad de Marfa. 

Las historias legendarias de muchos de 
nuestros santuarios marianos son una prue- 
ba de lo profundamente arraigada que se 
hallaba, ya en los primeros siglos del cris- 
tianismo, la devocidn mariana en nuestro 
pueblo. Ordinariamente se les atribuye un 
origen milagroso: la aparicidn sobrenatural 
de Nuestra Sefiora. Y lo mis curioso es 
que muchas veces esa apariciOn consiste 
en el hallazgo, que asimismo se dice mila¬ 
groso, de la imagen de la Virgen que da 
origen al santuario. Esos hallazgos fueron 
consecuencia de haber sido ocultadas las 
imigenes ante la perspectiva de la invasidn 
musulmana y de posibles profanaciones. 

Con frecuencia esa imagen presenta ras- 
gos bizantinos u otras marcas rcveladoras 
de una antigiiedad que nos transporta a los 
tiempos que precedieron a la invasidn de 
los irabes. Sean o no histdricos los datos 
que nos suministran esas tradiciones, siem¬ 
pre son una prueba de amor mariano que 
se remonta a tiempos muy lejanos. 

Se dice que el nrimero de santuarios ma¬ 
rianos en Espana se aproxima al miliar. En 
un artfculo que el Suplemento correspon- 
diente a 1935 de la Enciclopedia Espasa 
dedica al tema Devocidn mariana de Es¬ 
pana, se lee una larga lista de imigenes 
tradicionalmente veneradas en un contomo 
mis o menos extenso de las diferentes re- 
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giones espafiolas y que pueden ser consi- 
deradas como representantes de otros tantos 
santuarios marianos. Tal lista —que dista 
mucho de ser completa— sobrepasa en va¬ 
ries centenares al miliar. Aftadamos a esto 
que hay coleccionistas de fotograffas de 
imageries marianas artfsticas, y especialmen- 
te veneradas por nuestro suelo patrio, que 
suman varios millares. 

La nacionalidad espaftola se ha ido for- 
mando a lo largo de los siglos bajo el am- 
paro de Marfa. aAmparadora de Espana» 
la llam6 el arzobispo de Toledo al descri¬ 
be la batalla dc las Navas, cuando dice 
que «Ia imagen de la bendita Virgen glo- 
riosa Santa Marfa • estaba en el pendbn de 
la provincia de Toledo, como tambiSn cam- 
peaba en las ensefias de los tres reyes cris- 
tianos coligados para la lucha que les dio 
la victoria. 

El nombre de «Santa Marfa» invade to- 
das las manifestaciones de la vida medieval 
espafiola. En las leyes se prcscriben jura- 
mentos en nombre de Dios y en el de 
•Santa Marfa su Madre*. Se conminan pe- 
nas a los profanadores de los dfas festivos, 
entre los que se catalogan las fiestas de la 
Asuncibn de Santa Marfa y la Anunciacibn, 
•cuando concibib de Sancto Espfritu*. Se 
implora el auxilio de Dios y de la Virgen 
Santa Marfa su Madre, aque es medianera 
entre Nos y El (Cfr. Nazario P6rez, S. J., 
Historia Mariana de Espana, t. 1, Vallado¬ 
lid 1942, pp. 196-98). 

El primero de nuestros poetas, Gonzalo 
de Berceo, dice en la introduccibn a su 
libro de Milagros de Nuestra Senora que 
•Quantos son en mundo justos e pecado- 
res — Coronados e legos, reyes e empera- 
dores — allf corremos todos vasallos e sen- 
nores, — todos a la su sombra imos coger 
las flores*. Por eso m£s tarde el rey Sabio, 
que, como Berceo, se hace eco del sentir 
popular del alma espafiola, en la ddcima 
de sus cuatrocientas y tantas cantigas, que 
entonb en loor de Santa Marfa, concentra 
todo su entusiasmo hacia la Madre de Dios, 
llamdndola a Rosa das rosas — e flor das 
flores — Dona das donas — Sennor das sen- 
noreso. 

En cuanto a las 6rdenes militares que 


llevan el sello mariano y se amparan en el 
auxilio de Santa Marfa en las gestas Wlicas 
que llevan a cabo luchando con denuedo 
por liberar el suelo patrio del yugo de los 
moros, conviene nombrar, aparte de las ya 
citadas, la de Calatrava, fundada por el 
abad cisterciense San Raimundo de Fitero 
en 1158, y la de Alcdntara, que se desgajd 
de Calatrava en 1176 (Ibid., pp. 136 ss.); 
la de los Hospitalarios y la de Santa Marfa 
de Orta, fundadas en cl s. xm; la de los 
Lirios, fundada por Sancho el Fuerte de 
Navarra (h. 1200) (Ibid., 2.°, p. 222); las 
de Montesa, de la Banda y de la Paloma, 
del siglo xtv (Ibid., l.°, vol. 2.°, Valladolid 
1945, p. 43 ss.). Aunque la Orden de San¬ 
tiago, fundada por los mismos tiempos que 
las de Calatrava y Alcantara, no tuvo el 
caricter de orden mariana, no dejb de no- 
tarse la devocibn mariana en sus leyes, que 
les mandaban dar limosnas para ayudar a 
comer y vestir a los pobres en la fiesta de 
la Asuncibn. 

Los famosos gremios que por el siglo xii 
comenzaron a formarse entre los que per- 
teneefan a un mismo ramo en el oficio en 
que vivfan, en un principio y durante mu- 
chos siglos fueron verdaderas cofradfas que 
tomaban a Santa Marfa por patron a y es¬ 
pecial abogada bajo diferentes advocacio- 
nes, muchas de las cuales tuvieron su origen 
en la naturaleza misma de la actividad para 
cuyo dcsarrollo se cobijaban bajo su am- 
paro, como N. a S® de la Gufa, a quien se 
encomendaban los afiliados a la hermandad 
de los encargados de llevar el correo. Asi- 
mismo fueron muchas las obras de benefi- 
cencia, como hospitales, albcrgues para pe- 
regrinos, etc., que desde el siglo xiv se 
instituyeron bajo la forma legal de cofradfas 
marianas (Ibfd., t. I, vol. l.°, p. 156; vol. 2.°, 
pp. 76 ss.). 

Una de las mds elocuentes pruebas de Io 
profundamente arraigada que se halla la 
devocibn mariana en el pueblo cspanol nos 
la ofrece la historia de la colonizacibn de 
America, empezando por el hecho de que 
la misma nave que capitaneaba la expedi- 
cibn colombiana iba aureolada con el tftulo 
de Santa Marfa. En este mismo Diccionario 
podrd verse la exposicibn de los hechos mis 
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salientes relatives a cada una de las repu- 
blicas hispanoamericanas y a sus principals 
santuarios marianos, que nos permitiran 
comprobar este aserlo. Y cuando leemos la 
narracidn de los hechos de armas que se 
produjeron con motivo de la emancipation 
de aquellos pueblos, no seri raro el ver 
que los combatientes de uno y otro bando 
se encomiendan a la misma Senora para 
salir airosos en su empresa. 


En el artfculo de este Diccionario sobre 
la Inmaculada puede verse el extraordinario 
interns con que se trataba en Espafia la 
dilucidacidn de la verdad sobre el misterio, 
hasta el punto de constituir un negocio de 
estado en el que intervinieron muy eficaz- 
mente varios soberanos de la casa de Aus¬ 
tria. Aunque entre los tedlogos habia quie- 
nes impugnaban el dogma, los que lo de- 
fendian formaban una corriente arrolladora, 
y bien puede afirmarse sin zozobras que 
6s tos representaban la voz del pueblo espa- 
fiol, que de siglos atris venia ya viviendo 
de esa fe. En el siglo xii ya empezd a 
celebrarse la fiesta liturgica de la Concep¬ 
cidn Inmaculada el 8 de diciembre en varias 
dideesis y monasteries, y en el siglo xv ya 
era casi general en Espana su celebracidn 
(Ibid., t. I, vol. 2.°, pp. 53 ss.). 

Es de justicia consignar aqui que los 
Franciscanos desempenaron un papel bri- 
llantfsimo en esta campana. Remontindo- 
nos a sus or/genes, diremos que sus glorias 
en este campo comienzan ya en el siglo xiti 
con Raimundo Lulio. Y en los debates del 
siglo xvii a ellos se debid el gran movimien- 
to inmaculista que surgid en Sevilla y que 
dio como resultado la fundacidn de la Real 
Junta de la Inmaculada y el voto de las 
universidades, si bien la de Valencia habia 
hecho voto de ensefiar y defender la In¬ 
maculada ya en 1530. Franciscana era la 
M. Agreda, cuyas relaciones con Felipe IV 
induyeron no poco en cl inimo del monarca 
para que pusiera mayor tesdn en favor de 
la causa de la Inmaculada. Este rey logrd 
do Inocencio X que la fiesta del 8 de di¬ 
ciembre, que ya en otros tiempos habia 


sido en Espafia fiesta de precepto, volviera 
a ser tenida como tal, y de Alejandro VII 
la admisidn de la expresidn «Concepcidn 
Inmaculada*, sin el velo de la otra expre¬ 
sidn aConcepcidn de Maria Inmaculada* 
con que se encubria la verdad del misterio 
(Cf. Congreso Mariologico Franciscano Es - 
panol, 3-8 noviembre 1953 y 8-14 noviem- 
bre 1954, celebrado en Madrid. Enciclopedia 
Espasa, Suplemento 1953-1954, art. Mario- 
logia, p. 1200). 

En diciembre de 1760, no sin tener que 
veneer serias dificultades, Carlos III, rogado 
por las Cortes reunidas ese mismo afio, ob- 
tuvo de Clemente XIII que declarase Pa- 
trona de Espana y de sus Indias a la Virgen 
precisamente con el titulo de Inmaculada 
Concepcidn. Y en 1767 se concedia, a pe- 
ticidn del mismo rey, la facultad de intro- 
ducir en las letanias lauretanas la invocacidn 
«Mater inmaculata*. 

Cuando Pio IX inaugurd el monumento 
a la Inmaculada erigido cn 1857 en la plaza 
de Espana en Roma, manifestd que tenia 
una gran complacencia en llegarse a la cm* 
bajada espaflola, desde cuyo balcdn bendijo 
el monumento, por haber sido Espafia la 
nacidn mis devota de la Virgen y la que 
mis fervoroso culto habia tributado siempre 
a la Inmaculada Concepcidn (P. Nazario 
Pdrez, op. cit., t. I, vol. II, Valladolid 1947, 
pp. 14 ss.; 116). 

El cardenal Cienfuegos, arzobispo de Se¬ 
villa, solicitd y obtuvo, en 1834, de Gre¬ 
gorio XVI la gracia de poder introducir en 
el Prefacio de la Virgen las palabras net te 
in Conceptione Immaculataa en la fiesta de 
la Purisima. Tal ejemplo fue imitado por 
muchos obispos espafioles y extranjeros que 
solicitaron luego esa misma gracia. El mismo 
cardenal jndujo a muchos otros a que soli- 
citaran el poder anadir en las letanias lau¬ 
retanas la invocacidn aRegina sine labe 
originali concepta* (Ibid., p. 111). 

La celebracidn del centenario de la defi- 
nicidn del dogma de la Inmaculada y del 
consiguiente Afio Mariano de 1954 fue ins- 
piradora de una explosidn de entusiasmo 
y filial devocidn en toda Espana a Maria 
Santisima. 

Las crdnicas religiosas de ese afio regis- 
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tran un elevadi'simo niimero de manifesta- 
ciones de fervor mariano que seria prolijo 
enumerar. Por todos los rincones de Espana 
se vieron masas de fieles dirigidndose en 
peregrinacidn a los santuarios marianos de 
que se halla tachonado el suelo patrio. 
Y tambi^n se dio con frecuencia el peregri- 
nar de venerandas imageries de Maria que 
eran llevadas procesionalmente para que 
recibieran culto y alcanzaran las bendicio- 
nes divinas en favor de los pueblos comar- 
canos. En el Congreso Nacional de Zara¬ 
goza la imagen del Inmaculado Corazdn 
de Maria se vio escoltada de otras veinti- 
nueve imageries procedentes de santuarios 
de los m£s renombrados de diferentes re- 
giones de Espafia. Se bautizaron calles y 
plazas con cl titnlo dc la Inmaculada o con 
el de otras advocaciones marianas. Se eri- 
gieron monumentos en lugares ptiblicos, en 
los montes, hasta en el fondo del mar. Se 
organizaron certamenes literarios (Segovia, 
Barcelona), concursos de artfculos de pe- 
riddicos (Consejo Superior de las Jdvenes 
dc A. C., Junta Nacional Tdcnica de la 
A. C. E.), expositions de imdgenes maria¬ 
nas, pinturas y esculturas (Granada, Soria, 
Valladolid), concursos de pintura (Madrid) 
y de iconografia (Barcelona), Congresos y 
asambleas de estudios marianos (Madrid, 
Gerona, Lefin, Toledo, Granada, Tarragona, 
C^ceres, Palma de Mallorca, Zaragoza). En- 
tre estas ultimas manifestaciones merece 
mencidn especialisima la celebrada en Zara¬ 
goza del 7 al 12 de octubre por su carScter 
de Congreso Nacional. Aparte los apoted- 
sicos actos de culto, se celebraron durante 
esos dias ties clases de actos culturales. 
Unos para especializados en mariologla y 
teologia en general. Otros destinados a una 
alta divulgacidn de la ciencia marioldgica. 
Otros, en fin, que se propusieron hacer 
penetrar en la masa nn conocimiento mayor 
de la Virgen. En la propaganda previa que 
se estuvo haciendo durante todo el afio se 
habia dicho que el Congreso no sdlo seria 
conmemorativo, sino que pretendia desarro- 
llar una gran campafia de restauracidn de 
la vida de piedad, de oracidn y de santifi- 
cacidn del hogar y de frecuencia de sacra- 
mentos. Y eso se tratd de conseguir me- 


diante esas sesiones, apuntando siempre a 
<que los espanoles conozcan mcjor a la 
Virgen para que su devocidn sea sdlida y 
fructuosa». Digna coronation del Congreso 
fue la consagracidn de Espana al Inmacu¬ 
lado CorazOn de Maria por el Jefe del Es- 
tado y el radiomensaje del Papa reinante 
Pio XII. 

Se celebraron actos especiales de cultura 
marioldgica en las universidades de Salaman¬ 
ca, con intervention del P. Balic, O. F. M., 
presidente de la Academia Mariana Inter- 
nacional. En la de Barcelona se celebraron 
muchos actos a lo largo del afio, en el mes 
de octubre una Serna na Marioldgica, y el 
dia 7 de diciembre, como para clausurar 
el ano mariano, se hizo la consagraciOn de 
la Universidad a Maria Inmaculada. 

La Orden franciscana tuvo tambidn su 
magno Congreso MariolOgico, en Madrid, 
que celebrO en dos etapas: la primera del 
3 al 8 de noviembre de 1953 y la segunda 
del 8 al 14 de noviembre de 1954. Todo 6\ 
fue dedicado a revisar todo cuanto en el 
orden histOrico, literario y artistico habian 
realizado en Espafia las cuatro ramas fran- 
ciscanas para preparar la definition dogmd- 
tica de la Inmaculada. 

En el Congreso MariolOgico-Mariano In¬ 
ternational que se celebrO en Roma del 24 
al 31 de octubre del mismo afio hubo mu- 
chas intervenciones de notables mariOlogos 
espanoles, asi en las sesiones generales como 
en las sesiones parliculares, algunas de las 
cuales estuvieron a cargo exclusivo de enti- 
dades espanolas, como la de la Sociedad 
MariolOgica Espafiola, la de la Universidad 
Pontificia de Salamanca. 


La filatelia espafiola se vio enriquecida 
en este afio mariano con la apariciOn de 
diez sellos de otras tantas Virgenes: la Pu- 
risima de Alonso Cano (0,10), la Virgen de 
Begofia (0,15), Desamparados (0,25), Mont¬ 
serrat (6,30), El Pilar (0,50), Covadonga 
(0,70), Virgen de los Reyes (0,80), Almu- 
dena (l pta.), Virgen de Africa (2 ptas.) y 
Guadalupe (3 ptas.). 

No haria falta decir que no ha sido 6sta 
la tinica emisidn mariana de sellos espafio- 
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les. Espana ttiene el singular honor dc ser 
la nacidn que mis veces ha representado la 
efigie de Marfa en los sellos de correos y 
con mayor variedad de advocaciones. Te- 
niendo en cuenta todos sus motivos maria- 
nos, sus bendficos y las emisiones locales de 
la postguerra, asciende el nrimero de sellos 
de motivo mariano a 170 estampillas>, y 
hecho el cdmputo del ntimero que ha com- 
prendido cada una de las emisiones, sin 
contar los ben6ficos ni los locales, resulta 
una cantidad de 273.718.000 sellos con mo¬ 
tivo mariano. De esos sellos han sido pre- 
miados: l.° El sello de la Inmaculada de 
Murillo, que obtuvo el primer premio en 
la exposicidn filat61ica celebrada en Paris 
en 1960, y fue clasificado como «el mejor 
sello en todo el mundo durante los dos 
liltimos afios» en la aTemex 61» de Buenos 
Aires. Este mismo sello fue considerado 
como a el sello mAs bonito de tema religioso 
aparecido durante el ano 1960» por los 
miembros de «Coros» (Collectors of Reli¬ 
gion on Stamps). 2.° La Virgen de la serie 
del Greco. 0,40, violeta, con el segundo 
Gran Premio Europa 1961 (Cfr. Miriam, 
Revista Mariana Universal, 1962, marzo- 
abril, p. 75; julio-agosto, 3. 4 edic., pp. 9, 39). 
Merece tambidn aquf una mencidn honori- 
fica la serie de quince sellos dedicados a 
los quince misterios del rosario, que repro- 
ducen cuadros de los grandes pintores. Fue 
cmitida en 1962, lo mismo que el de la 
Sagrada Familia, 6ste con motivo de Na- 
vidad. Despuds de ellos han aparecido otros 
varios, como la Inmaculada de Ribera, 
N. ft S. 4 de Europa en dos valores y N 4 S. B de 
la Merced, todos ellos en 1963. Por consi- 
guiente, al recuento hecho por el articulista 
dc Miriam que hemos citado hay que ahadir 
20 cstampillas mAs, lo que da una suma 
dc 190, v al resultado obtenido con la 
suma de las tiradas de cada una de las emi- 
sioncs habrA que afiadir unos millones mAs. 

Como ultima nota dc fervor mariano de 
cstc aiio centenario apuntaremos el hecho 
du que durante 61 fucron coronadas unas 
vi intc imAgenes de diferentes santuarios del 
Mit-lo nacional. Esta prActica comenzd en 
I'spana con la coronacidn de la Virgen de 
Montserrat, en Catalufia, a la que siguid 


la de Veruela, en Aragdn, cn el mismo ano 
de 1881. Actualmente son ya alrededor del 
centenar las que han recibido ese honor. 

Retrocediendo tin tanto cn la exposicidn 
cronoldgica de los acontecimientos, digamos 
que, a pesar de que las circunslancias polt- 
ticas de Espana en 1904 no eran tan favo- 
rables para esta clase de expansidn religiosa, 
cl feivor mariano no pudo retenerse en lo 
reedndito de los corazones ni siquiera en 
la interioridad de los tcmplos, aun en oca- 
siones cn que fue preciso afrontar aviesos 
intentos, de los que por cxperiencia se sabfa 
que podfan terminar con derramamiento de 
sangre. Entonces tambi6n, igual peregrinar 
de los fieles, como en 1954, a los santuarios 
marianos, igual peregrinar de imAgenes, 
igual movimiento de certAmenes, academias 
literarias, juegos florales, etc., dedicados a 
ensalzar Jas prerrogativas de la Virgen In- 
maculada. 

En este ano se erigid el obclisco conme- 
morativo de seis metros de alto del coto 
minero de AUer (Asturias), el monumento 
a la Inmaculada, de 12 metros de alto, en 
la plazuela del monasterio de Montserrat, 
costeado por las Hijas de Marfa y cuya 
primera piedra eoloed el rey D. Alfon¬ 
so XIII, y la maravillosa efigie dc N. a S. 4 la 
Antigua, de 25 metros de alto, colocada 
sobre la pefia de Orduna, que se divisa desdc 
nueve provincias. 

Tambidn se celebraron en este ano las 
coronaciones candnicas de la Virgen de los 
Reyes, en Sevilla, cuya corona se evalud 
entonces cn medio miildn de pesetas, la 
Virgen de los Ojos Grandes de Lugo y la de 
la Misericordia de Reus; y a este aconte- 
cimiento del cincuentenario de la Inmacu¬ 
lada hay que unir tambidn la coronacidn 
de la Virgen del Pilar, realizada en octubre 
del ano siguiente, durante el cual se pro- 
rrogd cl ano jubilar y cuya corona se 
evalud en 600.000 pesetas. 

Finalmente, debemos senalar entre las 
principalcs actividades del cincuentenario la 
celebracidn en Barcelona (22-26 de noviem- 
bre) del Primer Congreso Mariano Hispano- 
Americano, una de cuyas notas salientes es 
cl voto asuncionista que en 61 se formuld 
(Cfr. Ecclesia, 1953, I, pp. 667-8). 



ESPAflA 


180 


Aunque el dogma de la Asuncidn fue 
proclamado oficialmente por la Iglesia mds 
tarde que el de la Inmaculada Concepcion, 
es un hecho mucho mis celebrado desde 
tiempos muy remotos que casi se confunden 
con los mismos origenes del cristianismo. 
La fiesta de la Asuncidn se introdujo en 
Espafia, importada del Oriente, ya en el 
siglo ix y pronto se celebrd en toda la pen¬ 
insula (Dom Estanislao Llopart, O. S. B., 
La fiesta de la Asuncidn en Espana, en 
«Est. Mam, VI, 1947, pp. 156-177). Una 
prueba de la antigfiedad de esa fe en el pue¬ 
blo espanol nos la ofrece el hecho de que 
muchas de nuestras catedrales y otras igle- 
sias llevan el ti'tulo de Santa Maria y desde 
tiempo inmemorial vienen celebrando su 
fiesta titular el di'a 15 de agosto. 

Apenas se decidid la batalla en favor de 
la prodamacidn del dogma de la Inmacu¬ 
lada, empezd a agitarse en Espaha la efer- 
vescencia por llegar a iddntico resultado en 
favor del de la Asuncidn. A1 responder a la 
encuesta de Pfo IX, al mismo tiempo en 
que enviaba al Sumo Pontifice su voto fa¬ 
vorable a la definicidn del dogma de la 
Concepcidn Inmaculada, a 27 de junio de 
1849, Fr. Josd Sinchez, obispo de Osma, 
expresaba sus votos para que la Santa Sede 
definiera como dogma de fe la gloriosa 
Asuncidn corporal de la Madre de Dios 
a los cielos. 

El 27 de diciembre de 1863 la reina Isa¬ 
bel II, impulsada por su confesor, San 
Antonio Maria Claret, escribia al mismo 
Pio IX en estos tirminos: cAunque todo 
el orbe catdlico dirigiera a V. S. las mis 
reverentes sdplicas para que se digne de- 
clarar dogma de fe el Misterio de la Asun¬ 
cidn de Maria Santisima, yo, como reina 
e intdrprete de los sentimientos de esta 
catdlica nacidn, que tan amante es de las 
glorias de Maria, deseo ser la primera en 
rogar a Vuestra Santidad con este motives 
(P. Nazario Pdrez, op. cit t. II, voL II, 
p. 128; P. N. Garcfa Garcds, El movimien - 
to asuncionista en Espana , en «Est. Mar.», 
IX, 1950, p. 522). 

Esta pelicidn de Isabel II es la que enca- 
beza la lista publicada en los dos gruesos 
volumenes publicados por los PP. Hentrich- 


De Moos (v. Asuncidn), quienes dicen que 
tal peticidn anon tantum tempore prima 
est, sed etiam magnum in motum assump- 
tionisticum et orientem et crescentem exer- 
cuit influxum, cum Beatus Archiepiscopus 
Claret petitionem additis fervidis commen- 
dationis verbis in libro aliquo ad Episcopos 
instituendos destinato divulgavit® (P. N. 
Garcia Garcds, op. cit., p. 521). 

En el curso de la celebracidn del Concilio 
Vaticano I los obispos espafioles, capitanea- 
dos por el de Jadn, Antonio Monescillo, se 
lanzaron a la batalla por la definicidn, y el 
resultado fue que acabaron asociindose al 
movimiento asuncionista nada menos que 
200 padres del Concilio. Suspendido el Con¬ 
cilio, siguen trabajando los obispos, sea co- 
lectivamente, sea individualmente, por la 
causa de la definicidn, y de todas las di6- 
cesis espafiolas, y de muchas de Ultramar 
que obedecen al mismo resorte, van lle- 
gando a Roma folios que contienen muchf- 
simos cientos de millares de firroas que se 
suman al movimiento y expresan otros tan- 
tos anhelos de que se dd a la reina de los 
cielos esa nueva gloria externa. 

Cada vez que se produce un nuevo acon- 
tecimiento de manifestacidn mariana, se sus- 
cita de nuevo la exteriorizacidn del fervor 
asuncionista, que se traduce en una suplica 
en masa elevada a la Santa Sede para im- 
plorar la definicidn de la asuncidn univer- 
salmente reconocida como verdad indiscu- 
tible. Deben mencionarse a este propdsito 
las actividades asuncionistas desarrolladas 
en el I Congreso Mariano Hi9pano-Ameri- 
cano (22-27 noviembre 1904, Barcelona), en 
el primero de las Congregaciones Marianas 
de la Coronilla de Aragdn (1906, Barcelona), 
en el IV Congreso Universal International 
de Zaragoza (26-30 septiembre 1908), en la 
Asamblea Mariana Nacional de Covadonga 
(9-11 septiembre 1926) y en el Congreso 
Hispano-Americano de Sevilla (15-20 mayo 
1929), en el que estuvieron presentes 42 pre- 
lados y al que enviaron representantes 31; 
en la primera Asamblea Mariana de Sevilla 
(2-6 octubre 1940) y en el Congreso Mariano 
Ncional de Zaragoza (8-11 octubre 1940), 
del que surgi6 la fundacidn de la Sociedad 
Marioldgica Espafiola, la cual dedicd dos 
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de sus anuales Asambleas de Estudios Ma¬ 
rianos (la sexta, cclebrada en Montserrat 
del 8 al 15 de agosto de 1946, y la nona, 
celebrada en Salamanca del 23 al 30 de sep- 
tiembre de 1949) al estudio de la naturaleza 
del dogma asuncionista y de la evolution 
histOrica del mismo en las diferentes mani- 
festaciones religiosas del pueblo cristiano. 
Y no sdlo en estas reuniones rationales, 
sino en los Congresos intemacionales ma- 
rianos de Lyon (1900), Friburgo (1902) y 
Einsiedeln (1906) se dejO ofr muy alta la 
voz de autorizadas representaciones espa- 
nolas que abogaban por la definition dog- 
m^tica de la asunciOn e impelfan a dirigir 
stiplicas a la Santa Sede en tal sentido. 

Las autoridades civiles siguieron adopt an* 
do una postura digna de la tradition espa- 
fiola, y as! D. a Marfa Cristina repitiO la 
stiplica de Isabel II en 1905 en ocasidn 
brindada por las solemnes fiestas de la coro- 
nacidn de la Virgen del Pilar. D. Alfonso 
lo hace al celebrarse en 1926 la Asamblea 
de Covadonga. Siguen votos y juramentos 
asuncionistas de numerosisimos ayuntamien- 
tos, diputaciones, academias y otras corpo- 
raciones. 

Y como digno remate de esta gloriosa 
campana mencionaremos la peticidn elevada 
a la Santa Sede por S. E. el Jefe del Estado 
el 23 de enero de 1947 y la del ministro de 
Educacidn National, D. Josd Ibdflez Mar¬ 
tin, dirigida en abril del mismo ano y acom- 
panada de las firmas de todos los presiden- 
tes y vocales de cada una de las secciones 
de que consta el Consejo Superior de Inves- 
tigaciones Cientfficas, asf como de las del 
presidente y demls componentes de la direc- 
ci6n de la Sociedad MariolOgica Espafiola 
(Cf. aEst. Mar.», IX, pp. 13-19; 527-38). 


El afdn por enaltecer a Maria, dando pu- 
blicidad al conocimiento de sus dones pecu- 
liares, no sufre tregua. Los votos que se 
Kicieron en otro tiempo en orden a defen¬ 
der y publicar los misterios de la conception 
inmaculada y de la asunciOn ahora se diri- 
gen al de la mediation de todas las gracias. 

Al acercarse el fin del ano mariano de 
1954 se celebrO en la catedral de Murcia 


un acto presidido por el Excmo. Sr. Obispo 
Dr. Sahtija y que habfa sido promovido 
por el ayuntamiento de la ciudad. Tomaron 
parte en 61 las m£s significadas corporacio- 
nes: Cabildo diocesano, Seminario diocesa- 
no, Claustro de la Universidad, Ayunta¬ 
miento, representaciones del EjOrcito de 
Tierra, Mar y Aire, Audiencia Provincial, 
Consejo diocesano de hombres de A. C., Con¬ 
sejo Provincial del Movimiento. 

Tres teOlogos llevaron a cabo la defensa 
de la declaration dogmdtica. Ante los santos 
evangelios jut aron todos defender y ensefiar 
el misterio que reconoce en Maria la prerro- 
gativa de ser medianera universal de todas 
las gracias. 

El movimiento mediacionista no es nuevo 
en Espafla. Ya en 1924, por encargo de 
Pfo XI, se constituyO una comisiOn cuyos 
miembros fueron el Dr. D. Isidro Gomd 
(v. Gomd), el P. J. M. Bover, S. I. (v. Bo- 
ver ) y el Dr. D. Angel Amor Ruibal 
(v. Amor Ruibal ), con encargo de desarro- 
llar un estudio teoldgico del misterio con 
miras a una definition dogmdtica que se 
crefa entonces prOxima. 

Al tema de la mediation se consagraron 
los dos congresos marianos celebrados en 
Pontevedra y en La Coruna en los anos 1959 
y 1960, respectivamente. En el primero de 
ellos se profundizO en la naturaleza del 
misterio estudiando principalmente algunos 
de los puntos mis caracterfsticos de la teo- 
logfa mariana de Amor Ruibal, y del se- 
gundo se dijo que su tOnica radicaba «en 
la demostraciOn de lo que se aspira a ser 
una verdad definibleo. 

En conexiOn con este tema se han des- 
arrotlado competentemente los temas dc la 
corredenciOn y de la divina maternidad en 
algunas de las asambleas anuales de la So¬ 
ciedad MariolOgica Espanola, como en la 
XIII, celebrada en CObreces en septiembre 
de 1953, y en la XVII, en Madrid, agosto de 
1957. TambiOn se tocO este punto de la 
corredenciOn y de la maternidad de Marfa 
para con Dios y para con los hombres en 
alguna de las ponencias desarrolladas en el 
Congreso Mariano que precediO en Bilbao 
a la fiesta de la coronaciOn de la imagen 
del CorazOn de Marfa que se venera en la 
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iglesia de los Padres Claretianos, el 16 de 
octubre de 1949 (Crdnica de la coronacidn 
del Corazdn de Maria, Bilbao 1949, pagi- 
nas 49-56). En este mismo Congreso de 
Bilbao, dedicado expresamente a Estudios 
Cordimarianos, se toco tambidn muy direc- 
tamente el tema de la rcaleza de Maria , al 
cual se dedicd exclusivamente la XV Asam- 
blea de la Sociedad Marioldgica Espanola, 
celebrada en Valencia del 29 de agosto al 
3 de septiembre de 1955. 


Un tema candente de devocidn mariana 
que no podemos pasar en silencio cs el de 
la Esclavitud mariana. Esta idea de escla- 
vitud mariana es ya antigua, incluso idea 
patristica. Se halla perfectamente desarro- 
llada por escritores ascdticos y misticos es- 
paftoles del siglo xvrr, como el P. Bartolomd 
de los Rios (v.), agustino, el P. Antonio de 
Alvarado (v. Alvarado ), benedictino, y algun 
otro, como el P. Melchor de Cetina («Ex- 
horlacidn a la Devocidn a la Virg. M. Madre 
de Dios, que todos los cristianos deben tener, 
especialmente los que con deseo de m^s ser- 
virla se le han ofrecido por esclavos*, 1618) 
y el P. Pedro de la Serna («Estatulos y Cons- 
tituciones que han de guardar los Esclavos 
de Nuestra Sefiora dc la Merced*, 1615). 
Pero la prdctica dc la devocidn tal como 
la ensenaron esos maestros habia casi cat do 
cn olvido en Espana y no volvid a ponerse 
de actualidad hasta que empezaron a divul- 
garse los escritos de San Luis M. Grignion 
de Montfort (v. Luis), a lo cual contribu- 
yeron dos admirables apdstoles marianos, 
el P. Nazario Pdrez (v. P6rez), jesuita, y el 
P. Leonardo Baneras, capuchino, dste direc¬ 
tor de la revista que llev<5 el titulo de El 
Metisajero de Marta. 

De comtin acuerdo reunieron varias asam- 
bleas marianas en Zaragoza, Murcia y Vi¬ 
toria, en las que lograron inyectar el fervor 
de la devocidn mariana segun el espiritu 
montfortiano y que desembocaron en la 
celebracidn del magno Congreso Montfor¬ 
tiano , en Barcelona, en los dias que prece- 
dieron a la fiesta de N. a S. a de la Merced, 
de cuya aparicidn se celebraba aquel ano 


de 1918 su centenario. Para lograr cl triun- 
fo de la idea se sirvieron de los Sacerdotes 
de la Unidn Apostdlica, entre los cuales se 
contaba con D. Josd Bau, D. Manuel Iru- 
rita y D. Victor Ormazdbal, de quienes se 
ha dicho que, con los PP. Nazario y Ba- 
fieras, formaban «toda una constelacibn 
de apdstoles marianos*. Tambten de este 
Congreso partid una peticidn oficial de la 
definicidn dogmdtica de la mediacidn uni¬ 
versal (Camilo Abad, S. J., El R. P. Na¬ 
zario Perez, de la Compania de Jesus , San¬ 
tander 1954, pp. 217-239). 


Otras actividades dignas de mencionarse 
son las encaminadas a estudiar y rexalorizar 
los escritos marioldgicos de nuestros escri- 
lores del siglo de oro, como las llamadas 
Asambleas Agustinianas , celebradas por los 
PP. Agustinos, en 1956 en Valladolid, de- 
dicada al B. Alfonso de Orozco, predicador 
de Felipe II; en 1957 en Calahorra, dedi- 
cada a Fr. Bartolomd de los Rios, y en 1959 
en El Escorial, dedicada a P. Pablo Veneto, 
a Fr. Luis de Ledn y al P. Cristobal de 
Fonseca. 

Legidn de Maria. — En febrero de 1950 
se establecid en Espafia la Legidn de Maria 
por obra de la senorita Maria Paz Santos 
Diaz, enviada de Filipinas para ese fin. Se 
comenzd por Bilbao, y hoy tiene ya sus 
refiejos en casi todas las dideesis espanolas. 
En 1960 se hallaba erganizada en 17 did- 
cesis. 

La Legidn de Maria es una asociacidn de 
catdlicos que, debidamente autorizados, han 
formado una legidn para servir a la Iglesia 
en perpetua lucha contra el mundo y sus 
malignas potestades, acaudillados por Ma¬ 
ria Inmaculada, dispensadora de todas las 
gracias. 

Es una organizacidn semejante a la orga- 
nizacidn militar en lo que dsta tiene de 
intrdpida, jer£rquica, dominadora y pacifica- 
dora del orbe. Se propone ideales de con- 
quista del mundo para Cristo, que maravi- 
llosamente coinciden con los ideales que 
Pio XI propuso a la A. C., a cuya fundacidn 
precedid en siete meses. 
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Se dice Legidn de Maria porque se pro¬ 
pone depcnder totalmente de Maria, cons- 
ciente de que todo lo que se marianiza cobra 
un atractivo especial que termina en una 
mayor fucrza santificadora. 

Nacio en Irlanda el 7 de septiembre 
de 1921. Hoy sc halla pujante y est£ esta- 
blecida en todas las partes del mundo civi- 
lizado y sin civilizar. Su fundador fue 
Mr. Frank Duff. 

Se dice que asi como «San Luis Maria 
Grignion de Montfort tuvo, en el campo 
de la piedad, la genialidad de reducir a 
sistema de santificacidn personal la devo- 
d6n a Maria, asf Mr. Frank Duff, en el 
campo de la actividad apostdlica, ha tenido 
la otra genialidad de convertir esta ilnica 
“Verdadera Devocidn a la Santisima Virgen” 
de Grignion de Montfort en norma y. sis¬ 
tema de apostoladoj (Cf. Miriam, mayo- 
Junio 1960). 


Por ultimo, mencionaremos las campanas 
que desde 1956 vienen celebrdndose en pro 
de la practica del rezo del Rosario en fa - 
milia, dirigidas con ostensibles frutos por 
el P. Peyton, quien tiene constituido en 
Madrid el llamado Centro Internacional de 
Apostolado Familiar, desde donde irradia 
su fervor mariano hacia otras naciones de 
Europa, Asia, Africa y Sudamdrica. 

Uno de los recursos mis notables a que 
sc ha apelado en esta Cruzada Mnndial del 
Rosario en familia ha sido la proyeccidn en 
la pantalla de los quince misterios del ro- 
sario. El P. Peyton tratd ya en 1954 de que 
sc comenzara el trabajo de la filmacidn 
on la oficina que la organizacidn tiene en 
Hollywood. Pero una vez realizado el tra- 
bajo de la preparacidn de los quince guio- 
iics, se decidid filmar las peliculas en Es- 
puna, donde se contaba para la realizacidn 
con un gran ndmero de factores favorables, 
como son la semejanza del paisaje con el 
tic Palestina, la fisonomia de los espanoles 
que responde mejor que ninguna otra a los 
canictcres que tenian que representarse, el 
ambientc catdlico, la bendvola acogida del 
Gobierno y de las autoridades eclesiisticas 
v cl cambio de moneda. Asi se comenzaron 


los trabajos en abril dc 1956 y ya estaban 
concluidos en diciembrc de 1957. 

No estard de mas el hacer constar aqui 
una manifestation verbal hecha por el mis- 
mo P. Peyton a continuation de uno de los 
actos de sus famosas campanas populares. 
Impresionado por el fervor y el entusiasmo 
con que asi el pueblo como el clero res- 
pondian a su invitacidn, dijo confidencial- 
mente a los sacerdotes y a los representan- 
tes de la autoridad civil de cierta poblacidn 
que podia contarse con muy especiales ben- 
diciones de Maria Santisima en favor del 
pueblo espanol, porque se comprobaba una 
sincera actitud de humildad, de que ofrecian 
una prueba especial los sacerdotes. 

ESTADOS UNIDOS. — La historia ma- 
riana de los EE. UU. se puede dividir en 
dos grandes periodos: desde el descubri- 
miento hasta el An del periodo colonial 
(1841) y desde el fin del periodo colo¬ 
nial hasta nuestros dfas. 

I. Desde el dcscubrimicnto hasta el fin 
del periodo colonial. Los descubridores y 
colonizadores —espanoles, franceses e in- 
gleses— y, sobre todo, los misioneros, im- 
primieron muy pronto en los lugares descu- 
biertos y en el espiritu de los indigenas una 
vasta huella de su devocidn mariana. 

1. Los espanoles, desde 1520 a 1840, ex- 
tendieron su actividad descubridora, coloni- 
zadora y evangelizadora desde el Atlanlico 
al Pacifico, en los actuates estados de Flo¬ 
rida, Alabama, Tejas, Nuevo Mejico, Arizo¬ 
na y California. 

1) Ponce de Ledn, que se hallaba con 
Coldn durante el segundo viaje y que des- 
cubrid, en 1513, las costas de la Florida, era 
muy devoto de Maria. El 8 de septiembre 
de 1556, Natividad de Maria, senald tam- 
bi6n el natalicio de la mds antigua comu- 
nidad cristiana de America: el capitan Me- 
ndndez con su colonia de 600 espanoles, 
colocaba en Florida, cerca de S. Agustin, 
la bandcra de la Espana imperial y el es- 
tandarte de la Virgen, y tomaba posesidn 
del territorio en nombre del rey Felipe II. 
Fray Francisco Ldpez de Mendoza Graja- 
les, capelldn de la flota, devotisimo de la 
Virgen, cantaba solemnemente la misa de 
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la Natividad de Marfa en presencia de mu* 
chos indios (Cf. Woodbury Lowery, The 
Spanish Settlements in the V. S. [1562-1574], 
New York 1905, p. 159). Todo el territorio 
actual de Virginia fue consagrado a la Ma- 
dre de Dios. TambiOn el territorio de La 
Tama, en la parte inferior de la moderna 
Georgia, habfa sido dedicado a la Purifica¬ 
tion de Marfa bajo el tftulo de aNuestra 
Senora de la Candelaria de La Tama*. 

2) En 1716, el Yen. Fray Margil de Je¬ 
sus, capellAn de la expedition de Domingo 
RamOn, ponfa a los indigenas de Tejas bajo 
la protection de la Virgen de Guadalupe, 
cuya imagen estaba pintada en la bandera 
de la expedition (Cf. Orozco y Berra, M., 
Historia de la dominacidn espahola en M6- 
jico, MOjico 1938, p. 22). El Ven. Margil 
fundaba innumerables misiones bajo el tftu- 
lo de Virgen de Guadalupe, desde Guate¬ 
mala y Nicaragua hasta el corazOn de Te¬ 
jas, y expresaba su firme conviction de quc 
aquella Virgen se habfa aparecido en el Te- 
peyac para ser allf venerada como protec- 
tora y apOstol de la fe catOlica en todos los 
pueblos del Nuevo Mundo (Cf. Cuevas, M., 
S. J., Album histdrico del IV Centenario, 
MOjico, D. F., 1930, p. 168). 

3) El territorio de Nuevo MOjico fue 
consagrado oficialmente a la Virgen y con 
sus iglesias y misiones puesto bajo su patro- 
cinio. Ella es la aRegina Antiqui Regni Novi 
Mexicb, como dice la inscription puesta 
debajo de una antigua estatua llevada allf, 
en 1629, por Fray Alonso de Benavides. 
El 8 de septiembre de 1598, fiesta de la Na¬ 
tividad de Marfa, fue consagrada la prime- 
ra iglesia del Nuevo MOjico, donde son mu- 
chas las misiones dedicadas a Marfa bajo 
diferentes tftulos. 

4) En 1538, el cOlebre Fray Eusebio 
Kino ponfa a Arizona bajo la protection 
de Marfa. En 1587, la misiOn central era 
dedicada a aNuestra Senora de los Dolores® 
(Cf. Bolton, H., Rim of Christendom, New 
York 1936, p. 391). La misiOn del Colorado 
fue dedicada a la Inmaculada ConcepciOn. 

5) California, descubierta en 1542 por 
Juan Rodrfguez Cabrillo, fue consagrada a 
N. a S. a de Loreto (Cf. Bolton, op. cit., 
p. 462). El capitdn Isidoro Alonso y Anti- 


llOn tomaba formalmente posesion de Ca¬ 
lifornia en nombre del rey Carlos II, en 
1683, llamdndola tProvincia de la Santfsima 
Trinidad m y poniOndola bajo el patrocinio 
de N. tt S. a de los Remedios. Vizcafno daba 
a su primero y gran descubrimiento el nom¬ 
bre de Montrey, a la bahfa el de aNuestra 
Senora de Monte CarmeloD y al rfo el de 
<Rfo de Carmelo*. El mds grande misio- 
nero de California, el franciscano P. Junf- 
pero Serra, recorria a pie nada menos que 
13.000 millas para la conversion de las al¬ 
mas. Fue el que sustituyO el culto univer¬ 
sal de la diosa «Cachum», la Madre del Sol, 
por el de la Inmaculada Madre de Dios 
(Cf. Carrillo, P. H., Fray Junipero Sena, 
Civilizador de la California, Mejico 1940, 
p. 64). El lugar de la ciudad de «Los Ange¬ 
les* (que es hoy la mayor ciudad dedicada 
a Maria) fue escogido el 2 de agosto de 1769, 
fiesta de N. a S. a de los Angeles y de la Por- 
ciuncula, y la fundaciOn oficial se UevO 
a efecto el 4 de septiembre de 1781. La 
iglesia, que tomO el nombre de la ciudad, 
aNuestra Senora Reina de los Angeles*, se 
comenzO en 1818 y fue consagrada el 8 de 
diciembre de 1822. 

En la misiOn de S. Gabriel, los padres 
Sombera y CambOn, amenazados por los 
salvajes, les presentaron una bella imagen 
de la Dolorosa. Los indfgenas doblaron in- 
mediatamente sus frentes y sus flechas; 
dos jefes depositaron a los pies de la ce¬ 
lestial Reina, como serial de su gran estima, 
las perlas que llevaban al cuello. La pri- 
mera misa se celebraba el 8 de septiembre 
de 1771, fiesta de la Natividad de Marfa; 
y el dfa siguiente se iniciaba la construc¬ 
tion de una capilla (Cf. Engelhardt, San Ga¬ 
briel Mission and the Beginning of Los 
Angeles, San Gabriel, California 1927, p. 4). 

6) En Montana la primera misiOn catO¬ 
lica fue la de St. Mary’s en Bitter Root 
Walley, Missoula County, y la primera 
misa en el estado se celebrO en la dominica 
primera de octubre de 1841, fiesta del Ro¬ 
sario (Cf. Paladino, L., Indian and White in 
the Northwest , Pennsylvania 1922, p. XIV). 
En honor de la Virgen nacieron los nom- 
bres de «St. Mary’s River*, cSt. Mary’s 
Peak*, «St. Mary’s Valley® (Ibid., p. 41). 
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2. Los misioneros franceses evangeliza- 
ron los Estados del Norte, a lo largo de 
los confines del Canadd. La nueva iglesia 
entre los Hurones de Ossosanc se erigiO 
el 8 de diciembre de 1639 ( Relations des 
Jesuits dans la Nouvelle France, Quebec 
1858, vol. I, p. 61). Los PP. Jesuitas hicie- 
ron el voto de ayunar en la vigilia de la 
fiesta de la Inmaculada Conception y de 
celebrar cada mes una misa en su honor 
para obtener su ayuda en el establecimiento 
de la cristiandad. En 1657 fundaron entre 
los Hurones una Congregation Mariana cu- 
yos miembros tomaron el nombre de «Sier- 
vos de Marfan (Ibid., vol. 2, p. 22). 

En el estado de New York, sobre el 
lago Ganentaa, cuatro padres y dos laicos 
jesuitas fundaron la sMisiOn de N. a S. a de 
Ganentaau, como centro y base de la evan¬ 
gelization de los iraqueses (Cf. O’Gorman, 
Th., A History of the Roman Catholic 
Church in the U. S .. New York 1907, 
p. 156). 

Los primeros colonizadores franceses se 
establecieron en el Mirne en 1604, cerca 
de St. Croix. De 1632 a 1654, los capuchi- 
nos de Acadia enviaron algunos de sus 
miembros a la actual Castine, cerca de la 
cual erigieron una capilla a N. a S. a de la 
Buena Esperanza, la segunda iglesia catd- 
lica en la Nueva Inglaterra. El m6s famoso 
predicador de la it en la bahfa del Hudson 
en el bajo Mississippi, junto a la desem- 
bocadura del Arkansas, fue el jesuita P. Ja¬ 
cob Marquette en companfa de Joliet, que 
se uniO a 61 justamente el 8 de diciembre 
dc 1672. Puso su plan de descubrimiento 
bajo la protection de la Inmaculada Con¬ 
cepcion, y dio al rfo Mississippi el nombre 
dc «Rfo de la Inmaculada Conception*. 
Ademis, dedicO a la misma la primera mi- 
xidn por 61 establecida en el Illinois (Cf. 
Shea Gilmary, Discovery and Exploration 
of the Mississippi Valley, New York 1852, 
p. 233). 

X Maryland debe su evangelization a 
iilia colonia de ingleses catOlicos, huidos de 
la ixjrsecucidn que se enfureefa en su pais. 
(In tal lord BarOn de Baltimore, conver- 
lidn at catolicismo, autorizado por la Coro¬ 
na Inglcsa y por Carlos I, de quien era ami¬ 


go, se puso a la cabeza de una expedition 
de catOlicos ingleses, los cuales se dieron e) 
nombre de aPeregrinos de Santa Marfa* 
y pusieron su viaje bajo la protection dr 
la Inmaculada Conception. Estaban cor 
ellos dos padres jesuitas, Andr6s Withe > 
Juan Altham, junto con dos hermanos coad 
jutores. Durante el viaje, un violento hura- 
cin azot0 las dos naves («Ark» y «Dove»); 
los devotos viajeros elevaron plegarias r 
hicieron promesas a la Madre del cielo, er 
cuyo honor viajaban, y el 3 de marzo d< 
1634 llegaron a la bahfa de Chesapeake (1? 
que en 1570 habfa sido dedicada a la Ma- 
dre de Dios por los espanoles) y en la lies 
ta de la AnunciaciOn de Marfa, se celebrl 
por primera vez la santa misa en aquelk 
isla de S. Clemente, hoy Blackston Islanc 
(Ibfd., p. 32). Luego fundaron la ciudad d< 
«Santa Marfa*, que m6s tarde dio origen i 
la Jerarqufa Americana (Ibfd., p. 36). Jtfar 
de Verrazzano, en su 6pico viaje de descu 
brimiento becho en 1524, habia dado e 
nombre de aLa AnunciaciOn de la Santfsi 
ma Virgen* al Maryland y a la bahfa d< 
New York el de aSt. Mary’s Bay*. 

II. Desde el fin del periodo colonia 
(1777) hasta nuestros dlas. En 1777, las V. 
colonias (de las cuales salieron los 48 esta 
dos), despu6s de haberse declarado indepen 
dientes, se unieron en Federation. En aque 
tiempo los catOlicos eran unos 25.000. 

El 6 de abril de 1789 fue erigida la dio 
cesis de Baltimore, la primera de los E. U 
Su primer obispo fue un sacerdote de Ma 
ryland, el exjesuita Juan Carroll, el cua 
quiso ser consagrado obispo en Inglatern 
el 15 de agosto de 1790, fiesta de la Asun 
ciOn. Tenia 57 anos. Como lema eligiO la 
palabras: a Auspice Maria.* Puso su ciu 
dad episcopal y todo su Episcopado bajo c 
patrocinio de Maria (Cf. Shea Gilmary, Th 
Founder of Our Hierachy, cn «The Av 
Maria*, 31 [1890] p. 158), dedicO la cate 
dral de Baltimore a la Asuncion de Nuestr; 
Senora y promoviO celosamente, en su diO 
cesis, el rezo de las letanfas de N. a S. a d 
Loreto, cuyo santuario de Italia habfa visi 
tado en 1773. Su diOcesis era tan grand 
como media Europa. En 1791, los sulpicia 
nos de Paris, expulsados por la revoluciO: 




ESTADOS UN1DOS 


186 


francesa, sc refugiaron en Maryland y fun- 
daron cerca de Baltimore el seminario de 
Santa Maria, que lleg6 a ser como el vivcro 
del sacerdocio americano, todo 61 saturado 
de la devocibn mariana del Ven. Olier. Fue 
en este seminario donde ingresb, en 1792, 
y se hizo sacerdote el noble joven ruso 
Demetrio Gallitzin, el cual despuds fundb, 
al oeste de Pensilvania, un cblebre santua- 
rio mariano al que dio el nombre de Loreto, 
tan grato al corazbn de su obispo. En 1812, 
cuando los ingleses atacaron a Baltimore, 
cl obispo Mons. Carroll invitb a sus dioce- 
sanos a recurrir a Maria, y fracasb el ata- 
que. Durante los 25 anos de su episcopado, 
el numero de los catblicos se triplicb y su 
dibcesis llegb a ser tan importante que hubo 
de ser dividida cn cinco provincias eclesids- 
ticas regidas por cinco obispos. 

Despuds de la muerte de Mons. Carroll 
(1814) se establecieron alii grandes oleadas 
de inmigrantes procedentes de Europa con 
destino a los E. U. Al principio los inmi¬ 
grantes catblicos, en su mayoria irlandeses 
y alemanes, constituyeron una minoria, pero 
despuds terminaron por convertirse en ma¬ 
yoria. Vinculo de unibn entrc ellos y los 
catblicos americanos fue el hecho de tener 
una Madre comun, la devocibn y las plega- 
rias a Ella elevadas. Su continuo aumento, 
hasta alcanzar el millbn, alarmb a los pro- 
testantes hasta el punto de llegar a incen- 
diar, en 1840, las iglesias catblicas de Fila- 
delfia y de otros lugares. Se intentb lam- 
bidn negar a los catblicos el derecho del 
voto. En tan penosas circunstancias el Epis¬ 
copado Americano, reunido en Baltimore 
en mayo de 1846, para el sexto Concilio 
provincial, rogaba al papa Pio IX la auto- 
rizacibn para proclamar a la Inmaculada 
Concepcibn Patrona de la iglesia de los 
E. U., lo que hicieron por medio de una 
Carta Pastoral colectiva (Cf. Guilday, P., 
The National Pastorals of the American 
Hierarchy , Washington, D. C., 1923, p. 168). 
Al aiio siguiente, 7 de febrero de 1847, 
Pio IX confirmaba tal proclamacibn (Cf. 
Mac Kenna, B. A., The Immaculate Concep' 
lion, Washington, D. C., 1929, p. 245). Los 
E. U. son la primera nacibn consagrada a la 
Inmaculada Concepcibn. 


En la segunda mitad del s. xix, como 
consecuencia de las oleadas de inmigrados 
de Italia y de Polonia, como tambi6n de Ale- 
mania y de Irlanda, llegaron a ser no me- 
nos de 20 millones de catblicos en los E. U. 
Se imponia la institucibn de escuelas catb- 
licas; y con la ayuda de la Virgen, a la 
cual habia sido consagrado el proyecto, 
acabb por constitute la mayor obra de 
la Iglesia en los Estados Unidos. En agra- 
decimienlo a tan valiosa institucibn se eri- 
gib en la Universidad Catblica dc Wash¬ 
ington un grandioso Santuario Nacional 
dedicado a la Inmaculada Concepcibn. 

En la primera d6cada de nuestro siglo xx 
los E. U. eran todavia, juridicamente, un 
cpais de misionesB; pero en la segunda 
decada, de cpais de misiones#, comenzaban 
a convertirse en cpais misionero» con la 
fundacibn de la benembrita Congregacibn 
Misionera de los Padres de Maryknol (asi 
llamados por su devocibn mariana), la cual 
llegb rdpidamente a suministrar anualmente 
un centenar de misioneros. 

Actualmente, mas de un cuarto de la po- 
blacibn es catblica y profundamente devota 
de Maria, en honor de la cual ha habido 
manifestaciones nacionales que alcanzaron 
su apogeo en el Ano Mariano de 1954. 

Fuera del Condado de Santa Maria en 
el estado de Maryland, existen en los E. U. 
mas de sesenta ciudades y villas con el 
nombre de Maria. A lo largo de la costa 
de Nueva Inglaterra se honra a la Virgen 
bajo la advocacibn de cNuestra Seiiora del 
Bello Puerto# o cNuestra Seiiora Estrella 
del Mar#; en las playas de los Grandes 
Lagos es reverenciada como cNuestra Se- 
hora del Iago Hurbn#; en los lugares mon- 
tanosos es saludada como aReina del 
Ozarks»; a lo largo dc la costa meridional 
es conocida como cNuestra Seiiora del Gol- 
fo», o como cNuestra Seiiora de la Prima- 
veraa; en el Nevada como cNuestra Seiiora 
de las Montaiiasii; en California como 
cNuestra Sehora de las Selvas Rojas# 
y cNuestra Sehora de las Sierras#. 

En las 131 dibcesis, 41 catedrales estdn 
dedicadas a la Virgen bajo varios titulos 
(17 a la Inmaculada) empezando por la ba¬ 
silica de la Asuncibn de Baltimore (de 1795), 
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sede metropolitana de los E. U. A princi- 
pios del ano 1954, de las 20.761 iglesias de 
los E. U., nada menos que 3.815 (una quin¬ 
ta parte) estaban dedicadas a Nuestra Se- 
fiora: 103- en la didcesis de Nueva York, 
92 en la de Filadelfia, 52 en la de Brooklyn, 
29 en la de Boston, 80 en la de Buffalo, etc. 
De las 3.815 iglesias marianas de los E. U., 
cinco tienen el tftulo de basilica (la de la 
Asuncidn de Baltimore, la de la Inmaculada 
Conception de Conception, la de la Asun¬ 
cion de Covington, la de NA SA de las Vic¬ 
torias de Lackwanna y la de la Dolorosa 
de los Siervos de Maria de Chicago); 1.142 
esttfn dedicadas a Santa Maria, 515 a la 
Inmaculada Concepci6n; 236 a la Asun¬ 
cion; 180 a Na SA del Rosario ; 127 a 
N. ft SA de Lourdes ; 71 a la Anunciacion; 
63 al Inmaculado CorazOn de Maria; 137 
a NA SA del Carmen; 114 a Na SA del 
Perpetuo Socorro; 98 a NA SA de Guada¬ 
lupe; 95 a la Dolorosa; 69 a NA S. a de la 
Victoria; 56 a N. a SA de la Paz; 54 a 
NA SA del Buen Consejo; 53 a NA SA de 
la Merced; 51 a la Natividad de Maria 
Santisima; 47 a NA SA de los Angeles; 
45 a Na SA Estrella del Mar; 44 a la Visi¬ 
tation; 40 a NA SA del Lago; 38 a NA SA 
de Fitima; 31 a Na SA de las Gracias; 
26 a NA SA de Czestochowa; 22 a la Pre¬ 
sentation de Maria; 35 a NA SA Auxilio 
de los Cristianos; 19 a Na SA del Sagrado 
CorazOn; 18 a NA SA de las Nieves; 16 
a NA SA de Loreto; 15 a NA SA de Pom- 
peya; 14 a NA SA de la Consolation; 12 al 
Santisimo Nombre de Maria; 11 a la Purifi¬ 
cation; 10 a la Maternidad de Maria; 10 
a NA SA del Santisimo Sacramento; 10 a 
NA SA del Pronto Socorro; 9 a la Senora; 
8 al Sagrado CorazOn de Maria; a la Reina 
tie los Mdrtires, a Maria Madre de Dios, etc. 
(Cf. Yzermans, V. A., Churches of Mary in 
the U. S., en «The Amer. Eccl. Rev.®, 132 
[1955] pp. 169-180). 

Los principales santuarios de los E. U. 
son los siguientes: el santuario nacional de 
la Inmaculada Conception de Washington; 
la «Purfsima Conception® en Lompoc (Cali¬ 
fornia); «Nuestra Sefiora de la Leche® de 
San Agustin (Florida); la basilica de la 
I )olorosa de Chicago (Illinois); santuario de 


Lourdes en la Universidad de Notre-Dame 
(Indiana); santuario de Lourdes en la igle- 
sia de S. Luis de Covington (Kentucky); la 
misiOn de la Madre del Buen Consejo, Ha¬ 
zard (Kentucky); del Pronto Socorro, New 
Orleans (Luisiana); NA SA del Perpetuo 
Socorro, Roxburg (Massachusetts); capilla 
de la Asuncion, Cold Spring (Minnesota); 
santuario de la Medalla Milagrosa, Perey- 
ville; NA SA de Starkenburg, Rhineland 
(Missouri); NA SA de la Gracia, Cole- 
brook; NA SA de la Salette, Enfield-New 
Hampshire; NA SA del Rosario, Summit 
(New Jersey); «La Conquistadora®; NA SA 
de Guadalupe, Mesilla Park; un santuario 
de Lourdes en Seboyeta y otro en S. Juan 
Pueblo; NA SA de la Asuncion, Zia Pueblo 
(New Mexico); iglesia de Nuestra Seno¬ 
ra, New York; NA SA de Pellevoisin, 
New York; NA SA de Lourdes, Brooklyn; 
NA SA de la Victoria, Tackawanna; NA SA 
de Maryknoll; santuario de Lourdes, New 
Lebanon (New York); NA SA de la Con¬ 
solation, Carey; santuario de Lourdes en 
Cincinnati y Euclid; NA SA del Rosario, 
Parma Heights (Ohio); de la Dolorosa, 
Portland (Oregon); santuario de la Meda¬ 
lla Milagrosa, Germantown (Pensilvania); 
NA SA de Sioux (Dakota); Na SA de la 
Buena Ayuda, New Franken; Na SA del 
Sacro Monte, Hubertus (Wisconsin), etc. 

Dos universidades de los E. U. llevan el 
nombre de Maria: la de «Notre-Dame» y 
la de iSanta Marfa® de S. Antonio. Son 
innumerables los colegios y los centros de 
education que llevan su nombre por tftulo 
o que estdn puestos bajo su protection: 
cerca de 500 son los institutos y las escue- 
las superiores, y ascienden a varios millares 
las escuelas primarias. Las Congregacioncs 
Marianas organizadas en parroquias, escue¬ 
las e institutos son, aproximadamente, 
14.000. Un centenar de congregaciones fe- 
meninas que trabajan en los E. U. estdn 
puestas bajo el patrocinio de Marfa o lie- 
van por tftulo alguna de sus advocaciones. 
La mayor parte de las ninas americanas 
llevan el nombre de Marfa o una de sus 
variantes (por ejemplo, Marian, Marion, 
Mae, etc.). 

Son cOlebres en los E. U. las «novenas®, 
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en especial la de la MedaJla milagrosa, ins- 
tituida por los Misioneros Lazaristas, y la 
de la Virgen de los Siete Dolores, institui- 
da en la basilica de la Virgen Dolorosa, 
en. Chicago, en 1937, por el P. Santiago 
Keane, O. S. M. f y luego practicada varias 
veces en un mismo dia, en varios centena- 
res de iglesias en los E. U. (Cf. «Marianumi>, 
1 [1937] pp. 101-2). 

Es tambiin notable desde hace diez aflos 
a esta parte el moviraiento marioldgico (Cf. 
Vollert, C., S. J., Le mouvement mariolo - 
gique aux Etats-Unis, en Du Manoir, III, 
pp. 591-614). 

B1BL.: Mac Leod. X. D., History of the devotion 
to the Blessed Virgin Mary In North America. Balti¬ 
more, Maryland 1882; Chavez, A., O F. M., Our 
Lady of the Conquest, Santa Fe, The historical So¬ 
ciety of the New Mexico. 1948, VII, 94 pp.; Qra- 
jewski. M., O. F. M., The Franciscan Marian Cult 
in the V. S. in Our Times, en cStudia Mariana>». vo- 
lumen VII, pp. 120-125: Parson. W.. S. J.. Marfan 
devotion in the Early V. S., en «Marian Studies*, 
vo). Ill (1952) pp. 236-250; Habio. M.. O. F. M., Land 
of Mary Immaculate, en sAmcr. Eccl. Rev.->. 131 
(1954) pp. 73-80; Id., The U. S. A. new dowry of 
Our Lady Immaculate, en aVirgo Immaculata*. XIV, 
pp. 506-519; Olhmann, R.. O. F. M., Notes on the 
adt of the Blessed Virgin and her immaculate concep¬ 
tion in the U. S.. ibid., pp. 484-505: Lord D. A., 
S. J.. Marie aux Etats-Unis, en Du Manoir, V, p5gi- 
nas 275-283; Sargent, D.. Notre-Dame aux Etats-Unis, 
ibid., pp. 261-274; Id.. Our Land and Our Lady, New 
York-Toronto. ed. 6.*, 1955, 263 pp.; Bonano, S., 
C. M. F., Our Blessed Lady's Influence in the discovery 
of America and during the colonial peiiod of the U. S.. 
en «Eph. Mar.o, 5 (1955) pp. 47-86; Id.. Mary and 
the U. S. Protestantism, en «Epli. Mar.», 6 (1956) 
pp. 369-425. 

ESTEBAN DE SALLEY (Sawley). — Abad 
cisterciense inglds muerto en 1252. Com- 
puso 15 bellas meditaciones sobre los 15 
gozos o alegrias de Maria (v. Wilmart, A., 
Auteurs et textes ddvots du moyen fige la- 
tin, Paris, Gabalda, 1932, pp. 317-360; «Rev. 
Asc. et Myst.», 10 [1929] pp. 391-414; 11 
[1930] pp. 355-374). Confiesa cindidamente 
que despuds de Dios es «en esta dulce Vir¬ 
gen en quien ha hallado toda su consola- 
cidn, su vida, su dulzura y su esperanzaa 
(Prdlogo, v. Wilmart, ibid., p. 339). 

ETIOPfA. — Se ha dicho, basindose en 
documentos, que no hay quien supere al 
pueblo etiope en la devocidn a Nuestra Se- 
hora, y, acaso, no hay ni siquiera quien 
lo iguale en toda la historia del cristianismo. 
Los mismos etiopes —como escribia un mi- 
sionero jesuita en 1623— festin persuadi- 


dos de ser los tinicos en conocer los valo- 
res de la madre de Dios y en darle el culto 
debido (...); y a costa de todos sus bienes, 
incluso de la propia vida, no profanarian 
su nombre» (P. Jerdnimo Lobo, citado por 
Salaville, S., en «Studia Orientalia Liturgico- 
Theologica*, Roma 1940, p. 149). En E. 
hubo una corriente en el s. xv y despuds en 
el siglo pasado que propugnaba ala adora- 
ci(5m> de Nuestra Senora (Cf. Ccrulli, E., 
II Libro Etiopico del miracoli di Maria, 
Roma 1943, pp. 100 ss.; Gebrd Selassie, 
Chronique du regne de Menelik II, Paris 
1930, t. I, p. 155). 

Segiin una creencia muy difundida entre 
los etiopes, Jesds habria dado como feudo 
a Maria la E. Este acto de donacidn se 
narra en un documento con el titulo: His¬ 
toria de Debre-Sina y lo reproduce el libro 
de los Milagros de Marla de los ss. vi y vu. 
AJli se cuenta edmo la Sagrada Familia, 
en su huida, no habiendo hallado buena 
acogida en Egipto, se refugid y permanecid 
durante tres ahos en E. Sdlo en E. no ha¬ 
bria la Virgen encontrado do!ores ni ha¬ 
bria derramado ldgrimas. a Hall indose toda- 
via en E. —prosigue la narracidn— su Hijo 
Jesds bendecia todos los dias la parte que 
da al mediodia (o sea la E.) por hallarse alii 
un pueblo que nmaria mucho al Salvador 
y a su Madre, Maria. Debido a esta predi- 
leccidn, Nuestra Senora Maria dijo al Hijo: 
“jDame este pueblo!" Y fil le contestd: 
“Las gentes etiopes te pertenecen como diez- 
mos”» (Cf. Brunetti, G., Vultimo apocrifo, 
en a Parole Buonen, Boll, mensile della Miss, 
catt. dell'Eritrea, 10 [1926], n. 6, pp. 96-98; 
n. 7, pp. 112-115; n. 8, pp. 122-125; nn. 9-10, 
pp. 141-143; n. 12, pp. 177-180). A esta le- 
yenda los etiopes dan fe absoluta, por lo 
que la devocidn a su augusta Reina abarca 
toda su vida, privada, pdblica y litdrgica 
(v. Liturgia). A esto hay que ariadir que los 
etiopes se jactan de una comunidad de san- 
gre con la Virgen, ya que la cdlebre reina 
de Saba (III Re. 10), identificada por la tra- 
dicidn etiope con la reina Azieb de E., 
habria tenido un hijo del rey Salomdn, 
llamado Menelik, cabeza de familia de la 
dinastia etiope reinante (llamada dc los 
Salomonides) segtin se naira en el libro 
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«Kebre-Neghest* (= Gloria dc los Reyes). 

Los etiopes jambs osan decir « Marias: la 
designan siempre con el titulo de «Nuestra 
Sen ora o («Egzi* itine* = tNuestra Domina- 
dora*). 

Adembs de las numerosas fiestas (mis 
de treinta), del ayuno de 15 dias que pre¬ 
cede a la asuncibn, de los dos dias consa- 
grados mensualmente a Maria, del numero 
elevadisimo de iglesias erigidas en su honor 
y de las dos encantadoras misas a Ella de- 
dicadas, Nuestra Sen ora tiene grandfsima 
parte en la devocibn popular. Los etiopes 
tienen tal fe en la intercesibn de Maria, que 
estbn seguros de obtenerlo todo por su me¬ 
dio y en su nombre, no sblo por Dios su 
Hijo, sino tambibn por los hombres sus de¬ 
votes. De aquf la habitual expresibn: «Por 
amor de Maria, hazme este favors, <Dame 
esto por Marias. Y a las peticiones que se 
hacen en nombre de Maria, nadie osa ne- 
garse, por grandes que ellas sean. Del em- 
perador Menelik II se cuenta que muchas 
veces llegb a conmutar o a condonar penas 
gravisimas. No pocas veces, en la historia 
de E., en el nombre y por amor de Maria 
se han arreglado discordias, conliendas y 
rivalidades politicas; se han extinguido 
odios y se ha restablecido la paz. El medio 
mis poderoso para excitar al pueblo etiope 
contra los extranjeros es el presentarlos 
como aenemigos de Marias. 

Una usanza que revela el alma mariana 
del pueblo etiope es la de (marianizars los 
nombres propios (ninguno se atreve a to- 
mar sblo el nombre de Maria), como por 
ejemplo: Tecle-Maryam (planta de Maria), 
Hailb-Maryam (=propiedad de Maria), Wel- 
de-Maryam (= hijo de Maria), Gebre-Ma- 
ryam (= siervo de Maria), Hapte-Maryam 
(= don de Maria), Newaie-Maryam (= te- 
soro de Maria), Ba'eda-Maryam (= prote- 
gido de Maria), Chidanb-Maryam (= pro¬ 
mesa de Maria), Tesfa-Maryam (= columna 
de Marfa), etc. 

Las mujeres etiopes tienen a Maria como 
particular patrona y protectora de las ma¬ 
il res. Las nuevas mambs son Hamadas «hi- 
jas de Marias (Welde-Maryam) por antono- 
musia. No es raro oir a alguna parturienta, 
I’nfcrma o indigente, pedir algiin favor en 


estos tbrminos: «Por amor de la Madre d< 
Dios, dad cualquier cosa a esta 4< hija d< 
Maria”.* A Maria le piden numerosa prol< 
las mujeres casadas. 

A la singular devocibn del pueblo etfop* 
a Nuestra Seiiora y a la particular protec 
cibn de Nuestra Senora para con el puebl< 
etiope se debe sin duda el hecho —com* 
pone de relieve Pio XI— de que sea «]; 
tinica isla de cristianismo en Africa* y d 
que «durante quince siglos, a costa de nu 
merosos sacrificios por parte de sus mejore 
hijos, haya sido el baluarte contra la inva 
sibn del Islam*. 

BIBL.: Nollet, O., Le culte de Marie en E., e 
Du Manoir. II. pp. 363-413; Mario Add! da Abo 
L‘E. « Feu do di Maria*, cn «Maria Immncolata neli 
Provincia dci frati Minori Cappuccini di Lombardia* 
Como recuerdo del AAo Mariano 1054 (Milan, e.tu 
dc Cruce» 11955] pp. 221-226; Domenico da Maapd; 
II culto mariano in E., en *Cit& di vim. 10 (195' 
pp. 414-425; Van den Oudenrijn, M. A.. O. P.. L 
devotion inarlale dam I’Ealise de fE., en «Horn map 
aux catboliqucs suisscs*. Fribure 1954. pp. 117-132 
Id., De cultu Bcatae Mariae Vi minis apud Aethiope. 
en «AneeJicum», 37 (I960| pp. 3-18). 

EUCARISTfA. — Las relaciones entre Ma 
ria y la E. constituyen uno de los punto 
mbs sustanciosos de la piedad cristiana. Ei 
tbn sintetizadas en el titulo «Nuestra Se 
flora del Santisimo Sacramento s, forjado po 
el capuchino Miguel de Cosenza hacia 1 
mitad del s. xvn (Cf. Gibboni, A., II prim • 
teologo Eucaristico-Mariano: P. Michele d 
Cosenza, en cPalestra del Cleros, 30 [1951 
pp. 1067-1070), y despubs por el B. Pedr 
Julibn Eymard, acaso bajo el influjo dc 
anblogo «Nuestra Seflora del Sagrado Cc 
razbn* de los Misioneros del Sagrado Cc 
razbn de Issoudum (Cf. Marie et ec 
Centre Euch., Montrbal 1954, p. 194; Arra 
tital, J., S. S. S.. Ntra. Sra. del Santlsim 
Sacramento, Titulo mariano sintetizador d 
las relaciones de Marta con la E. f en «Es 
Mar.*, XIII, pp. 263-276). 

I. La E. y Maria en la Sagrada Escritun 
Las relaciones de Maria con la E. se basa 
todas en estos dos textos biblicos o similr 
res: 1) «£ste es mi cuerpo... Esta es it 
sangre...* ( Mt . 26, 26-28; Me. 14, 22-24 
Lc. 22, 19-20; I Cor. 11, 23-25; 2) «Marfc 
de la cual nacib Jesiis* {Mt. 1, 16), «(Marfc 
madre de Jesflss (Jn. 2, 2). Ciisto, en la E 
es Hijo de Maria; su cuerpo y su sangn 
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dados en comida y bebida a los hombres, 
fueron tornados del cuerpo y sangre dc 
Marfa. Aqui estd el fundamento de todas 
las relaciones de Marla con la E. Pero ade- 
mas de esta relacibn de aorigen®, en la Sa- 
grada Escritura se expresa tambidn otra: la 
asistencia de Maria al sacrificio eucaristico 
y su participacibn en el mismo, mediante la 
participacibn en la comunibn eucaristica 
( Hcch . 1, 14; 2, 32). La / radio panis, en 
efecto, no es sino la celebracibn eucaristica, 
cn el lenguaje neotestamentario, en la que 
Marfa no podia menos de participar, no tan- 
lo por las exigences de su vida espiritual, 
cuanto por su mision eclesiolbgica, o sea 
no podia menos de participar en el misterio 
de la unidad del cuerpo mistico, del que 
Ella misma era, en la primera comunidad 
cristiana, el centro, no jurfdico, pero si espi¬ 
ritual (Cf. Colomer, L., O. F. M., La Co - 
munidn de la Virgen, en aEst. Mar®, XIII, 
pp. 119-142). Marla, habiendo participado 
en el sacrificio cruento de Jesiis en el Calva- 
rio (Jn. 19, 25), no podia estar ausente, a 
tltulo de corredentora, o bien de medianera 
de la gracia, en el incruento del altar. 

DIBL.: Be*. A., S. J.» Erant per sever antes... cum 
Maria Matre Jesu... In communicatione /ract lords panis 
(Ac. 1, 14: 2, 42), en «Alma Socia Christi*. VI. 1. 
pp. 21-37; Luts SuXjifz. P„ C. M. F., C nest tones euca- 
rhtico-mariauas en el Nuevo Testamento, en aHpliem. 
Mar.u, 2 0952) pp. 145-157; Peinadoh. M.. C. M . F.. 
One relaciones median entre la Santlsima Virttcn y la E. 
a la luz del Nuevo Testamento. en «fcst. Mar.*. XIII. 
1953, pp. 41-61; Vaccari. A- S. J.. Maria Virgo et 
nuptiae in Cana Galllaeae. Element a cucharist-ca et 
ecclesfologica Indus mlraculi, en cNiaria et Ecclesia®. 
VIII. pp. 54-63. 

II. La E.y Maria en la Tradicidn. 1. En 
la Edad Antigua o patristica (ss. ii-ix). 
1) En los cinco primeros siglos, los Padres, 
especialmente al refutar el docetismo, de- 
muestran que en la E. esta la misma carne 
y la misma sangre que el Verbo tomb de 
Marla Virgen. S. Ignacio Mbrtir (t 107) es- 
cribla a los romanos, 7, 2: «Deseo el Pan 
de Dios, que es la came de Jesucristo del 
linaje de David...» Esta carne de Cristo, 
nuestro Pan, nacib realmente de la Virgen; 
por eso los docetas, que no admiten la rea¬ 
lidad de esta carne derivada de la Virgen, 
se abstienen de la E. (Ad Smyrnaeos, c. 1, 1 
y 7, 1). S. Justino, en su primera apologia, 
despuds de haber afirmado que el Verbo 


se hizo hombre naciendo de una Virgen, 
establece el parangbn entre la realidad de 
la carne tomada por el Verbo y la realidad 
de la came y de la sangre de Cristo en la E. 
(PG 6, 427). Tambidn S. Ireneo afirma que 
si no se admite que Cristo es verdadero 
hombre nacido de Maria Virgen, entonces 
ctampoco el cdliz dt la E. es la comunibn 
de su sangre, ni el pan que partimos es la 
comunibn de su cuerpo® (Adv. Haer., Ill, 7). 
San Efrdn habla del o sacramento de aquel 
cuerpo tinico que [el Senor] tom6 de Ma¬ 
rla® ( Hymni , ed. Lamy, 6, 732). Abercio 
(a. 180), en su cdlebre epitafio (v. Abercio ). 
habla de la fe que ale dio en alimento un 
pez [simbolo de la E.] extraido de una 
fuente ingente, pura® (Marla). 

2) Del siglo v en adelanle, las relacio¬ 
nes fundamentales entre Jesbs Pan de vida 
en la E. y Maria, dieron origen, especial¬ 
mente en Oriente, a un fiorecimiento de 
simbolos y de vivas imbgenes que embelle- 
cen las diferentes liturgias. Por ejemplo, 
Maria es el «terrbn» en el que nace la 
espiga eucaristica; es el «fermento» de 
la masa humana que, en Cristo y por Cris¬ 
to, se transforma en pan; es la acasa del 
pan® (Beldn); es la que da el pan de vida, 
etedtera. El ps.-Epifanio afirma que Maria 
es la que enos dio el pan celestial, Cristo, 
para la remisibn de los pecados* (Homil. V 
de laudibus Virgin!s, PG 43, 491-94). 

2. En la Edad Media (ss. ix-xvi). Pascasio 
Radberto, en el tratado De corpore et san¬ 
guine Domini, y Aimon de Auxerre (f 855) 
(In priorem Epist. ad corinthios, cap. 11, 
PL 117, 572) insisten sobre la identidad del 
cuerpo de Cristo en la E. con el que nacib 
de Maria. En este periodo, sin embargo, de- 
bido especialmente a Berengario (1088), la 
realidad del cuerpo de Cristo en la E. se 
reduce a un simbolismo. Berengario, refu- 
tado por Lanfranco (maestro de S. Ansel- 
mo) y por varios otros, despuds de haber 
sido condenado por varios concilios par¬ 
ticulars, file obligado por el Concilio Ro¬ 
mano de 1079 a suscribir una fbrmula de 
fe (Cf. Denzinger, 544), en la cual, entre 
otras cosas, se afirma que tdespuds de la 
consagracibn estd alii el cuerpo de Cristo 
nacido de la Virgen®. 
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La reflexidn sobre la E., a la luz de Ma¬ 
ria, la continrian S. Pedro Damiano, S. Ber¬ 
nardo, Guerrico d’Igny basta Buenaventura, 
Santo Tomas, Ricardo de S. Lorenzo, San 
Antonino, Salazar, Velazquez, etc. (v. los tex- 
tos en Knox, De necessitudine ..., pp. 15-28, 
v. bibl.), los cuales desarrollaron con nuevos 
elementos la mariologfa eucarfstica, ponien- 
do de relieve, en especial, la parte que tuvo 
la Virgen en el sacrilicio de la cruz y la 
que ahora tiene en el sacrilicio del altar. 
Es tambi£n digna de consideracidn, en la 
6poca medieval (del s. x al xvi), la himno- 
graffa latina (v. Garcia Garcds, N., La Vir¬ 
gen y la E. en la Himnograjia medieval, en 
aEph. Mar.#, 2 [1952] pp. 205-245). 

3. En la Edad Modern a (ss. xvi-xvm). La 
tendencia a acentuar cada vez mis las rela- 
ciones de Marfa con la E., considerada ya 
como sacrificio, ya como sacramento, vino 
a desembocar en algunas exageraciones, 
condenadas por la Iglesia. S. Ignacio de 
Loyola, en una vaga y oscura nota de su 
diario fntimo, parece afirmar que, en la 
consagracidn, se le mostrd la presencia de 
la carne de Marfa en la del Hijo (Of. Lau- 
rentin, R., Marie, VEglise ct le Saccrdoce, 
pp. 225-228, v. bibl.). Algunos autores (co¬ 
mo Poza, Vega, Celada, etc.) bas^ndose en 
esa nota se lanzaron a sostener que bajo 
las especies eucarfsticas, junto con el cuer- 
po de Jestis, est£ tambi£n el cuerpo de Ma¬ 
rfa (in propria specie) bajo la misma forma 
sustancial, aunque bajo diversos supuestos. 
Semejante teoria fue algo asf como reduci- 
da a sistema por el P. Ceferino de Someyre, 
O. F. M., en la obra: La ddvotion a la 
Mere de Dieit dans le Tres Saint Sacre - 
incut de VAutel, publicada en Narbona cn 
1663. Esta obra fue puesta en el Indice 
por decreto del Santo Oficio del 30 de 
scptiembre de 1638. Siguieron el camino 
iradicional los capuchinos el P. Bernardino 
do Paris, el cual, en 1660, escribid una obra 
cn cinco partes con el tftulo La Commu¬ 
nion de Marie Merc de Dieu (Toulouse 
1314), y el P. Miguel de Cosenza en la obra 
miuuiscrita De gloriosa Virgine Dei genitri¬ 
ce Sanctissimi Sacramenti nuncupata, don- 
tlc, cn mas de mil p4ginas, expone todos 
(ns inotivos y todos los aspect os de las rela- 


ciones de Marfa con la E., terminando con 
el voto de un culto litiirgico de «Santa Ma¬ 
rfa del Santfsimo Sacramento#. 

4. £/i la Edad Content pordnea (ss. XIX- 

xx) domina la influencia del B. Pedro Julian 
Eymard por medio de su vol. Mois de Notre- 
Dame du T . S. Sacrcment avec une dtude 
thdologique sur la Idgitimitd de la devotion 
envers Notre-Dame du Tres Saint Sacre - 
ment, par le P. Albert Tesmifcre, Lille 1927, 
y tambidn por medio de su Congregacidn 
del Santfsimo Sacramento. En nuestro tiem- 
po se han multiplicado los estudios sobre 
las relaciones de Marfa con la E. El tema 
se tratd en el Congreso Internacional Euca- 
rfstico de Lila en 1881, en el Congreso 
Eucarfstico de Montreal de 1910 (por el 
P. Alejo M. Ldpicier, O. S. M., m^s tarde 
cardenal), en el Congreso Eucarfstico Inter¬ 
nacional de Sidney de 1928 (por deseo de 
Pfo XI) y, de un modo particular, en el Con¬ 
greso Internacional Mariano de Roma de 
1950 (Seccion de los PP. Sacramentinos) y 
en el de Lourdes de 1958. 

BIDL : Knox. J.. De mcesvtudinc Deivaram inter 
et E., Roma 1040; I.ai.’rfntin. R., Marie. I'Eglise et 
le Sacerdoce. Paris 1952; VASSALU. G.. S. S. S., La 
conumione cii Maria presso i teotogi medio evafi del 
tecoli XIJ1-XV, en .Marla et Ecclcsioa. VIII. pigl- 
nas 65-13). 

III. Maria y la E. en la liturgia. 1. En 
la liturgia latina. Al cantar las glorias de 
la E., la liturgia occidental no se olvida 
de Aquella con la que la E. est& indisolu- 
blcmcnte unida, Marfa. 

En el oficio de la primitiva fiesta del 
nCorpus Domini#, compuesta en 1246 a 
peticidn y bajo la direccidn de Santa Julia¬ 
na de Cornillon, se expresaba esta idea: 
«Esta verdadera came que comemos es 
aquella misma que El tom<5 de la Virgen# 
(Cf. Lambot, C.-Fransen, I., L’Office de la 
Fcte-Dieu primitive, Maredsous 1946, p. 42. 
himno de Completas. estrofa 23). 

En el tPange lingua# la Iglesia invita a 
ala lengua a cantar el mistcrio del glorioso 
cuerpo y de la preciosa sangre#, «fruto del 
vientre generoso# de Marfa. Se nos presen- 
ta, por consiguiente, la E. como fruto de 
Marfa. En el motete «Ave, verum corpus, 
natum de Maria Virgine# que se canta muy 
a menudo en la exposicidn del Santfsimo 
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Sacramento, es saludada la E. como aver- 
dadero cuerpo* tornado de Maria (Cf. Wil- 
mart. Auteurs spirituels et texles devots du 
Moyen-Age latin, cap. XIX). 

'En 1956, la Santa Sede concedio a la 
Congiegacidn del Santfsimo Sacramento un 
nuevo oficio para la fiesta de «N. a S. a del 
Santfsimo Sacramento* en el que las rela- 
ciones entre Marfa y la E. se ponen de 
relieve y se celeb ran. 

2. En las liturgias orientales. Son toda- 
vfa mis acentuadas, en estas liturgias, las 
relaciones de Marfa con la E., como se ve 
al echar una rapid a ojeada a los diferentes 
ritos (v. Liturgici Oriental). 

1) En el rito bizantino, Nuestra Senora 
es representada como ala vid que ha pro- 
ducido el racimo maduro, del cual salid el 
vino a ( Orologhion 882), la cconcha de la 
cual salid la divina margarita* (Ibid. 880), 
cel arbol del fruto exquisito con el que se 
alimentan los fielesa (Ibid. 894), ala tierra en 
la que brotd la espiga divina* (Ibid. 877), 
el cvaso que contiene el mana que endulza 
el paladar de los fieles* (Ibfd. 879), el apa- 
rafso animado en medio del cual brotd el 
drbol de la vida, cuya dulzura vivifica a 
todos aquellos que participan del mismo* 
(Ibfd. 880), la «oveja que nos dio al Cor¬ 
dero de Dios* (Ibfd. 878). Cf. Minisci, T., 
II rito bizantino, en a Alma Socia Christi*, 
VI, 59-66. 

2) En el rito melquita saliidase a la 
Virgen de esta manera: aAldgrate, campo 
inmaculado, que nos produce el pan de 
la vida; aldgrate, vaso espiritual, que con¬ 
tiene para nosotros el divino mand; aldgra- 
te, altar mfstico, en el que recibimos este 
santo alimento* (Cf. Hajjar, J., Le rite met - 
kite, ibfd., pp. 68-71). 

3) En la liturgia caldea se llama a Ma¬ 
rfa «Madre del Pontffice y de los Sumos 
Pontffices*. Y mienlras el sacerdote pre- 
para sobre el altar el pan y el vino, canta 
en voz alta: «Sobre el sagrado altar estd 
presente el recuerdo de la Virgen Marfa Ma- 
dre de Dios* (Cf. Nissan, G., La liturgia 
caldea, ibfd., pp. 45-78). 

4) En el rito armenio, Marfa es Aquella 
a quien debemos la E., «ya que si no hu- 
biese brotado de ti el celestial retono, 


nuestros labios no hubieran gustado el fru¬ 
to, es decir, la E.*. El sacerdote comienza 
la santa misa con la sefial de la cruz afia- 
diendo: ay por la intercesion de la Santa 
Madre de Dios, recibe, Sefior, nuestras pre- 
ces y sdlvanos* (Cf. Kaftaandjian, G., II rito 
armenio, ibfd., pp. 72-74). 

5) En el rito siro-antioqueno se habla 
del pan vivo que tuvo origen de la Hija de 
David, fue partido en el Gdlgota y distribui- 
do en la santa Iglesia, y dado a los pueblos 
creyentes, y que es capaz de alimentar «a 
los vivos y a los muertos*. Marfa es cla 
dulce uva que ha nacido de la bendita vid*. 
Nuestra Senora dio en alimento a los mor- 
tales el trigo espiritual germinado en su 
campo virginal, apara que vivi&cmos por 
medio de 61* (Cf. Chami6, B., Le rite syro - 
antiochien, ibfd., pp. 79-82). 

6) En la liturgia maronita, la Virgen 
se nos presenta como cla barca llena de 
riquezas que pasa llenando de hartura a los 
mortales y dandoles la vida*. En la santa 
misa, inmediatamente despuls del evange- 
lio, el sacerdote dice: «Yo soy el pan de 
la vida, dice el Sefior. El Padre me envid, 
Verbo sin came, y como el grano de trigo, 
que lleno de exuberante vida cae en tierra 
fdrtil, asl el seno de Maria me acogid, y he 
aquf que los sacerdotes me colocan sobre el 
altar, aleluya* (Cf. Zayek, F., La liturgia 
maronita, ibfd., pp. 83-86). 

7) En la liturgia copta, el sacerdote, an¬ 
tes de la comunidn, levantando la patena 
dice: aAsf sea, creo y profeso hasta mi 
ultimo aliento que esto se convierte en el 
cuerpo viviente de tu Hijo unigdnito, Sefior 
nuestro Jesucristo, que El recibid de Nuestra 
Sefiora, Reina de todos nosotros, la Madre 
de Dios, la santa, divina y purfsima Marfa* 
(Cf. Abadir, L., La liturgie copte, ibfd., 
pp. 87-89). 

8) En la liturgia etfope se dice en la 
andfora: a Como la mezcla del agua y del 
vino no se puede dividir, asf tu Hijo y Td 
[o Marfa] no poddis ser divididos.* En la 
bendicidn del incienso, el sacerdote dice: 
«Oh Marfa, Sefiora Nuestra y Madre de 
Dios, ofreced este nuestro incienso, esta 
nuestra oracidn y este nuestio sacrificio.* 
El sacrificio eucaristico es, pues, presentado 
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a Dios por las manos dc Maria. En la epi- 
clcsis dc la andfora de la B. Virgen del 
abad Jorge se invoca la intervention de la 
Virgen para que se realice el milagro de 
la transustanciaciOn. Marla es la «Virgen 
que fructifica lo que comemos y dc la 
cual mana lo que bebemoss (Cf. Abraha, F., 
La liturgia et to pica , ibid., pp. 90-93). 

IV. Maria y la E. en la elaboracidn teo- 
Idgica. La razOn, iluminada por la fe, 
halla una relation verdadera y real entre 
Maria y la E., relation que tiene su real 
fundamento en la encarnacion y, por con- 
siguiente, en la divina maternidad de la 
Virgen. 

Ese cuerpo que los fielcs adoramos, sus- 
tancialmente presente bajo las especies euca- 
risticas, fue libremente concebido, 1 leva do 
y nacido de Maria, rrtis que el cuerpo de 
cualquier otro hijo de la propia madre. 
Por consiguiente, en el cuerpo de Cristo 
eucaristico hay algo de Maria, su madre. 
Segiin la teoria escoldstica del hilemorfismo, 
se puede afirmar que la materia prima de 
la madre permanece, en cierta medida, en 
el hijo bajo una nueva forma sustancial. 

Pero ademas dc la relacidn que Maria 
tiene con la E. considerada como Sacra¬ 
mento, la tiene (ambiOn verdadera y real 
con la E. considerada como sacrificio. El 
sacrificio eucaristico, en efecto, no es, sus- 
tancialmente, otra cosa que el sacrificio 
mismo de la cruz. Y al sacrificio de la 
cruz cooperO Maria, no sdlo de una ma- 
nera indirecta y remota (como madre tanto 
del Sacerdote como de la Vfctima de dicho 
sacrificio), sino tambiOn de una manera 
proxima y directa, ofreciendo, junto con 
Cristo, aquel divino sacrificio, es decir, re- 
nunciando a los dercchos maternos que 
Ella tenia sobre aquella Victima para la 
salvacidn del gOnero humano. Otro tanto 
sc ha de decir de la cooperation de la Vir¬ 
gen al sacrificio del altar, sustancialmente 
itIOntico al de la cruz. Coopera tambiOn dc 
una manera indirecta y remota, en cuanto 
quo la relation real de madre tanto para 
con cl Sacerdote como para con la Victi¬ 
ms! continda todavia; y coopera tambiOn de 
unsi manera prOxima y directa, en cuanto 
quo cl ofrecimienlo de la Victima que Ella 


hizo en el Calvario, junto con la renuncia 
de los derechos maternos que tenia sobre 
la misma, continua todavia, al no haberse 
jamis retractado. 

BIfiL.: L£picier. A. M. ( O. S. M., Relations <1e la 
Tris Sainte yierge avec le Tris Saint Saoeinent. Hin¬ 
ges 1910; Ruffini. E.. Relazionc Ira l‘E. c la Ma¬ 
donna, Roma 1939; Dl ? Kayser, Of., La yierge Matte 
et CE. Eisai t/nfologiqne et a see ti que , Montreal 1939; 
LerCaro, Card. G., La missione delta Verging ne!l‘eco¬ 
no mi a encartuiea, cn a Alma Soda Cluisii*, VI. pri- 
ginas 38-56; Massimi, Card. M.. It nesso tra la Ver- 
gine e l‘E„ ibfcl.. pp. 3-10; Alonso. I., C. M. F.. De 
D. M. yirginls meaiat.one in E.. eo cEph. Mar.'. 2 
(1952) pp. 159-204; RosauNt. G.. La Madonna (let 
SS. Sacramento. Rdardctti. Roma 1953; Paiifnie. P., 
La Beata yet pine Madre e la SS. Eucmisfa, en «Eun* 
les docete*, 8 (1955) pp. 195-204; Fran/.j, F.. La 
9 ablatio mnnda » e la mediazione dl Maria SS., en 
«Maria et Eccle$ia>. VIII. Roma 1960. pp. 1-22; Pa- 
rente. P.. Cooperations di Maria nella SS. £., Sacra¬ 
mento dett’uniu ) delta Clues a, ibid., pp. 23-34; SpiAZ- 
zi, R.. O. P.. LIE. e Maria SS. fondamento e corona 
deU’ofxtine soprannatnraie, ibid., pp. 35-51. 

V. Maria y la E. en el culto . Aunque 
desde los primeros siglos del cristianismo 
—como hemos visto— no han faltado Pa¬ 
dres, doctores y cscritores que han puesto 
de relieve las relaciones existentes entre la 
Virgen y la E., sin embargo, hasta 1868, o 
sea hasta el B. Eymard, no se puede hablar 
de un verdadero y propio «culto» tributado 
a Maria considerada en sus mdltiples e in- 
timas relaciones con la E. El culto expresa- 
do con el titulo dc «Nuestra Senora del 
Santisimo Sacramento*, comenzado por el 
B. Eymard, fue despuds promovido con 
cretiente celo por sus hijos con los escritos, 
la predication, los congresos, las asociacio- 
nes, las procesioncs, los cuadros, imdgenes, 
medallas, capillas e iglesias erigidas en su 
honor (en Turin, en Roma). La abadia cis- 
terciense de las Frattocchie est£ dedicada 
a N. 1 S. a del Santisimo Sacramento. Varias 
parroquias, en diversas partes del mundo. 
estdn dedicadas a «Nucstra Senora del San¬ 
tisimo Sacramento*. 

En 1870, el cardenal De Bonald, arzobispc 
de Lyon, fundO una cofradia de «Nuestrr 
Senora del Santisimo Sacramento y del ViA 
tico» en la capilla de los Misioneros d< 
Africa, cofradia que, andando el tiempo, st 
extinguiO. En 1882, el cardenal Dechamps 
arzobispo de Malinas, fundO otra, todavi: 
hoy floreciente, en la iglesia de los PP. d< 
la Congregation del Santisimo Sacrament< 
de Bruselas, con el titulo: uAsociaciOn d 


i ». R OVCH INI. 




EUCARlSttA 


194 


la Inmaculada Conception para el desarro- 
llo dc la devotiOn al Santfsimo Sacramen¬ 
to*. En 1913, el obispo de Namur fundO una 
tCofradfa de N. a S a del Santfsimo Sacra¬ 
mento*. Otra aCofradi'a de N. a S. a del San¬ 
tfsimo Sacramento)) fue instituida por el 
arzobispo de Utrecht, en Holanda. A partir 
de 1922, los PP. de la Congregation del 
Santfsimo Sacramento instituyeron en varias 
partes del mundo aCofradias o Asociacio- 
nes de N. ft S. a del Santfsimo Sacramento*, 
enriquecidas con indulgencias por la Santa 
Sede. 

En Tolosa de Espafia exist© la aVisita 
domiciliaria de N. a S. a del Santfsimo Sa¬ 
cramento*. Una pequena imagen de N. a S a 
del Santfsimo Sacramento es Nevada proce- 
sionalmente, todas las tardes, de una casa a 
otra, donde tendrri lugar la «statio» hasta 
el dfa siguiente por la tarde. El culto, ren- 
dido de esta forma durante la jornada a 
Nuestra Senora, estri regulado por un pro- 
grama aprobado por el Ordinario. En Mont¬ 
real, la asociaciOn del Santfsimo Sacramen¬ 
to, section de los enfermos, tiene varias 
im^genes que circulan por casas priva- 
das e institutos en visitas a ancianos y en¬ 
fermos. No faltan, piles, instituciones pues- 
tas bajo la protection de «Nuestra Senora 
del Santfsimo Sacramento* y que llevan su 
tftulo (Brasil, Australia, etc.) 

BIBL.: De KaYSCR, La V terse Marie et VEuchnrhtic. 
Bruxelles. Montreal 1949. pp. 99-100: Evfrs. H.. 
S. S. S., La diffusion de la devotion t) Notre.-Dame 
d\t Trix Saint Sacrement. en »Marie e 1E.», Montreal 
1954. pp. 213-233. 

VI. Maria y la E. en la vida espiritual. 
La devotiOn a N. a S. a del Santfsimo Sacra¬ 
mento da tono y alimento a la piedad cris- 
tiana, la cual, fundamentalmente, no puede 
menos de ser eucarfstica y mariana: euca- 
rfstica, porque la E. es el alimento de la 
vida sobrenatural de la gracia; mariana, 
porque Nuestra Senora es nuestra Madre 
©spiritual, cuya misiOn es la de dar a Cristo 
al mundo: despuds de habdrselo dado bajo 
forma humana (como Hombre-Dios Rcden- 
tor) se lo sigue dando como alimento de 
nuestras almas bajo la forma sacramental 
eucarfstica. 

La Virgen es, ademds, el modelo mis per- 


fecto de la piedad eucarfstica tanto para 
los simples fieles como para los sacerdo- 
tes. Ella ensena a los fieles de qud manera 
y con qud sentimientos de fe y de amor 
deben asistir al sacrificio de la misa, acer- 
carse a la mesa eucarfstica, adorar al Hom¬ 
bre-Dios escondido bajo los blancos velos 
eucarfsticos. Ella ensena tambidn, de un 
modo particular, a los sacerdotes, con qud 
sentimientos ban de ofrecer el sacrosanto 
sacrificio eucarfstico. 

BIBL.: Garrioou-Laoranoe. R.. Notre-Dame du 
T. S. Sacrement et la vie spitituellc. en <Alma Socia 
Chrlstf*. VI. pp. 97-105; Philippe, P., L'union du 
Pritre avec Notre-Dame du Trix Saint Sacrement. en 
•Marie et PE.*. Montreal 1954, pp. 285-294. 

VII. Maria y la E. en el arte. Tambidn 
el arte, del s. ix al xx, puso de relieve el 
nexo entre Nuestra Seilora y la E. La pri- 
mera representation la hallamos en una 
cruz adornada con piedras preciosas del 
s. ix, la de Pascual I (817-824), de plata cin- 
celada, en el museo vaticano: Nuestra Se- 
fiora esta presente, con gesto implorante, en 
las tres escenas reproducidas en el brazo 
horizontal de la cruz; el milagro de Canrt 
(a la izquierda), la institution de la E. en 
la Ultima cena (en el centro) y la distribu¬ 
tion de la E. o comuniOn (a la derecha). 
Jestis parece decir: rYo soy el pan vivo ba- 
jado del cielo*; Nuestra Senora y el apOs- 
tol S. Pedro tienden sus manos veladas (co¬ 
mo se haefa entre los primeros cristianos al 
. recibir la E.). En el mismo s. ix, en una 
miniatura de la biblioteca vaticana (Codex 
. lat. n. 39), la Virgen aparecc majestuosa- 
mente sentada con el Nifio en la mano iz¬ 
quierda y con el pan eucarfstico en la dere¬ 
cha, y un mintisculo personaje, arrodillado 
a los pies del trono, tiende hacia Ella las 
manos. 

Del s. x hay en MOnaco una Virgen de 
marfil aplicada a un copOn, tomada de una 
<Dormitio B. M. V.». 

En una patena del s. xii, que se conser- 
va en el monasterio del monte Athos, est i. 
representada, en el centro, la Virgen aPlaty- 
tfera* (orante), la cual lleva sobre el pecho 
una gran medalla con un joven «Panto- 
craton) incensado por Angeles, mientras a 
su alrededor, en una primera banda circu- 
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lar, se ve la procesidn dc los ingeles-didco- 
nos que llevan al altar del sacrificio los 
vasos y los objetos sagrados. En una vi- 
driera de Chartres, del s. xii, la Virgen 
tiene en la mano derecha un ramo de vid: 
evidente alusidn a la E. 

En el s. xiii la Virgen se convierte en 
cop6n o taberniculo que contiene la E. 
Asf, en una imagen (que se figuraba en al- 
gtin tiempo en la coleccidn de Spitzer) la 
Virgen lleva en su mano derecha una man- 
zana y sostiene con el brazo izquierdo al 
Nifio Jesiis: entre las rodillas de la Virgen 
se abre una concavidad oblonga provista 
de una tapa sobre la que hay una paloma. 
Seguramente servfa para reserva de la E. 

En el s. xiv, en una miniatura del cddice 
de la «Fratalea Corporis Christie que se 
conserva en el archivo parroquial de Pieve 
di Sacco (Padua), en la Jetra inicial sc ve 
a la Virgen con cl Nino Jestis sobre las 
rodillas, el cual presenta la Hostia santa a 
la adoracidn de una piadosa persona (acaso 
algvin miembro de la cofradfa del Santfsimo 
Sacramento) arrodillada a los pies de Ma¬ 
rfa. En este mismo siglo, en un bello cua- 
dro de Bernardo Daddi (de 1343) colocado 
en la capilla de los espafioles en el claustro 
de Santa Marfa Novella de Florencia, se ve 
en el centro a la Virgen con el Nino, scn- 
tada en un trono, rodeada de cuatro santos 
(S. Juan B., S. Juan E., S. Mateo y S. Pedro). 
En el pergamino sostenido por el Nifio Je¬ 
sus, lo mismo que en los que sostienen los 
santos, se lcen textos eucarfsticos: «Ego 
sum panis vivus qui de coelo descend!» (en 
el del Nifio Jestis); «nobis datus, nobis na- 
tus ex intacta virgines. En una pintura del 
mismo siglo («E1 Calvario con cl A. y N. 
Testamentos») que se conserva en el Louvre, 
la Virgen aparece representada en pie, junto 
a la cruz, mientras los Angeles recogen en 
los cdlices la sangre de Cristo. 

En el s. xv las manifestaciones artfsticas 
de mariologfa eucarfstica se multiplican y 
rcvisten formas diversas. Por ejemplo, el 
Angelico pone a Maria arrodillada con las 
manos juntas, en el Cendculo, junto con los 
apdstoles, durante la institucidn de la E. 
Maria es puesta, adem£s, en relacidn con 
cl sacrificio eucarfstico. Asf, por ejemplo, 


en una pintura del s. xi que se conserva en 
la iglesia de S. Nicolas de Brieg, la Virgen 
y el Hijo estdn representados entre los ins¬ 
truments de la pasidn (la cruz, los ldtigos, 
los dados, la escalera, la lanza y las treinta 
monedas) y abajo la alusidn a la E. (el cst- 
liz con la hostia) que perpetda el misterio. 
La misma idea se expresa en el cuadro de 
«la Dolorosa y el Cristo paciente® que se 
halla sobre el altar mariano en Gorlitz (mu* 
seo del emperador Federico). Tambidn la 
pintura con el tftulo «E1 sacerdocio de Ma¬ 
rfa® (del a. 1437) que se conserva en el 
Louvre, ejecutada para la cofradfa de 
Amiens, pone en relacidn la encarnacidn 
con el sacrificio del altar. La Virgen estd 
vestida como el Sumo Sacerdote del A. T. 
(£x. cc. 38 y 39) adornada con diadema, 
mitra y dalmdtica con doce piedras pre- 
ciosas que adornan el racional (sfmbolo 
de las doce tribus de Israel). Estdn repre¬ 
sentados todos los objetos requeridos para 
el sacrificio del altar (cdliz, vinajeras, misal, 
velas, incienso). El Nifio Jesris, en hdbito 
coral, se entrega por completo a la Virgen 
Madre. 

Y para acentuar mejor el cardcter reden- 
tor del sacrificio de la cruz y del altar, se 
comenzd, en el s. xv, por incluir tambidn cl 
paralelismo Eva-Marfa. Asf, por ejemplo. 
en Kldrant, junto a Bressanone, en una pin¬ 
tura de 1474, se representa a Eva en actituc 
de dar a sus descendientes el fruto del pe 
cado que engendra la muerte, en oposicidr 
a Marfa, que presenta al clero, para que k 
distribuya, el Pan de vida que Ella recibic 
de la Trinidad sacrosanta. Este mismo terns 
puede verse en una miniatura de 1481, titu 
lada «E1 drbol dc la vida y de la muerte® 
ejecutada en un misal de Berth Fuerlhmc 
yer (que se conserva en la biblioteca ger 
mana del Estado de Mdnaco). Se ve en < 
centro un gran drbol que tiene, entre el e.< 
peso ramaje, a guisa de fruto, muchas ho< 
tias con una cruz y, entre 6stas, a un lad 
el crucifijo y al otro una calavera. Ad it 
estd en la rafz del drbol, mientras Eva, e 
pie, recibe con la derecha de la boca d 
la serpiente (enroscada en el drbol) el frut 
de la muerte que con la izquierda ofrece 
sus descendientes representados en un p 
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queno grupo. Por el Jado opuesto a Eva 
estd Maria, coronada, en actitud de des- 
prender del drbol y de dar a los fieles la 
hostia eucarfstica. Unos versos contenidos 
en varios rdtulos explican la escena repre- 
sentada. 

Otra forma iconogrdfica, introducida ya 
en el s. xiu, llega a su desarrollo en el s. xv. 
Para ilustrar el tema que nos ocupa se re- 
curre al simbolismo alegdrico de los moli- 
nos mfsticos o eucarfsticos. Asf, por ejem- 
plo, en un mantel de altar del s. xv que se 
conserva en el museo de Ulm, la Virgen, 
ayudada por cuatro animales del Tetra- 
morfo, echa el grano en la tolva de un 
molino de manivela movido por los apds- 
toles; y un torrente de hostias caen a la 
parte de abajo del molino, mientras cuatro 
doctores recogen en un cdliz el cuerpo de 
Jesiis Nifio. Esta misma idea se expresa en 
una miniatura del evangeliario de Rabano 
Mauro «De laudibus Sanctae Crucis*, Bi- 
blia pauperum, escrita en el monasterio de 
VIetten en 1414-1415 y conservada en Md- 
naco, en la biblioteca nacional (codex lat. 
8201). 

Es digna de particular relieve por su 
genialidad la pintura de Van der Weyden, 
intitulada a Los siete sacramentos » (museo 
de Amberes), de 1445 aproximadamente. Un 
sacerdote celebra la misa en una amplia 
iglesia gdtica en cuyas capillas laterales es- 
tdn representados los difercntes sacramen- 
tos. El altar mayor del vasto templo estd 
reservado al principal de los sacramentos, 
la E. En el centro mismo de la nave, inun- 
dada de resplandeciente luz, el artista repre- 
sentd una «crucifixidn», con Nuestra Sefio- 
ra, las piadosas mujeres y S. Juan a los 
pies de la cruz. Es evidente, por tanto, el 
nexo entre el sacrificio de la misa y el sacri¬ 
fice del Calvario; entre el sacrificio del 
Calvario y los otros sacramentos (expresa- 
dos en las capillas laterales), los cuales sa- 
can toda su fuerza de la pasidn y muerte 
de Cristo. A todo este misterio de amor 
estd estrechamente, indisolublemente, unida 
Marfa. 

No es menos genial y grandiosa la ale- 
gorfa del aCordero mfstico* de Van Eyck 
en el aCordero mistico» de la catedral de 


Amberes. La sangre del Cordero, derrama- 
da, para lavar al g^nero humano de la 
culpa, se recoge en el cdliz eucarfstico y se 
conffa a la Iglesia, o sea al sacerdocio de 
Cristo, el cual perpetda el sacrificio mismo 
del mi'stico Cordero, del cual sacan su fuer¬ 
za los siete sacramentos. Los espectadores 
de la escena son los dos Testamenios: pa- 
triarcas, profetas, apdstoles, doctores, vfr- 
genes. Cristo, Sumo Sacerdote, tiene a la 
derecha a su Madre y a la izquierda a San 
Juan; despuds vienen los dngeles cantores, 
los primeros padres Addn y Eva y, a los 
lados, los santos jueces, ermitanos y los pe- 
regrinos guiados por S. Cristdbal. 

En el mismo s, xv, Nuestra Seiiora estd 
puesta en intima y simbdlica relacidn con 
el sacramento eucarfstico: es la llamada 
«Sen ora de la Espigai. Un cuadro de esta 
clase, pintado en Hamburgo en 1435, se 
halla en el museo de arte de Hamburgo: 
el vestido de la Virgen estd todo sembrado 
de cspigas. Otra pintura de «Nuestra Sefio- 
ra de las Espigasi de 1430 se halla en 
el museo nacional de Mdnaco. En el mu¬ 
seo de Cluny se conserva una pintura de 
fines del s. xv con el tftulo aLa Virgen 
del Trigo»: representa a Nuestra Seiiora con 
el Nino que sale de un campo de espigas, 
todas ellas procedentes del rinico grano que 
se ve resplandecer sobre Marfa, y que ha 
germinado en Ella por virtud del Espfritu 
Santo. El significado se precisa en una ins- 
cripcidn que hay en una banderita pintada 
sobre el donante del cuadro: «Valle donde 
crecid el trigo vidtico*. Tambidn en el si- 
glo xv (y luego en lo sucesivo hasta el 
siglo xviii), ademds del trigo aparece un ra- 
cimo de uvas entre las manos de Marfa y 
del Nino, que sirve para expresar las rela- 
ciones de la Virgen con la sangre preciosa 
conservada en el clliz; asi ocurre en un 
cuadro de Gerardo David (Gdnova, Palaz¬ 
zo Bianco). Sandro Botticelli en la obin 
aLa Virgen de la E.a reunid el doble sfm- 
bolo eucarfstico del grano y del racimo de 
uvas, presentados entrambos a Marfa y a 
Jesus Nifio sentado en sus rodillas: la Vir¬ 
gen aprieta entre el pulgar y el fndice una 
espiga, mientras el Nifio Jesds da la bendi- 
cidn con su manecita. 
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A1 s. XV se remonta tambi6n el tema ico- 
nogrlfico de la dltima comunidn de Ma¬ 
ria, de manos de S. Juan, rodeada de santas 
mujeres, como puede apreciarse en nn mag- 
nifico tejido (Kunstgewerbermuseum de Co- 
lonia). 

En el s. xvr, CAsar Magni (discipulo de 
Rafael y de Leonardo de Vinci) en un cua- 
dro que se conserva en Codogno representa 
a la Virgen con el Nino Jesds en sus rodi- 
llas, el cual tiene en su mano derecha la 
custodia con la Sagrada Hostia. Del mismo 
siglo es el cAlebre grupo marmdreo de 1553, 
que se halla en la iglesia abacial de Salerno, 
en el cual la Virgen, rodeada de los apdsto- 
les, recibe el santo viAtico de mano de su 
Divino Hijo. Es ademds digno de nota, en 
el s. xvi, un bajo relieve de la escuela bi- 
zantina: la Virgen. puesta en el centro, sim- 
boliza a la Sabiduna que dirige a todos la 
invitacidn: «Venid, corned el pan y bebed 
el vino que he mezclado para vosotros» 
( Prov . 9, 5). En la iglesia de Baraille (Paso 
de Calais) hay un cuadro del s. xvi, en el 
que se representa ael mistico lagarn: mien- 
tras el Padre celestial oprime la prensa del 
lagar, el Hijo la mueve con la cruz, y la 
sangre se recoge en la tinaja que rebosa; 
la Madre de la tierra participa en las tor- 
turas del Hijo. 

En el s. xvn domina el tema de la comu- 
ni6n de Maria de manos de S. Juan. Son 
dignas de mencidn las de Juan B. Rsperan- 
za (Santa Lucia in Selci, Roma, con la 
inscripcidn aFilius adoptivus matri reddit 
fUiumTi), la dc Juan B. Romanelli (algtin 
tiempo en Roma, en el monasterio de las 
carmelitas de la via Lungara), la de Eras- 
mo Quellin (1607-1698) y la de un desco- 
nocido del mismo siglo xvn en la sala de 
lectura de las imprentas exteriores de la 
Secretaria de Estado de S. S. Son tambien 
dignas de nota, en el mismo s. xvn, dos ar- 
quetas (conservadas en el Museo Cristiano 
Vaticano) de origen greco-ruteno, llamadas 
«panaghiaria» (= custodias para el pan ben- 
dito). Una de ellas tiene en el centro una 
mcdalla con la Virgen orante y el Nino 
cstrechado contra su seno; en torno a la 
mcdalla, hay un resumen del himno que 
uinta la Iglesia oriental a la elevaci<5n de 


la hostia: aEs verdaderamente cosa digna 
el alabarte, oh Madre de Dios, siempre ben- 
dita y purisima, Madre de Nuestro Senor. 
Sois mds digna de alabanza que los quem- 
bines, y sin comparacidn mds elevada que 
los serafines.® En Santiago de Chile, en la 
casa de los PP. del Santfsimo Sacramento, 
hay un lienzo del s. xvn con la efigie de la 
Virgen-Custodia: es una custodia en la que 
el lugar de la hostia lo ocupa Nuestra Se- 
hora con una hostia santa en el pecho. Es 
asimismo digna de mencidn la avitis frugi- 
fera» de Mignard (Louvre). En una pin- 
tura de un andnimo del s. xvn que hay en 
la iglesia de S. Benito de Padua, se acen- 
ttia la misteriosa presencia de la Coueden- 
tora en el altar durante la celebracidn de 
cada misa: La Virgen, acompanada de los 
Angeles, asiste a un sacerdote en la celebra- 
ci<5n de la misa, para indicar que Ella estd 
alii, ante el altar, como estuvo tambien en 
el Calvario ante la cruz. 

En el s. xvin, ya hacia el final, el pintor 
Guillermo Tommasi, en una pintura que 
se venera en el santuario de Nuestra Seffora 
de Piastraio, en Stazzema (Pisa), la luz de 
la hostia santa irradia a la Virgen San- 
tisima. 

En el s. xrx tenemos a Ingrfcs que desarro* 
11a, no menos de cuatro veces, el sugestivo 
tema. En 1840 pintd a la Virgen cn adora- 
ci6n, entre dos santos, S. NicolAs y S. Ale¬ 
jandro (sugeridos por el prfncipe herederc 
de Rusia); en 1854, Ingres repetfa lo mis 
mo (a peticidn del ministro del Interior dc 
Francia, con la sustitucidn de los dos santo? 
por dos Angeles: la <tVirgen de la Hostia: 
(Louvre); en 1860, en un tercer cuadro 
anadia una fUa de siete Angeles; finalmen 
te, en 1866 (a los 86 anos) pintd un cuart< 
cuadro sobre el mismo tema. 

En nuestro siglo xx, baste citar el bajo re 
lieve de a Nuestra Seiiora de la Espigas d 
Leonardi, el de Nuestra Sefiora con el Nin 
en el brazo, el cual sostiene la hostia y e 
cAliz (Tadolini, Francisco Nagni), el d 
N. a S. 1 del Santfsimo Sacramento de Frar 
cisi (S. Claudio de Roma) y los de Saett 
Cassioli, Spinetti, Galli, Luzzi, etc. 

BIBL.: Fallani, G., Jcohor tafia Mariana: la Vergi. 
e l‘E., en «Alma Soda Christ is VI. pp. 106-1U 
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C att an no. L., S. S. S.. La Vterge et l‘E. dans les 
mis, en «Marie et Montreal 1954, pp. 155*166; 

La Madonna et VEucaristia. Documentazlone fconogra- 
fica, Roma, Stabile Consilium InternationaJibus Eucha- 
risticis Convemibus provehendis, 1954. XVIII, 223 pp. 

EtJROPA. — En Valchiavcnna, sobre la 
Colina Seremsima (Alpes Rdticos), a dos mil 
metros de altitud, con ocasidn del I Cen- 
tenario de las cdlebres apariciones de Lour¬ 
des, se erigid un grandioso monumento, 
obra del escultor Casagrande Egidio, a 
sNuestra Sefiora de Europa*. El monumen- 
to tiene 20 metros de alto. Su basamento 
en piedra es de 6,50 m.; sobre 61 descansa 
una estatua de cobre dorado de 13,50 me¬ 
tros de altura. El basamento tiene forma de 
torre, con dos brazos que se alargan hacia 
adelante. En el centro estd el altar, prote- 
gido por uu soportal: una especie de tem- 
plete entreabierto. Fue inaugurado y ben- 
decido por el arzobispo de Mil&n en los 
dfas 9-14 de septiembre de 1958. Las ban- 
deras de todas las naciones de E. ondean 
en torno a la estatua. 

Es digno de particular relieve el lugar 
en el que surge el significativo monumento: 
en el corazdn de E., en el centro hidrogri- 
fico del continente europeo: en esta zona, 
en efecto, se dividen las aguas que van al 
Rin, al Danubio, al Po, ligando asi el mar 
Mediterrdneo, el mar del Norte y el mar 
Negro. Es un sfmbolo de las aguas de las 
gracias que por la Virgen se distribuyen y 
extienden por toda E., como se ve por la 
historia mariana de cada nacidn, expuesta 
en las diferentes voces: Italia, Francia, Es- 
pafla, Portugal, Alemania, Bdlgica, Holan- 
da, Escandinavia, Inglaterra, Austria, Hun- 
grfa, Rusia, Letonia, Bulgaria, Rumania, 
Grecia. 

EUTIMIO DE CONSTANT1NOPLA. — 

Murid en el 917. A 61 pertenece el Enco¬ 
mium de zona Deiparae (PG 131, 1243a- 
1250d) atribuido a Eutimio Zigabeneo (fines 
del s. xi y comienzo del xn). 

EVA. — Es un tema fundamental en ma- 
riologfa: el primero despuds de la mater- 
nidad divina. Y es tambidn un tema de 
gran actualidad, objeto en nuestros dfas de 
estudio e investigaciones, del que intentare- 


mos dar una amplia sintesis, considerdn- 
dolo bajo todos sus aspectos, o sea: 1) en 
el magisterio eclesidstico, 2) en la Sagrada 
Escritura, 3) en la tradicidn, 4) en la litur- 
gia, 5) en la iconograffa. 

El tema fue objeto de estudio por parte 
de los maridlogos belgas en las jornadas 
marianas de Tongerloo, del 29 de agosto 
al 1 de septiembre de 1932, y las relaciones 
allf leidas se publicaron en el vol. Maria de 
Nieuwe Eva (Tongerloo 1933). Fue despuds 
objeto de mds vasto y profundo estudio 
por parte de la Sociedad Francesa de Estu- 
dios Marianos durante los anos 1948, 1954, 
1955 y 1956. Las diferentes relaciones fue- 
ron despuds publicadas en cuatro voliimenes 
del « Bulletin de la Soc. Fran?. Et. Mar.». 
Estos volumenes constituyen la fuente prin¬ 
cipal de nuestra sintesis. 

I. E. y Maria en la ensenanza del ma¬ 
gisterio de la Iglesia. Pio IX, en la bula 
dogmdtica dneffabilis Deusu afirma que los 
a Padres y los escritores de la Iglesia, para 
defender la original inocencia y santidad de 
la Madre de Dios, no sdlo la compararon 
con E. todavia virgen, todavfa inocente, to- 
davfa incornipta y todavfa no engafiada por 
las mortfferas asechanzas de la insidiosfsima 
serpiente, sino tambidn la antepusieron a 
ella con maravillosa variedad de palabras y 
pensamientos. Pues E., miserablemente com- 
placiente con la serpiente, cayd de la origi¬ 
nal inocencia y se convirtid en su esclava; 
mas la santisima Virgen, aumentando de 
continuo el don original, sin prestar jamds 
atencidn a la serpiente, arruind basta los 
cimientos su poderosa fuerza con la virtud 
recibida de lo altos, 

Pio XII, en el discurso a los peregrinos 
de Genova pronunciado el 21 de abril de 
1940, entre otras cosas, afirma: «i,No son 
ellos (Jestis y Marfa), por ventura, el nuevo 
Ad6n y la nueva E., a quienes el drbol de 
la cruz reunid en el dolor y en el amor para 
reparar la culpa de nuestros primeros pa¬ 
dres en el Eddn: el uno fuente y la otra 
canal de gracia con que regeneran para la 
vida espiritual y para la conquista de la 
patria celestial?* (Cf. aMarianumi), 2 [1940] 
pp. 403-404). Y en la enc. aMystici Corporis 
Christis afirmaba: «Ella fue la que, libre 
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de toda mancha personal y original, unida 
siempre estrecMsimamente con su Hijo, lo 
ofrecid, como nueva E. p al Etemo Padre en 
el Gdlgota, juntamente con el holocausto de 
sus derechos mateinos y de su materno 
amor, por todos los hijos de Addn, man- 
chados con su deplorable pecado* (AAS 35 
[1943] p. 247). En la enc. «Munificentissimus 
Deus» se expresa asf: aDesde el s. u Marfa 
Virgen es presentada por los Santos Padres 
como nueva E. estrechamente unida al nue- 
vo Addn, si bien sujeta a El, en aquella lu- 
cha contra el enemigo infernal, que, como 
fue preanunciado en el Protoevangelio 
(Gen. 3, 15), habrfa terminado con la pie- 
nfsima victoria sobre el pecado y sobre la 
muerten (Cf. Doctrina Pontificia, IV, Do- 
cumentos marianos, BAC 11954] p. 655). 

El mismo sumo pontffice en la cnc. «Ad 
coeli Reginamn despuds de haber hablado 
de la asociacidn de Marfa a la obra de 
nuestra redencidn, dice: «De estas premi- 
sas se puede argtiir asf: si Marfa fue aso- 
ciada por voluntad de Dios a Cristo Jestis, 
principio de la salud, en la obra de la sal- 
vacidn espiritual, y lo fue en modo seme- 
jante a aquel con que E. fue asociada a 
Addn, principio de muerte, de suerte que se 
puede afirmar que nuestra redencion se efec- 
tud segdn cierta «recapitulation » (S. Ire- 
naeus, Adv. haer ., V, 19, 1; PG 7, 1175 B), 
por la cual el gdnero humano, sujeto a la 
muerte por causa de una virgen, se salva 
tambidn por medio de una virgen; si ade- 
mds se puede decir que esta gloriosfsima 
Seflora fue escogida para Madre de Cristo 
principalmente «para ser asociada a El en la 
redencidn del gdnero humano* (Pius XI, 
epist. Auspicatus profecto: AAS 25 [1933] 
p. 80), y si realmente a fue Ella la que, libre 
de toda culpa personal y original, unida es¬ 
trechamente a su Hijo, le ofrecid en el G61- 
gota al Eterno Padre, sacrificando de con- 
suno el amor y los derechos maternos, cual 
nueva E., para que toda la descendencia de 
Addn, manchada por su lamentable cafda» 
(Pius XII, litt. enc. Mystici Corporis: AAS 
35 [1943] p. 247), se podrd legftimamente 
concluir que como Cristo, nuevo Addn, es 
Rcy nuestro no sdlo por ser Hijo de Dios, 
si no tambidn por ser Redentor nuestro, asf, 


con cierta analogfa, se puede igualmente afir¬ 
mar que la Bienaventurada Virgen es Reina, 
no sdlo por ser Madre de Dios, sino tambidn 
porque, como nueva E., fue asociada al 
nuevo Addn» (Ibid., pp. 802-803). Esta cla- 
ra y explfcita doctrina del magisterio de 
la Iglesia estd contenida, como veremos, tan- 
to en la Sagrada Escritura como en la tra- 
dicidn. 

II. E. y Maria en la Sagrada Escritura. 
El paralelismo E. y Marfa estd implfcita- 
mente contenido, en primer lugar, en el 
Protoevangelio (Gin. 3, 15). En 61, en efec- 
to, a la mujer pnevaricadora vencida por 
el diablo (E.) se opone la mujer restaurado- 
ra, triunfadora del diablo, Marfa con su 
linaje. 

Estd tambidn contenido implfcitamente, 
en segundo lugar, en el paralelismo paulino 
entre el viejo Addn, en el que todos halla- 
mos la muerte, y el nuevo Addn (Cristo). 
en el que todos hallamos la vida (Rom. 5. 
17-19). Pero Addn no estaba solo en la 
obra de nuestra ruina, como se ve por la 
Sagrada Escritura: tuvo a E. por coopera 
dora. De aquf el doble y obvio paralelismo 
Addn-Cristo, E.-Marfa. 

En el evangelio de S. Lucas, Marfa apa 
rece como la nueva E., reparadora de I: 
vieja E. (Lc. 1, 26-39). Varios Padres, ei 
efecto, han puesto en relacibn la escena d< 
la Anunciacidn con la de la cafda. Se trats 
de un paralelismo real y no tan s6Io verbal 

BIBL.: Saoaert, O. F. M.. Marla dc Nieuwe E. i 
dc H. SchrlH. en x Mari ale r)acen». Tonaerloo 193.' 
pp. 26*43: nrsHAN. P. T.. b\ et Marie, 1950. pdf 
nas 341-342; Durarlf. A. M.. O. P.. Les fondemeu 
blbHques du litre Marial de nouvelle E., en «Rcch. t 
Sc. Rel.>. 39 (195 0 pp. 49-64; Braon. F. M.. O. P 
E. et Marie dans les deux Testaments, en «Bul). So 
Franc. Hi. Mar.?. 12 (1904) pp. 9-34. 

III. E. y Maria en la Tradicidn. El p* 
ralelismo E.-Marfa, contenido implfcitamei 
te en la Sagrada Escritura, aparece explicit 
en los Padres a partir del s. n. 

1. En la edad patristica. El primero qt 
alude al paralelismo E.-Marfa es S. Justir 
(t 163), en su Didlogo con Trifdn (100, 4- 
ed. G. Archambault, Coll. Hemmer et L 
jay, t II, Paris 1909, pp. 122-124, PG 
709 C-712 A). Pero es S. Ireneo (f hacia 20 
el que, desarrollando el tema esbozado p< 
S. Justino, ve en Marfa la antftesis de E.. 
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atribuye a Maria una participaci6n cn la 
salvacidn, del mismo modo que E. la tuvo 
en la ruina: do que la virgen E. atd con la 
incredulidad, lo desatd Maria con la fe». El 
plan de la salvacidn establecido por Dios es 
una arecapitulacidm, un crodeos, o sea: 
Cristo sustituye a Addn, Maria a E., y el dr- 
bol de la cruz al de la caida (Adv. Inter., Ill, 
c. 22, PG 7, 958-960). S. Ireneo no solamente 
pone de relieve una correspondencia de he- 
cho entre la historia de la caida y la de la 
Anunciacidn, sino que tal correspondencia 
la enlaza con el apian» o designio divino, 
es decir, es consecuencia («consequenter») 
del plan divino. No parece inverosfmil el 
afirmar que este paralelismo antitdtico E.- 
Maria, a travds de Ireneo y Justino, se re- 
monta al evangelista S. Juan. 

2. A principles del s. in, Tertuliano se 
hace eco en sustancia de la doctrina de San 
Ireneo. En lugar de arecapitulacidni) Ter¬ 
tuliano habla de toperacidn rival» (eaemula 
operatic s) llevada a cabo por Dios al esta- 
blecer el plan de nuestra redencidn («De 
came Cbristb, c. 17, PL 2, 782). Va mds 
lejos que S. Ireneo al hablar del paralelismo 
E.-Iglesia (considerando a la Iglesia como 
esposa) especialmente en De anima: aEn 
efecto, si Addn era figura de Cristo, el sue- 
no de Addn era la muerte de Cristo, Cristo 
que habria dormido muriendo, a fin de que, 
en el ultraje de su costado se figurase la 
verdadera Madre de los vivientes, la Igle¬ 
sia:) (43, 10, ed, Waszink, Amsterdam 1947, 
p. 60). En el mismo siglo Origenes expone 
el paralelismo E.-Maria, pero asocia tam- 
bidn a Santa Isabel con Maria, insistiendo 
principalmente en el asexo femenino», del 
cual tuvo origen el pecado, al que se ofre- 
ce el mismo sexo, Isabel y Maria, en las 
cuales tuvieron comienzo los bienes (PL 15, 
1562 BC). Estamos, por tanto, muy lejos 
del sentido del paralelismo E.-Maria que 
San Ireneo habia propuesto. 

En el s. iv, en Oriente, aluden, de paso, 
al paralelismo E.-Marfa S. Gregorio Nise- 
no (f 394), S. Cirilo de Jerusaldn (f 386) y, 
de manera particular, S. Epifanio (403), el 
cual, en su Panarion (LXXVIII, 18 y 19. 
PG 42, 728-729) consagra dos capitulos al 
sobredicho paralelismo, diindole el mds am- 


plio desaiTollo que se halla en la literatura 
griega (v. Camelot, Th., O. P., La nouvclle 
E .pp. 160-163, v. bibl.). aSegun S. Epi¬ 

fanio —asi resume A. Miiller su pensamien- 
to— la virgen E. es el prototipo de la Vir¬ 
gen Maria; esto se ve tanto en su titulo 
de «Madre de los vivientesa como en la pro¬ 
mesa del Protoevangelio: titulo y promesa 
se realizaron por primera vez con plena ver- 
dad en Maria. Mientras E. trajo la muerte, 
el Hijo de Marfa ha sido la vida, el vence- 
dor de la serpiente. El es tambidn el solo 
primogdnito, pues sdlo de El se puede con 
todo derecho decir que ha abierto el seno 
matemo. Las palabras sobre Addn y E. que 
Pablo aplic6 a Cristo y a la Iglesia, se pue- 
den aplicar tambidn a Cristo y a Marfa. 
Unido a Maria form6 Cristo un cuerpo, y 
de su Costado salid la Iglesia, en el miste- 
rio del agua y de la sangres (Ecclesia-Maria, 
Die Einheit Marias nnd der Kirche, Frei¬ 
burg, Schweiz, 1951, p. 144). Asi, pues, al 
lado de Cristo, nuevo Addn, nueva E. El 
P. Congar ha puesto de relieve edmo, en un 
gran numero de Padres, el tema de la ere- 
circulation no sdlo se aplica a Maria, sino 
tambidn a otras mujeres, a Maria Magda¬ 
lena, a las santas mujeres que fueron a la 
tumba de Jestis, a Sara y a otras; reconoce 
ademds que semejante tema halla su punto 
de aplicacidn «en Marie, bien sOr, de ma- 
nibre plus profonde et plus decisive» (Marie 
et rEglise dans la- pensde patristique, en 
aRev. des Sc. Phil, et Thdol.n, 38 [1954] 
pp. 25-27). Tambidn S. Juan Crisdstomo 
hace alusiones muy claras al conocido pa¬ 
ralelismo: «Una virgen nos echd del pa- 
raiso, y por medio de otra virgen hemos 
hallado la vida eternan (In Ps ., 44, 7, PG 55, 
153). Pone de relieve tambidn el hecho de 
una verdadera «recirculation: aEn lugar de 
E., Maria; en lugar del drbol de la ciencia. 
del bien y del mal, el drbol de la cruz; en 
lugar de la muerte de Addn, la muerte del 
Sehom (Homil. in S. Pascha, 2, PG 52, 768). 
Otro tanto afirma su discipulo Nilo de An- 
cira o Sinaita (Ep. I, 266, PG 79, 180) y su 
adversario Severiano de Gdbala (Homil., 6, 
10, PG 56, 497-498). 

En el mismo siglo iv, en Occidente, tene- 
mos a S. Ambrosio, a S. Jerdnimo, a S. Agus- 



201 


EVA 


tin, a S. Zendn de Verona y al Ambrosias- 
tro. S. Ambrosio, mis que ningtin otro, ex- 
presa con el conocido paralelismo la inse- 
parabilidad de Maria y Cristo en el miste- 
rio de la Rcdencidn (v. CapeJle, B., La nou- 
velle E. .... p. 62, v. bibl.). S. Jerdnimo 
acentua esta misma unidn: amors per Evam, 
vita per Mariam# (Ep. XXII, 21), «illa (E.) 
nos eiecit de Paradiso, ista (Marfa) reducit 
ad coelumii ( App ., serm. 159, 1, en Capelle, 
1. c., p. 63). Por eso aMaria Virgo Mater 
Domini inter mulieres principium tenet# 
(Ibid.). S. Agustfn «vio en Marfa, Madre 
del Salvador, el miembro mis eminente de 
su Iglesia, la mujer elegida que realza a la 
mujer cafda, la Virgen por excelencia ador- 
nada de humildad y de todas las virtudes. 
Ella es la nueva E. redentora de la antigua, 
aunque mucho mis a menudo es la Iglesia 
la que ejerce semejante funcidn. Y la ejerce, 
acaso, de una manera mas adecuada, por- 
que ella es la esposa del nuevo Adin, tftu- 
lo que, a nuestro entender, jamis da San 
Agustfn a Maria. Parece mis bien que se 
precave de ello (...). La teolog'a de S. Agus¬ 
tfn es eminentemente cristocintrica (...): 
lo ve todo desde el punto de vista de Cristo 
considerado ya en sf mismo, ya en la Igle¬ 
sia, que es su cuerpo. En este cuerpo, Marfa 
es el miembro por excelencia, por su fun- 
ci6n materna y por todo lo que Ueva con- 
sigo de sacrificio y de amor este sublime 
destino. Si S. Agustfn considera de buen 
grado a Marfa como necesariamente in- 
maculada, sin culpa voluntaria, lo hace prop - 
ter honorem Domini... Es cosa singular- 
men te reveladora que, queriendo celebrar 
la eminente dignidad de la Iglesia, no en- 
contrd otro elogio mis bello que dste: «suae 
Genitrici similem reddit®. Ast concluye su 
minuciosa y diligente indagacidn sobre San 
Agustfn el Ab. Capelle (1. c., pp. 71-72). 

A lo dicho por los tres grandes doctores 
mencionados ningiln elemento nuevo anaden 
San Zendn (Tractatus II, 9, PL 11, 278 B; 
XIII, 10, PL 11, 352 BC) y el Ambrosiastro 
(Ps.-Ambrosio, In Ep. ad Col, 1, 18, PL 17, 
424 C; Ep. ad A micum aegrotum, II, 5, PL 
57, 940 A). 

En el s. v, en Oriente, el paralelismo E.- 
Marfa es comun, bajo diversas formas, idin- 


ticas en cuanto a su sustancia, entre los ho- 
milistas bizantinos, como Attico ( Une ho - 
me lie inddite d‘ At liens, patriarche de Cons- 
tantinople, en a Rev. de l’Or. chrdtiem, 29 
[1933] pp. 180-181, trad, de M. Brifcre); 
Proclo, Patriarca de Constantinopla ( Or at., I, 
PG 65, 680-692); Teodoto de Ancira (PO, 
XIX, 329-331); Basilio de Seleucia (<Orat ., 3, 
4, PG 85, 61); Antfpatro de Bostra ( Homil. 
II sull'Annunciazione, 3, PG 85, 1777); 
Hesiquio de Jerusalin (Ho mil fa sobre la 
Theotdcos, 2, PO XIX, pp. 340-341). 

En Occidente, en el mismo siglo, tenemos 
a EYodio (De fide contra Manichaeos [Ps.- 
Agustfn], 23, PL 42, 1145-6); Pelagio (Ep. 
de Virginitate, 8, PL 30, 167d); Ps.-Quod- 
vultdeus (De Symbolo, II, 4, PL 40, 655-6 
[Ps.-Agustin], De acccdenlibus ad gratiam, 
1, 18, ed. Mai Ps.-Agustin, Nova Patrum 
Bibliotheca, Roma, t. I, serm. 119, 18, p. 
264; Adv. haerescs, V, 7, PL 42, 1107 
[Ps.-Agustfn]; De promissis et praedict. Dei, 
III, 4, 5, PL 51, 819-820 [Ps.-Prdspero]; Se- 
dulio (Carmen Paschale, II, PL 19-34, PL 18, 
595-6; Opus Paschale, II, PL 19, 753b); 
San Pedro Crisdlogo (In Symbolo, PL 52, 
359ab; De Lazaro, PL 52, 380b; De para¬ 
bola fermenti, PL 52, 479a; De Incarnatio - 
ne, I, PL 52, 597-8; S. Miximo dc Turin 
(Homil. 15, De Nativit. Domini, X, PL 57, 
253-4; Homil. 37, De Quadrag., I, PL 57, 
305ab; De genealogia Patrum, PL 59, 523a). 

A los sobredichos, el P. Barri (Le amys- 

terev d‘E .pp. 89-90, v. bibl.) oflade los 

siguientes que pertenecieron a los ss. v-vi: 
el Ps.-Ambrosio (De Trinitate, 17, PL 17, 
530a; el Ps.-Agustfn (De Cruce et latrone, 
ed. Mai, 1. c., 33, pp. 70-1; De Salomone, 
ed. Mai, 1. c., 188, p. 445), y el Ps.-Epifanio 
(Interpretatio Evangeliorum, 19, Ed. A. Erik- 
son, Lund 1939, p. 22). 

En el s. vi, en Oriente, tenemos sola- 
mente a Procopio de Gaza (Comm, in Gen., 
PG 37, 1, 212), el cual repite el acostum- 
brado motivo. En Occidente, a su vez, te¬ 
nemos los siguientes: Boecio (Opuscula 
Sacra, IV, De fide catholica, PL 44, 1336c); 
Rustico Elpidio (v. Corsaro, F., en «MisceIl. 
di studi di letteratura cristiana antica®, Ca¬ 
tania, 3 [1951] pp. 7-44; Tristicha Histor 
Testamenti V. et N., PL 62, 543 AB); Sar 
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Fulgencio de Ruspe ( De fide ad Petrum, 
18, PL 65, 680bc; Sermones 2, de duplici 
Nativ. Christi , 6 y 7, PL 728-9); Eugippio 
(Thesaurus [~ Excerpt a] ex S. Augustini 
operibus, 254, PL 62, 937-8); el Ps.-Fausto 
de Riez (In Natali Domini , 3, PL 39, 1983); 
San Cesireo de Arltis (Sermo 216, In Natule 
S. Jo. Bapt., 1, ed. Leclercq, en tRev. B6- 
n6d.», 58 [1948] pp. 64 y 59 [1949] p. 113, 
n. 1); Arator (De Actibus Apostolorum, I, 
57-60, PL 68, 95-6); el Ps.-Cris6stomo 
(Opus imperfectum in Matthaeum, hom. I, 
PG 56, 634); el Ps.-Orfgenes (Homil. in Mat- 
thacum, 1, in Vigilia Nativ . Domini, PL 95, 
1165c y 1166ac); Venancio Fortunato (Mis¬ 
cellanea, VIII, 4, PL 55, 265c; VIII, 7, 
PL 55, 279b y 283ac); el Ps.-Ambrosio 
(Serm. 45, 1-5, De primo Adam et secun- 
do, PL 17, 691-2); el Chronicum Palatinum, 
12, PL 94, 1167a. 

A los sobredichos el P. Barr6 (l. c., pp. 92- 
96) anade los siguientes de los ss. vi-vn: el 
Ps.-Agustfn: 1) Appendix Maurinorum: Ser¬ 
mones 119, In Natali Domini, III, 3, PL 39, 
1983; 120, In Natali, IV, 1-5, PL 39, 1984- 
6; 123, In Natali Domini, VU, 1-3, PL 39, 
1190-1; 125, In Natali Domini, IX, 2 y 3, 
PL 39, 1993; 194, 1-3, PL 39, 2104-6; 208, 
In Assumptione, 4, PL 39, 2130-1; 2) Sup- 
plementum, ed. Caillau: 1,9 , In Natali Do¬ 
mini, III, 2, t. XXIII, pp. 94-6; 1, 14, In 
Natali Domini, VIII, 1, t. XXIII, pp. 111-3; 
1-17, In Natali Domini, XI, 3, t. XXIII, 
p. 763; 1, 27, De Pascha, VII, t. XXIII, 
pp. 165-68; II, 25, In Natali Domini, XVII, 
t. XXIV, pp. 152-55; II, 27, In Natali Do¬ 
mini, XIX, t. XXIV, pp. 160-3; II, 28, In 
Natali Domini, XX, 1, t. XXIV, pp. 164-5; 
n, 33, In Natali Domini, XXV, 5, t. XXIV, 
pp. 180-4; II, 34, In Natali Domini, XXV, 
4 [ktentico a Mai, l. c., 102, 1-5]; De crea- 
tione et lapsu, 4, XXIV, pp. 312-4; 3) Ser¬ 
mones Novi: 1. De Adam et E. et S . Maria, 
3-4, pp. 1-4; 33, De cruce et latrone, pp. 70- 
73; 72, De Adam et £., pp. 140-2; 102, 
In natali Domini, pp. 210-4; 117, De Na- 
tale Domini, pp. 245-7 ; 119, 188, De Salo- 
mone, pp. 445-9. 

En el s. vu, en Oriente, est4 S. Sofronio 
de Jerusal6n (Sermdn sohre la Anunciacidn, 
II, 22, PG 87, 3, 3241), mientras en Occi- 


dente tenemos al Ps.-Jer6nimo (Expositio 
IV Evangeliorum, in Matth., PL 30, 534; 
Serm. 3, PL 30, 143) y al Ps.-Agustfn 
(Serm. 2, PL 39, 2104-6). 

En el s. viii, en Oriente, nos encontra- 
mos con S. Andr6s de Creta (In nativ. B. 
M. V., IV, 865, 880) y, particularmente, 
con S. Juan Damasceno, el cual trata y 
desarrolla varias veces con variaciones ori- 
ginales el conocido tema (Homil. in Nativ. 
B. M. V., 5, PG 96, 685-688; Homil. II in 
Dormitionem B. M. V., 3, PG 96, 728, 725). 
En Occidente hallamos a S. Beda el Vene¬ 
rable (7n Lucae Ev. Expositio, l, 1, PL 92, 
321d; homil. I, 1, In festo Annuntiationis, 
PL 94, 9b; I, 2, In festo Visitationis, PL 94, 
16d; III, 28, In feria IV Q. T. Adv., PL 94, 
320a) y a Ambrosio Autperto (De Assump¬ 
tion S. Mariae, PL 89, 1275-8 y PL 39, 
2129-34). 

Resumiendo los testimonios de la 6poca 
patristica, podemos decir: 

1) El paralelismo antitdtico E.-Marfa, 
desarrollado por S. Ireneo, discfpulo de San 
Policarpo (el cual habfa sido, a su vez, disci- 
pulo de S. Juan Ev.), se remonta con toda 
probabilidad a la predicacidn oral de San 
Juan Ev. 

2) Semejante paralelismo es presentado 
frecuentemente por los Padres como apro- 
ximacidn de la escena de la tentacidn y 
cafda de E. en el parafso terrenal a la 
Anunciacidn de Marfa en Nazaret (y, a 
veces, a la del nacimiento de Cristo en Be- 
16n). Las dos escenas, segtin los Padres, 
estin entre si fntimamente rclacionadas: la 
primera anuncia y prefigura a la segunda, 
de modo que E. se nos presenta como atipon 
de Maria, tanto por raz<5n de su semejanza 
(antes de la cafda: E. virgen, E. madre de 
los vivientes, etc.), como por razdn de la 
oposicidn (despu6s de la cafda: E. causa 
de la ruina y de la muerte, Marfa causa de 
salvacidn y de vida). 

3) Desde el s. v en adelante, el parale¬ 
lismo E.-Marta se hace cada vez m4s fre- 
cuente, hasta hacerse comun. Con todo, este 
tema, aunque importante y frecuente, no 
puede todavia llamarse central (de tal for¬ 
ma que constituya el tema central de la 
mariologfa), ya que no se halla en algunos 


203 


EVA 


grandes doctores (por ejemplo, S. Atanasio, 
San Cirilo de Alejandrfa, S. Basilio, San 
Le<5n M., S. Gregorio M., S. Isidoro de Se¬ 
villa y S. Ildefonso de Toledo), ya porque 
a la amaternidad divina» se le da por parte 
de todos mayor relieve que a la nueva E. 
Por otra parte, para algunos Padres la «nue- 
va Ri es la Iglesia (si bien en diferente 
sentido del de Marfa); para algunos es 
Marfa Magdalena o cualquiera otra santa 
mujer (aunque en sentido muy diferente del 
de Marfa) y, por fin, la esposa dc Job que 
lo tienta al mat (cadiutoriura diaboli, non 
mariti; E. nova, sed ille [Job] non vetus 
Adams: S. Agustfn, De urbis excidio, 3; 
Cf. Enarr. in Psalm., 29, 76, 103, 7 ed. y 
en varios otros lugares). Sin embargo, sobre 
todas las otras interpretaciones, predomina 
de una manera progresiva (hacia el s. xn) 
la de E.-Marfa, hasta hacerse comtin, po¬ 
pular. El Ps.-Ambrosio la hace objeto de 
un completo discurso [De primo Adamo et 
secundo, PL 17, 691-2). 

4) El misterio de Marfa (aSacramentum 
Mariae*) segun los Padres, es un misterio 
de liberation, de renovaciOn, de restaura- 
ci6n para el g6nero humano y especial- 
mente para la mujer (Barr6,1. c., p. 77). En 
estas afirmaciones esta latente (y, a veces, 
se expresa claramente) el llamado principio 
de la <recapitulatio» expresado por S. Jus- 
tino, S. Ireneo, Testuliano, etc. La nueva E. 
es diametralmente opuesta a la antigua: 
Marfa srelevan a E., la arenuevas, la «res- 
tituyei a su primitiva perfection, E. es, 
en cierta manera, sustituida por Maria, que 
toma su puesto en la economfa de la sal¬ 
vation (Barr4, 1. c., p. 80). 

5) Segrin los Padres, asf como E. cooperO 
con Ad£n a nuestra ruina, asf Maria coope¬ 
rO con Cristo a nuestra salvation. Este 
principio, tornado al menos en su genera- 
lidad, puede llamarse un principio patris- 
tico, el cual supone, evidentemente, el prin¬ 
cipio de asociaciOn a Cristo (aprincipium 
consortii&) en nuestra salvation, asf como 
E. fue asociada a Ad&n en nuestra ruina. Es 
evidente que los Padres no hablan explfci- 
tamente ni de cooperation ni de principio 
de consorcio, pero tanto la una como el 


otro estdn implfcitos en sus exposiciones, 
a menos que no se quiera vaciarlos de todo 
significado. 

BIBL.: N au WF.L a mrs. M. A., De Marta nova E. 
Doctrina Pat runt Antenlcaenorum. en aDivus Thomas* 
(Pine.) 1931. pi>. 480-491; Bover, J. M.. La tnedlacidn 
de la uSegunda E.» en la tradicidn patristlca, en «Est. 
Ecles.n, 2 (1923) pp. 321-350; Coathalem. H., U 
paralUlisme entre la Salute Vi tree et fEgllse duns la 
tradition latine, Roma 1954; Mueller, A.. Ecdesia - 
Marla, II ed., Friburgo (Suiza) 1955 (v. lAminas, pd- 
gioa 241: E.-Marfa); Henry, A. M., O. P., E. Marie 
et VEglise . La Samte Vlerge. figure de 1’Eg Use (Cahitrs 
Vie Spiritueilc). Paris 1946; Laurl'Ntiw, R.. Maria, 
Ecdesia, Sacerdotium. Es\ai sue le ddvelopvemcnt d‘tnte 
Idde relig'ctise. Paris 1952. 688 pp.; Jouassard, G.. 
La nouvelle E. chez les Peres Antinlcienx, en (Dull. 
Soc. Franc. Et. Mar.*. 12 (1954) pp. 35-54; Ca- 
PELLE, B., O. S. B., Le thitne de la Nouvdle E. chez 
les andens doctcurs Imiits, ibid., pp. 55-76; Came- 
lot, Th.. O. P. ( Marie, la Nouvelle £. dans la Patrts- 
tique Grecque du Conclle de Nicte d Saint Jean Da - 
tnascine, ibid., pp. 157-162; Wenci-R. A., A. A.. Id i 
Nouvelle E. dans la rhdologie bvzantwe, ibid., 13 (1955) 
pp. 43-60; B.\rr£, H., S. S. Sp., Le tmvsiire* d’E. d 
la fin de I'dpoque patristique en Occident, Ibid., pd- 
cinas 61-97. 

2) En la Edad Media (ss. dc-xy). En la 
teologfa bizantina (desde el s. ix al s. xv), 
los teOlogos que estudian el paralelismo 
E.-Marfa se pueden dividir en dos grupos: 
desde el s. ix basta el xik y desde el xin 
hasta el xv. 

En el primer periodo (ss. ix-xiu) tenemos 
a Focio, a Juan el GeOmetra (testigo mu> 
importante), a Juan Phurnes y a Miguel Gly- 
cas; en el segundo periodo (ss. xui-xv), a 
Gregorio Palamds, Tedfanes Niceno, Nicol& 
Cabasilas, Isidoro Glabas, Demetrio Cydo- 
nes, Demetrio Cryosolas y JosO Briennios 
Todos estos escritores han sido sometidos a 
diligente examen por parte del P. Wenger [h 
Nouvelle E. dans la thiologie byzantine, er 
•Bull. Soc. Fran?. Et. Mar.», 13 [1955] pp. 43 
60). Segiin Wenger, el paralelismo E.-Mark 
se desarrolla escasamente (en parangdn cor 
la maternidad divina, que ocupa su grar 
puesto) y de una manera poco original. Pan 
algunos de ellos, Maria es el hombre nuevt 
llevado por segunda vez a sus orfgenes. Elk 
es el nuevo Acton mds que la nueva E. (Ca 
basilas). S61o bajo la influencia de los tema: 
y de los m^todos escotosticos especfficamentc 
occidentales se hallan en los tedlogos de lo: 
siglos xm-xiv algunas sfntesis extraordina 
rias, de una amplitud desconocida en Orien 
te hasta aquellos tiempos. 

Tambidn en Occidente pueden distinguir 
se dos perfodos: para el primero (ss. ix 
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xm) recogi6 el P. Barr6 cerca dc un cente- 
nar de testimonios (Cf. 1. c., 14, 1946, pp. 21- 
26). Hemos visto ya c<5mo en el s. vm el 
paralelismo E.-Marfa es el quc domina. 
Y es bajo esle dominio cuando, en el perfo- 
do siguiente (ss. ix-xiii), se desarrolla la teo- 
logfa de la nueva E., particularmente en el 
movimiento mariano de los ss. xi y xn, siem- 
pre sin ocupar el puesto central que sigue 
siendo privativo de la maternidad divina. 
HJillanse, no obstante, nuevas semejanzas y 
nuevas desemejanzas entre E. y Maria. 

Pero, a partir del s. ix y, en especial, en 
los ss. xi y xu, la oposicidn entre E. y Ma¬ 
rfa, ademAs de aplicarse a la anunciacidn, 
se extiende (cosa absolutamente nueva) a 
toda la vida de Marfa, y de un modo par¬ 
ticular a la escena del Calvario. A E., causa 
de la muerte, es opuesta Maria, que ofrece 
en el Calvario a su Hijo, inmolado por nues- 
tros pecados, abriendo asi a la humanidad 
la puerta del parafso. El primer testimonio 
que se conoce pertenece a Mil6n de San 
Amando (f 871): «Tu portas paradisi ape- 
ris, quas clauserat E. — letifariam vctita 
dum carpit ab arbore malum; — sed cru- 
cis in ramis porno pendente salubri — Pro- 
genito de carne lua, tu, planctibus instans, 
— gaudia quis (= quibus) mundo veniunt, 
iam clave recepta, — ducis adoptivos ad 
coeli culmina natosn (Dc sobrictate, II, 12- 
18, MOH, Poetac . Ill, 645-646). Esta idea 
se abre paso. Ruperto de Deutz. Gcroquio 
de Reichesberg y otros, sin hablar de opo- 
sicidn entre E. y Maria, insisten tinica- 
mente en la compasidn de Marfa sobre el 
Calvario (v. Barr6, 1. c., p. 16). Hermann de 
Tournai, por su parte, anade la idea de que 
Marfa es la «Madre de los vivientes*, in- 
fluido, probablemente, por Anselmo (1. c., 
p. 10). Esta idea va en aumento, y a la com- 
pasidn de Maria en el Calvario acaba por 
acoplarse el tema de la nueva E. (I. c., p. 11). 
Hermann de Tournai va todavfa m is alld, 
ya que aplica a Marfa, en unidn con la 
Iglesia, el texto del Genesis que reficrc la 
creacidn de la primera E.: aadiutorium 
simile sibi» (1. c., p. 12). Mas asf como los 
escritores de aquel tiempo no vefan toda¬ 
vfa. por lo menos claramente, de qu6 modo 
podia ser Marfa llamada «esposa» de su 


divino Hijo, del mismo modo se pregunta- 
ban tambi6n de qui6n podfa ser Ella el 
«adiutoriumB. Algunos la consideraban co¬ 
mo <adiutrix» o «auxiliatrixD del gdnero 
humano (l. c., p. 13). Segun otros, entre 
ellos Hermann de Tournai, lo habrfa sido 
de Dios Padre, como aSponsa Dei», es de- 
cir, aEsposa de Dios Padreo (1. c., pp. 13-14). 
Ricardo de S. Victor (el primero, y luego 
en pos de 61 el Ps.-Alberto M. en el Ma- 
riale ) se atreve a ir mds alld, y afirma que 
Maria, por su martirio, es verdaderamente 
para Cristo una ayuda semejante a £1, como 
la primera E. lo fue para el primer Addn: 
«Tunc adimpletum est illud quod de prima 
muliere praedixerat Deus in figura Mariae, 
quasi loqucns de secundo Adam (Gen. 2, 
18): Non est bonum hominem esse solum: 
faciamus ei adiutorium similen (Dc Laudi- 
bus. II, 11, 2, Ed. Jammy, p. 45; III, 12, 5, 
P- 96). 

De esta manera, del s. ix al xm, el tema 
de la nueva E. se enriquecfa con un nuevo 
desarrollo. La nueva E., en senrido acomo- 
daticio, son varios personajes del Antiguo 
y del Nuevo Testamento, es la came ten- 
tadora y el pasado mismo. Pero en un sen- 
tido teoldgicamente mucho mds profundo, 
es la Iglesia y es, sobre todo, Marfa; la 
Iglesia es la nueva E. sacada del Costado 
de Cristo abierto por la lanza; ha nacido 
de El para ser esposa y madre de los hom- 
bres que tienen la vida de la gracia. Maria, 
a su vez, es la nueva E. que, con su obe- 
diencia y su virtud, es opuesta a la pri¬ 
mera E. Marfa, ademds, se opone a la 
primera E. por ser Ella la verdadera «Ma¬ 
dre de los vivientes». Tratdndose del mis¬ 
mo Cristo, Ella fue, segiln algunos escrito¬ 
res, un «adiutorium simile sibis. Pero nin- 
guno recoge la idea de uesposan de su Hijo. 

Desde el s. xm al s. XV, las grandes sfnte- 
sis, esbozadas en el periodo precedente, se 
desarrollan con discreta amplitud. Seme- 
jantcs esbozos se hallan de modo particu¬ 
lar en el cMariale» del Ps.-Alberto M., que 
tuvo un notable influjo en los escritores 
que le siguieron, 

Hacfendose eco de Ricardo de S. Victor, 
el Ps.-Alberto presenta a Maria como «So- 
cia Christi» y, seg\3n una expresidn tom a- 
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da del Gin . 2, 18, como su cAdiutorium 
simile sibi* en la obra de la redencibn. 

En el s. xin se difunde el tftulo de «Ad- 
iutrix redemptionis* especialmente en el 
De landibus de Ricardo de S. Lorenzo, el 
cual ejercib un gran influ jo en aquel siglo y 
los siguientes. 

3. En Ut Edad Moderna (ss. xvi-xviii) son 
varios los escritores que desarrollan con 
mayor amplitud y profundidad el parale- 
lismo E.-Marfa, y sobre 61 , por semejanza 
y oposicibn, fundan argumentaciones en 
favor de la corredencibn (el eprincipium 
consortia), de la maternidad espi ritual de 
Maria (a Mater omnium viventiumo) y de 
la Inmaculada Concepcibn. Se iria demasia- 
do lejos y no se evitarfa el peligro de eno- 
josas repeticiones, si se quisiera hacer una 
resena, aun puramente sintbtica, de los e$- 
critores de estos tres siglos, relativa al pa- 
ralelismo E.-Marfa. 

4. En la Edad Contempordnea (ss. XJX- 
xxi). Los dos precursores del movimiento 
que dio importancia, en la teologfa con- 
tempordnea, ai tema de «Maria nueva E.» 
fueron Scheeben y Newman. En la sfntesis 
mariolbgica de Scheeben el tema de «Maria 
nueva E.b tuvo una parte muy importante. 
Marfa, segiin Scheeben, es la Madre-Esposa 
de Cristo, y el tratado de mariologfa estd 
como en medio del de Cristo y del de la 
Iglesia (v. Galot, S. J., La nouvelle E . d'a- 
pres Scheeben, en «Bull. Soc. Fran?. Bt. 
Mar.», 14 [1956] pp. 49-56). Newman, en 
su controversia con Pusey, vefa en el para- 
lelismo E.-Maria la lfnea maestra de la 
aensefianza elemental de los Padres*, que 
justifica la enseflanza de la Iglesia Romana 
sobre la santidad y grandeza de Maria, 
reconociendo empero que la Maternidad 
divina «es el tema mds elevado de la doc- 
trina de los Padres* (v. Du Manoir, S. J., 
La nouvelle E. d'apris Newman, ibfd., 
pp. 67-85); v. Philips, G., La nouvelle E. 
dans la thiologie contemporaine, ibfd., 14 
(1956) pp. 101-118. Nicolds, M. J., O. P., Le 
thime de la Nouvelle E. dans la synthese 
mariale, ibid., 15 (1957) pp. 111-120. 

IV. E. y Marla en la Liturgia . 1. En la 
Liturgia Bizantina. Frenaud, O. S. B. (La 
Nouvelle E . ..., p. 100, v. bibl), ha contado 


35 pasajes en los que se halla el paralelis 
mo E.-Marfa formando parte de los oficio: 
en honor de Maria (en el de la Natividad 19 
en el de Asuncibn 8 y en el de Navidad 3) 
Dominan tres ideas: 1) idea de uliberacibn> 
ade las cadenas del infiernoB, «de la muer 
te y de la corrupcibnD, «de los dolores de 
parto>, cde una deuda o de una condena»; 
2) la idea de abendicibn* opuesta a la «mal 
dicibn* de R, inspirada, a veces, expresa 
mente por el abenedicta tu in mulieribus) 
de S. Lucas; 3) idea de «madre de la vida> 
en oposicibn a R omadre de la muerte» 

2. En las liturgias latinos (mozbrabe, ga 
licana, ambrosiana y romana). 1) En k 
liturgia mozdrabe, aparece en dos prefacio? 
del Liber Sacramento rum Mozarakicus e 
paralelismo E.-Marfa: en el de la Cruz ) 
en el de la asuncibn. 2) En la liturgia gali 
cana, en el largo prefacio de la fiesta d< 
la asuncibn, se desarrolla ampliamente e 
paralelismo antitbtico (el mds amplio des 
arrollo que se halla en los textos litbrgi 
cos). En la liturgia ambrosiana hay un soU 
documento en el que se hace alusibn explf 
cita a Maria nueva E.: el de la misa ma 
riana que muy pronto empezb a celebrarsc 
en Mildn en la cuarta domfnica de Advien 
to. En las tres sobredichas liturgias ha; 
una alusibn al Pan de vida eucarfstico qui 
nos dio Maria en oposicibn al alimentc 
de muerte dado por E. En otros prefacio: 
ambrosianos se desarrolla el paralelismc 
E.-Iglesia. 4) La liturgia romana es muchc 
mds pobre que las tres precedentes. El pa 
ralelismo antitbtico E.-Marfa se halla tar 
sblo en dos breves antffonas del oficio dc 
la asuncibn (Maitines. Ill nocturno, antf 
fona 1A y 8.% y ademds en el himno «Avc 
Maris StellaB y en la antffona <Salve Re 
gina*). 

En cambio, es abundante el uso de seme 
jante paralelismo en la poesfa liturgies (Him 
nos y Prosas): en sblo los «An. himn. Medi 
Aevi» de Blume y Dreves (Leipzig, 55 vol. 
hay unas cincuenta alusiones, por lo menos 
Con el s. xiii se ven aparecer himnos ente 
ros consagrados al tema E.-Marfa, como 
por ejemplo, uno que comienza asf: «E. mul 
tos perdidit, — Virgo vitam reddiditc (1. c. 
t. XX, n. 192, 1-4, p. 150), y otro, mds an 
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tiguo, que se cantaba por Navidad en In- 
glaterra, Italia y Alemania: aVerbum Pater 
exhibuitu (1. c., t. XX, n. 15, p. 47). El tema 
E.-Maria ya entonces se habia hecho co- 
mun para siempre, en la oraciOn de la 
Iglesia. 

DIOL.: Wyeli!. Fr. de. Maria , nieuwe in de 
Uturgie, en Mariale Dagem- de Tonccrloo 1933. pl- 
ginas 75-94; Frfnaud, f ; k. G., O. S. B.. La «Nou- 
vclle E. * dans let Liturgies Lathies du VI• ait XIII d 
sir cl e. cn (Bull. Soc. Franc. El. Mar.», 13 (1955) 
pp. 99-119. 

V. E. y Marla en la Iconografh. 1. En 
Oriente, la exprcsidn pldstica del tema E.- 
Maria es rarisima. Se halla E., junto con 
Addn, en una representation del juicio uni¬ 
versal del s. xvi en Sucevita (en la Moldavia 
del Norte): Cristo aparece por encima de 
la asamblea de los dngeles presidida por 
Maria y por Juan el Prodromo en actitud 
de orar; delante del supremo juez se ven 
postrados Addn y E. (Cf. Millet, G., Les 
cglises de la Moldavia du Nord , Paris 1930, 
2 w., Tab. LX). Una representation seme- 
jante se halla en un mosaico de Torcello 
del 1190 (reproducida por la revista «Isti- 
na», a. 1956, p. 160), y otra todavia mds 
explicita en un mosaico de Murano de 1140, 
con la inscription latina: «Quos E. con- 
trivit, pia Virgo redemit — Hanc cuncti 
laudent qui munere Christi gaudcnta (v. Vlo- 
berg, M., en Du Manoir, II, p. 425). 

2. En Occidente, la antitesis E.-Maria se 
nos presenta por primera vez (que se sepa 
hoy dia) en el s. xiv, en la estatua dt mdr- 
mol de Saint-Laud de Angers: Maria estd 
en pie en actitud de aplastar a una E. digna 
de ldstima que estd mordiendo una manzana 
(E., cn efecto, al pecar, se puso al nivel de 
la serpiente y mereciO la muerte). Esta re- 
presentaciOn, advierte el P. J. de Mahuet, 
S. M. (Le thdme de la Nouvelle E. dans 
iiconographie, «Bull. Soc. Fran?. Et. Mar.», 
14 [1956] p. 32), ose halla en un primitivo 
Ksenese* del Louvre con algunas variantes: 
a los pies de los escalones del trono de la 
Virgen iactante, entre los dngeles y santos, 
E. estd tendida en la hierba, vestida de una 
ttinica de pieles; conversa con un extrano 
reptil enhiesto sobre sus anillos, cuya ca- 
beza falaz tiene los rasgos de una graciosa 


mujer: es la tentaciOn, es ya la cafda, pero * 
irradiada de esperanza, ya que la cabeza 
de E. estd nimbada y sus ojos estdn fijos 
en la Virgen alld en una lejania profOtica. 
Un texto sale de los labios de la mujer: 
Serpens decepit me (?). Es una excusa*. Un 
cuadro casi igual, atribuido a Pablo Juan 
Fei (1372-1410), se halla en Nueva York en 
la colecciOn Goodhart. 

En un manuscrito del s. xvi Ilamado Mcs- 
sale Fuerthmeycr, que se conserva en la bi- 
blioteca de MOnaco, hay una miniatura en 
la cual la nueva E. est£ puesta en relation 
con la Eucaristia. En el paraiso terrenal hay 
un arbol cargado de manzanas, una de las 
cuales parece una calavera. Al pie del 4rbol 
esti echado Addn. A un lado estd E. co- 
giendo uno de los frutos prohibidos, junto 
a un demonio que despliega una band era 
en la que estd escrito: «Mors est malis, 
vita bonisi). Al otro lado estd Maria, con 
la corona en la cabeza, envuelta en un am- 
plio manto azul, en actitud de presentar 
uno de los frutos a un grupo de ninos: es 
la madre de la humanidad redim id a. Junto 
a Ella un dngel recita otro versiculo del 
oLauda Sion»: «Ecce Panis Angelorum, 
factus cibus viatorum*. Este tema icono- 
grdfico es bastante frecuente (v. Eucaristia 
y Maria). 

Y aun cs mds frecuente el parangdn entre 
la escena de la anunciaci6n y la escena del 
Eddn, con las dos protagonistas Maria y E. 
M. Brdhier refiere que en una basilica cles- 
crita por un tal Rusticus Helpidius (t 533), 
medico de Teodorico II, se veia pintada la 
tentaci6n de E. fiente a la anuntiaciOn 
(Cf. L'art chritien, Laurens, Paris 1928, 
II ed., p. 93). Este mismo tema iconogrdfico 
se halla en un capitel de Saint-Martin- 
d’Agnay, de los primeros afios del s. xii, 
en dos medallones del trifdrium de la ca- 
tedral de Bayeux (s. xin), en cuatro (de las 
seis) Anunciaciones del Beato Angdlico y en 
varios otros trabajos. 

EXTREMAUNCK5N. — Contrariamente a 
cuanto algunos tedlogos a firm an (entre ellos 
S. Alberto M., S. Pedro Canisio, docto- 
res de la Iglesia, S. Antonio, Sudrez, etc.), 
la Virgen no recibiO ni pudo recibir —a 
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nuestro modesto parecer— el Sacramento 
de la EU., como tampoco recibid ni pudo 
redbir el de la Penitencia. En la Virgen, en 
efecto, no hubo ni enfermedades, ni reli- 
quias de pecados, ni dificultad alguna en 
dejar la tierra para dirigirse al cielo a po- 
seer etemamente a Cristo su Hijo. 

Mas si la Virgen no pudo ser nuestro 
modelo en la reception del Sacramento de 
la EU., no es ni pudo ser en absoluto 
extrana al mismo. Se trata de la aplicacidn 
de los frutos de la redencidn, a la que Ella 
ha cooperado, y de una aplicacidn relativa 
a sus hijos, misticos miembros de Cristo. 
A la Virgen, como Medianera de todas las 
gracias, debcmos tambidn la gracia de re* 
cibir el Sacramento de la EU., de recibirlo 
a su debido tiempo y, sobre todo, de reci¬ 
birlo bien, con fruto. 

Debemos a la Virgen la gracia de recibir 
este tan consolador Sacramento, ya que to¬ 
das las gracias pasan por sus manos. Para 
comprender la grandeza de esta gracia, hay 
que tener presentes los tres efectos de la 
EU., a saber: 1) una gracia conjortante 
que consuela al alma en las dificultades en 
que se halla a la hora de la muerte, gracia 
confortante que consiste, prdcticamente, en 
el aumento de la gracia santificante a modo 
de alivio, con derccho a las gracias actuales 


mediante las cuales se fortalece la fc contra 
los temores suscitados por el demonio, se 
f omenta la alegre paciencia para sopor tar 
las incomodidades de la enfermedad y sc 
aumenta la fortaleza para superar las ten- 
taciones; 2) la remisidn dc la culpa y de la 
pena, es decir, la remisidn de los pecados 
mortales que queden y que no ban sido 
borrados por el Sacramento de la peniten¬ 
cia; la remisidn de los pecados veniales; 
la pena temporal debida por el pecado, no 
toda, sino en proporcidn con las disposicio- 
nes del sujeto que recibe el sacramento; 
3) la salud del cuerpo, a condicidn, empero, 
de que convenga para la salud del alma, no 
de una manera milagrosa, sino como ayuda 
a las causas y fuerzas natut ales; y por 
consiguiente, para recibir este sacramento 
no se debe esperar a*que se desvanezcan 
todas las esperanzas de curacidn. 

A la Virgen, en segundo lugar, se debe 
la gracia de recibir la EU. a su debido 
tiempo, es deeir, cuando hay peligro de 
muerte, y cuando ya no hay esperanza de 
curacidn. 

A la Virgen, sobre todo, se debe la gracia 
de poder recibir este sacramento con las 
debidas disposiciones y, por tanto, con el 
mdximo fruto, o sea, con fe viva y con viva 
detestacion de las propias culpas. 





FATIMA. — Pueblo de Portugal, dideesis 
de Leiria, municipio de Ourem, cdlebre por 
las seis apariciones de la Virgen a Lucfa 
dos Santos, de diez afios, y a sus primos, 
Francisco, de nueve anos, y Jacinta Marto, 
de siete, del 13 de mayo al 13 de octubre 
de 1917, en el momento mis crucial de la 
primera guerra mundial. Es el m£s grande 
acontecimiento feligioso de la primera mi- 
tad del siglo xx. 

La primera aparicidn de la Virgen acon¬ 
tecid el 13 de mayo de 1917. Eran las doce. 
Precedida de un reWmpago, la Virgen se 
aparecid a los tres pastorcitos sobre una 
grande encina de Cova de Iria. Despuds de 
haber tranquilizado a los tres ninos, res- 
pondid a algunas de sus preguntas, les 
revelo algunos secretos que guardaron, y 
los invitd a volver juntos a aquel lugar el 
13 de cada mes, por seis veces. 

El 13 de junio siguiente, a la misma bora 
(mediodfa), despuds del a costum bra do re- 
ldmpago, la alinda Sefiora* se aparecid 
nuevamente a los tres nifios y se entretuvo 
conversando con ellos unos diez minutos. 
La Virgen les recomendd el rezo frecuente 
del rosario, afiadiendo de$pu6s del a Gloria* 
esta plegaria: «Oh Jesiis mlo, perddnanos 
nuestras culpas, presdrvanos del fuego del 
infjemo y lleva a todas las almas al cielo, 
especialmente las mds necesitadas de tu 
misericordia.* Luego confid a estos tres 
nifios un secreto que no deblan re velar a 
nadie. Lucfa le pidid que llevase pronto 
a los ties al parafso, y Nuestra Sefiora le 
respondid que vendrfa pronto a tomar a Ja¬ 
cinta y a Francisco; dijo a Lucia que ella 
debla permanecer largo tiempo en la tierra, 
ya que por su medio querla hacer conocer 


y amar su Corazdn Inmaculado, que serla 
su refugio y el camino que la conduciria 
a Dios. 

La tercera aparicidn acontecid el 13 de 
julio siguiente. Lucia preguntd a la clinda 
Seflora* qud querla de ella, y Nuestra Se¬ 
fiora le respondid recomenddndole de nuevo 
el rosario para que terminara pronto la 
guerra. Al pedirle despuds Lucia una sefial, 
Nuestra Seflora le contestd diciendo que 
siguiesen viniendo todos los meses; en oc¬ 
tubre les dirla quidn era y harla un milagro 
para que todos creyeran. Los exhortd a 
hacer sacrifices por la conversidn de los 
pecadores y en reparacidn de las ofensas 
que se haclan a su Corazdn Inmaculado 
luego desaparecid. La gente presente a la 
aparicidn (como a todas las demAs) sdlc 
velan una blanca nubecilla que se posab? 
sobre la encina, junto con una disminucidr 
de la luz solar. 

La cuarta aparicidn acontecid, no el 1: 
de agosto (ya que los nifios se hallaban er 
prisidn, por orden del alcalde de Ourem) 
sino el 19 del mismo mes (apenas los nino: 
se vieron libres de la prisidn), ni tampocc 
en la Cova de Irla, sino en olro lugar, ei 
un momento en que se hallaban apacen 
tando el rebano. Nuestra Sefiora los exhorti 
nuevamente a rogar por los pecadores, i 
rezar el rosario y a hacer sacrifices. 

En la quinta aparicidn (13 de septiembre) 
ademSs de la acostumbrada nube, se vio ui 
globo de fuego, venido del oriente, posars* 
cerca de los videntes mientras cafa del cielc 
una cspecie de pequefias flores blancas, < 
copos de nieve que, a cierta altura, se disi 
paban. La Virgen repitid la recomendacioi 
del rezo del rosario y prometid volver c 


14. — roschini. 
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13 de octubre. La Virgen accedio ademds 
a que se construyese alii una capilla con 
el dinero ofrecido. Despuds de lo cual el 
globo de fuego tomd de nuevo cl camino 
del cielo. 

A la sexta aparicidn (13 de octubre) asis- 
tieron cerca de sesenta mil personas, a pe- 
sar de la Uuvia insistcnte, ansiosas de ver 
el prometido milagro. La Virgen respondid 
a la pregunta de Lucia diciendo que era 
aNuestra Sefiora del Rosario* que venia 
para exhortar a los fieles a que mudasen 
de vida, a que no afligiesen mds con el pe- 
cado a su Divino Hijo, a que rezasen el 
rosario y a que hiciesen penitencia. Expresd 
despuds el deseo de que en aquel lugar se 
erigiese una capilla en su honor. Despuds 
de haber asegurado que, si los hombres se 
enmendaban, la guerra se terminaria pron¬ 
to, la Virgen dijo: «Mirad al sol.* En aquel 
instante la lluvia cesd como por encanto, 
las nubes se rasgaron y el sol, como un 
disco de plata, empezd a girar vertiginosa- 
mcnte sobre si mismo, a semejanza de una 
peonza, proyectando a todo su alrededor 
haces de luz de varios colores. Se detuvo 
un momento, y de nuevo emprendid su 
rotacidn emitiendo esta vez haces incandes- 
centes. Se pard una vez mis, y por tercera 
vez inicid la rotacidn con creciente viva- 
cidad de colores, semejando mil fuegos de 
artificio. El fendmeno durd cerca de diez 
minutos. Los tres videntes refirieron que 
habian visto con la Virgen tambidn al Nino 
Jesus y a S. Josd. Vieron despuds a Nuestra 
Senora en forma de Dolorosa, y, en fin, bajo 
el aspecto de la Virgen del Carmen. 

La primera respuesta a las apariciones de 
Fdtima estd constituida por un vigoroso 
movimiento mariano de muy variadas ma* 
nifestaciones, que ha desembocado en la 
llamada «Era Mariana*. El mds estrcpitoso 
milagro de N. a S. a de F. lo constituye la 
portentosa transformacion religiosa y moral 
de Portugal. 

En 1930, el obispo dc Lein'a, Mons. Josd 
Alves Correira, autorizd el culto a N.* S* 
de F. De aquel ano en adelante las turbas de 
peregrinos ban ido marcando un crescendo 
continuo, procedentes de todas las partes de 
Portugal y del resto del mundo. En 1946, 


el Card. Aloisi Masella, en presencia de 
600.000 peregrinos, corond solemnemente la 
imagen de N. a S. a de F. En el lugar de las 
apariciones surgid despuds un grandioso san- 
tuario, declarado basilica menor, de 82 m. 
de largo y 56 de alto. En 1926 se habia 
fundado, tambidn en F., un «Burenu des 
constatations* para la comprobacidn de las 
numerosas curaciones milagrosas, de las que 
se hace eco la «Voz de F.», donde se hallan 
consignadas mis de ochocientas. Es digno 
de nota el hecho de que Pfo XII, el 31 de 
octubre de 1942, accediendo a las siiplicas 
del Episcopado portugues, consagrase so¬ 
lemnemente la Iglesia y todo el gdnero hu- 
mano al Corazdn Inmaculado de Maria. 

Desde su santuario, bien pronto N. R S* 
de F. comenzd a tperegrinar* por las na- 
ciones y pueblos, tanto de Occidente como 
de Oriente, invitando a tod os a retomar a 
su Divino Hijo, a la oracidn y a la pe¬ 
nitencia. 

Se ha incoado ya, en la didcesis de Leirfa, 
el proceso de beatificacidn de los hermanos 
Francisco y Jacinta Marto, muertos muy 
pronto, como se lo habia predicho la Vir¬ 
gen. Lucia sob revive todavia y es actual - 
mente hermana en cl Carmen de Coimbra. 

BIDL.: Da Fonshca. L. G.. Le meravlgtlc dl F. 
Apparizfoni - Culto - Miracoli, ed. XT. Roma 1050; 
De March:, G.. Era tma signora plil brHaute del sole, 
Pinero lo 1948; Autori vari, Attualitei di Fdt T ma, Pre - 
senza della Vergine nel tempi. Edicioncs C. E. R. R.. 
Roma 1954: Elio D’Aurora, F. parse dell'unhna, 
S. E. I.. 1959. 

FAUSTO DE RIEZ. — Naci6 en Bretafia 
y fue obispo de Riez, en Francia. Florecid 
aproximadamente del 455 al 480. Trata de 
Maria en el De Spirit it Sancto, 1. II, c. 2 
(PL 62, 26d-27b), CSEL, t. 21, 134-135), 
errdneamente atribuido a Pascasio Diacono 
(t 512). 

FELLERIES, AGUSTfN DE. ~ Premons- 
tratense, abad de Bonne-Esptirance (de 1629- 
1671). Murid el 31 de marzo de 1671. Su 
brillante inteligencia le permitid adquirir 
una cultura muy vasla y una singular devo- 
cidn a Maria. Su sobrino Nicolas Cuesme 
ponia de relieve edmo el nombre «Agus- 
tin de Felleries* forma un anagrama: «Est 
le fils de la Viergc*. Dejd un volumen de 
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Sermones super Ave Maria, en 4.°, publi- 
cado en Bruselas en 1653 por el tipdgrafo 
Martin de Bossnyt. Son ocho los discursos 
segun el texto del aAvemarfa* que figura 
en el Breviario de S. Pi'o V, y tal como se 
recita atin hoy. El «Avemarfa» —dice— es 
el evangelio (la buena nueva) del Eterno 
Padre a la Virgen; un evangelio que con¬ 
vene todas las grandezas de Marla. Este 
evangelio, predicado por el 6ngcl Gabriel 
en Nazaret, en el secreto, es el que F. quiso 
predicar a los pueblos, para consolacidn 
c instruction de los devotos de Maria. Agus- 
tin Wichmans, abad de Tongerloo, hace de 
61 este elogio: aQuotquot syllabae, tot lau- 
dum eius erumpere fontes», o sea: «Del 
saludo angOlico tu has hecho brotar tantos 
torrentes de alabanzas cuantas son las sfla- 
bas de que consta.» 

BIBL.: Petit. Fr.. O. Prem., Lex sermons sur VAve 
Marta ri'AuRustln tie Felleries, Abh6 tic Bonne-Espt- 
rancc, cn « Analecta PraemonsTvatensiav 34 (1958) p;t- 
ginas 42-50. 

(tFIDENTEM P1UMQUE ANIMUM». — 
Encfclica de Le<5n XIII, del 20 de septiem- 
bre de 1896, sobrc el Santo Rosario. He 
aqu( el esquema: 

I. Exordio: puesto de relieve el consuelo 
proveniente de los frutos obtenidos con las 
repctidas recomendaciones del Santo Ro¬ 
sario, el Pontffice se siente estimulado a 
inculcarlo de nuevo. 

II. Los motivos para inculcar el Santo 
Rosario son: 1) porque en 61 se hallan ad- 
mirablemente reunidas las dos cualidades 
de la plegaria, a saber: la asidua perse- 
verancia y la unidn de muchos corazones 
en una misma oracidn. La confianza de los 
fieles en el patrocinio de Maria no puede 
llamarse abusiva, si se considera la parte 
que tiene la Virgen, con Cristo —perfecto 
Conciliador—, en la reconciliation del g6- 
nero human© con Dios, lo cual resplandece 
en los misterios del Rosario; 2) porque del 
Rosario puede sacar sustento el fiel para su 
propia fe, de la cual, como de germen esco- 
gidfsimo, brotan las flores de las virtudes, 
cspecialmente la penitencia; 3) por la ayuda 
que se puede obtener con 61 de la Virgen 
Santisima en la iniciada conciliacidn de los 


disidentes, ya que Ella es «eximia fomcnta- 
dora y custodia de la unidadi. 

III. Conclusion: exhortacidn a orar por 
la unidad, en especial durante el mes de 
octubre, con el rezo del Santo Rosario. 

FIESTAS MARIANAS. — Antes que con 
una verdadera « fiesta mariana», Marfa era 
festejada •juntamente con Cristo, su Hijo, 
especialmente en la fiesta de Navidad, en 
virtud del augusto misterio de la encarna- 
cidn obrado en Ella y por medio de Ella, 
asi como en la fiesta de la Hipapante o Pre- 
sentacidn de JesiSs en el templo y Purifica- 
cidn de Marfa. La primera f. m. o me¬ 
moriae mariana no aparece hasta despu6s 
del Concilio de £feso (a. 431), como se ve 
por las homilfas de Proclo (v.). Es bastante 
dudoso el que, antes de dicho Concilio, 
existiese una tal f. m. En favor de su exis¬ 
tence tendrfamos un discurso que errdnea- 
mente fue atribuido a S. Juan Crisdstomo 
(PG 62, 763-770) y que, con mucha proba- 
bilidad, se restituye a S. Gregorio Niseno 
(Cf. Laurentin-Table, p. 163). Este discurso, 
en efecto, se pronuncid en un domingo, y el 
evangelio de la Anunciacidn era el que se 
lefa en las ciglesiasn ese dfa. 

Desde el Concilio dc fifeso hasta media- 
dos del s. vi, en las diferentes iglesias orien¬ 
tates se celebraba una sola f. m. o «me- 
moria de la Virgen», o «dfa de la Theo- 
tdcos», que tenia por objeto la divina y 
original maternidad de Maria, y cafa de 
ordinario inmediatamente despu6s de Navi¬ 
dad. En Jerusal6n, en la segunda mitad 
del s. v, la f. m. se celebraba (no se sabe 
todavfa el porqu6) el 15 de agosto (como 
lo prucba una homilfa de Crisipo tin San- 
ctam Deiparaim, PO 19, 336-343; PG sola- 
mente en latin, 80, 741-746) conservando 
siempre el mismo objeto gen6rico de la 
maternidad divina y virginal de Marfa. S61o 
en cl siglo siguiente (vi) la liturgia de seme- 
jante f. m. cambia de objeto, que es la 
asuncidn (v.), segdn lo muestra la homilfa 
pronunciada ese dfa por Theoteknos del 
550-650 (Cf. Wenger, A., UAssomption de 
la T. S. Vierge dans la tradition byzantine 
du Vl e au X e sibcle. Etudes et documents , 
Parfs 1955, pp. 271-291). 
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De la intima conexidn existente entrc la 
f. m. primitiva y la anunciacidn (pues en 
ella se leia el evangelio de la anunciacidn), 
inmediatamente despuds de la fiesta primi¬ 
tiva, se ve aparecer, en la mitad del s. VI, 
la de la Anunciaridn (v.), llamada <Evan- 
gelismos®, el 25 de marzo (nueve meses 
antes de Navidad), como aparece a travds 
de la homilia de Abraham de fifeso (Ho- 
milia in Annuntiationem, PO 16, 442-447). 
En el mismo s. vi —segun hemos hecho ya 
alusidn— comienza a celebrarse en Jerusa- 
ldn la fiesta de la Asuncion (o sea, del adies 
natalis*) de Maria tanalepsis®, llamada des¬ 
puds a matdstasis» (trdnsito) y, en el s. vm, 
ckoimesiso (dormicidn). De Jerusaldn, la 
Asuncion pas<5 bien pronto a Constantino- 
pla, como parece resultar del aEncomio 
sobre la Dormicidn» del Ps.-Modesto, del 
s. vti o del vni (Cf. PG 86b, 3277-3312). 
Hacia el 650, se introducia tambidn en 
Roma la fiesta de la aDormicion* y, poco 
antes de fines del s. vn, la de la Natividad, 
la de la Asuncidn y la de la Hipapante o 
Purificacidn de Maria, acentudndose cada 
vez mds el cardcter mariano de estas dos 
Ultimas fiestas. La fiesta de la «Dormici6n> 
precedia a todas las demds, al aparecer ya 
a principios del s. vn (Cf. Chavasse, A., Le 
Sacramentaire gdlasien, Desclde et Cie., Pa- 
rfs-Tournai 1959, pp. 375-402; 651-656). 
A fines del s. vir o a principios del vm apa- 
recfa en Oriente la fiesta de la Concep- 
ci6n (v.), mientras que en Occidente apa¬ 
rece, en Ndpoles, en el s. ix (Cf. Jugie, M., 
La fSte byzantine de la conception de sainte 
Anne, en a Alma Socia Christh, V, pdgi- 
nas 29-36). Inocencio XU la extendin a toda 
la Tglesia en 1693. 

En el s. xiv, en 1389, Urbano VI pres- 
cribia a toda la Iglesia la fiesta de la Visi- 
tacidn (celebrada ya por los franciscanos). 

En el s. xv, Sixto IV introducfa en el 
Calendario Romano la fiesta de la Presen- 
tacidn de Maria, celebrada ya en Oriente, 
e importada a Francia en 1372 por Felipe 
de Maziferes. 

En el s. XVI entraba en el calendario de 
la Iglesia universal, por iniciativa de San 
Pfo V, la fiesta de N. tt S. a de las Nieves 
(celebrada ya en Santa Maria la Mayor). 


En «1 s. xvu se hacian uni versa les otras 
fiestas: la del Santisimo Nombre de Marfa, 
en 1683, por iniciativa del B. Inocencio XI, 
en memoria de la victoria de Viena; y la 
de N. a S.*- de la Merced (celebrada de antes 
por los Mercedarios) por iniciativa de Ino¬ 
cencio XII, en 1690. 

Tambidn el s. xvui se enriquecia con tres 
fiestas universales: la del Rosario (celebra¬ 
da ya por los Dominicos), en 1716, por ini¬ 
ciativa de Clemente XI; la de N. a S. a del 
Carmen (celebrada ya por los Carmelitas), 
en 1726, por iniciativa de Benedicto XIII; 
y la de los Siete Dolores o de la Transfi- 
xi6n, en el Viemes de Pasidn, en 1727, por 
iniciativa de Benedicto XIII, a peticidn del 
Card. Pieri, O. S. M. (v. Dolorosa). 

En el s. xix, por decreto de 1814, Pio VII 
extendfa a toda la Iglesia la fiesta de la 
Dolorosa de septiembre, celebrada ya, des- 
de 1668, en la tercera dommica de sep¬ 
tiembre, por la orden de los Siervos de 
Maria. 

Nuestro siglo xx se ha enriquecido con 
otras cuatro fiestas marianas: la de N. tt S. a 
de Lourdes, por iniciativa de S. Pio X; la 
de la Divina Maternidad de Maria (en 1931, 
como recuerdo del XV Centenario del Con- 
cilio de £feso), por iniciativa de Pio XI; 
la del Inmaculado Corazdn de Maria, insti- 
tuida por Pio XII en 1944; y la de Maria 
Santisima Reina, instituida por el mismo 
Pontifice Pio XII en la clausura del Ano 
Mariano de 1954. 

En la recentisima reforma del Breviario 
y del Misal Romano hecha por Juan XXIII 
(Mom Proprio «Rubricarum instructumn, 
25 de julio de 1960) las fiestas de N. a S a de 
la Merced, del Carmen y de la Dolorosa 
del Viemes de Pasidn han quedado redu- 
cidas a simples aConmemoraciones». 

A estas fiestas universales se afiaden otras 
muchas celebradas en algunos lugares so- 
lamente (<pro aliquibus loct$>), a saber: 
N. a S. a del Buen Consejo; Maria oAuxilhun 
Christianorum»; N a S. a de la Consolacidn; 
Desposorio de Maria con S. Jos6 (v. Des- 
posorio ); la Traslacidn de la Santa Casa 
a Loreto (v. Loreto); la Expectacidn del 
Parto; la fiesta de la Humildad de Maria; 
la Medalla milagrosa (v. Medalla); N, a S. a 
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•Mater pulchrae dilectionis*; N. a S. a de las 
Gracias; N. n S. a de los Milagros; Maria 
Santfsima Medianera de Jodas las gracias 
(v. Mediacidn ); N. a S. a de la Misericordia; 
N. a S. 4 del Buen Pastor; N. 4 S. R del Per- 
petuo Socorro; N. B S. n de la Divina Provi- 
dencia; la Pureza de Maria; Maria refugio 
de los pecadores; Maria Reina de los apOs- 
toles; Maria Reina de todos los Santos; 
Maria salud dc los enfermos. 

Hay que decir tambidn que en el «Calen- 
dario liturgico de las fiestas de Dios y de 
Maria, Madre de Dios*, publicado por Hoi- 
week (v. bibl.). se cuentan cerca de 200 fies¬ 
tas de Nuestra Sefiora celebradas en distintos 
lugares y en distintos dias del ano. 

BIBL.: Lambirtini (Beni-dicto XIV), Delle teste Hi 
Geih C. e della Beala V. Maria, Venecia 1767, pdgi- 
nas 321-324; HolweCC, F. G, Fastus man am. Frei- 
burp i- B. 1892; nueva ed.. Filadelfia 1925; Campa- 
na, E . Maria nel culto cat(olice, Marieiti. vol. I. II ed., 
Torino 1943, pp. 117-382; Oppenheim. F., O. S. B.. 
Maria nelia Uturgia. en «Smdi Mariani», vol. I. Con- 
fercncias sobie el movimiento mariano contemporinco. 
1942-43. Milano, Ancora. pp. 162*203; Roschinj. G., 
Mariologia, I. II. pars HI. Kd. 11. Bclnrdem, Roma 
1948, pp. 128-173; RtafiErn. M.. Histone de la Litur- 
gia, vers. cso. 2 vols.. Madrid (B. A. C.) 1955; Ca- 
valleri, G., Li tumid tnariana, 1. El culto a Maria en 
el Rito Romano, en «F.nc. Mar. Tbcoidcos*. pp. 368- 
382; Flicoteau, £.. O. S. B., Nolre-Dame dans I’amice 
Uturgique, cn <'La Maison Dieu», 1954, 38, pp. 95-121. 

FILATELIA MARIANA. — Entre los te- 
mas de los sellos, tienen neta preponderan¬ 
ce los religiosos (se enumeran cerca de 
4.000), y entre dstos prevalece el tema ma¬ 
riano. Esto lo prueba el heebo de que las 
oficinas de 45 naciones han emitido sellos 
marianos. El primer puesto corresponde a 
Europa, con las 18 naciones siguientes: 
Austria, Baviera, Bdlgica, Checoslovaquia, 
Danzig, Estonia, Francia, Espafia, Alema- 
nia, Grecia, Irlanda, Italia, Liechtenstein, 
Lituania, Sarre, Servia, Hungria y el Estado 
de la Ciudad del Vaticano. 

El segundo puesto corresponde a Ameri¬ 
ca, con: Argentina, Bolivia, Brasil, Colom¬ 
bia, Costa Rica, Repiiblica Dominicana, 
Haiti, Paraguay, Peni, Venezuela e Islas 
Virgenes (PosesiOn de la Gran Bretafia). 
Asia viene en tercer lugar: Islas Filipinas, 
Japdn, India Portuguesa, Macao Portuguds, 
Timor Port, y Turquia. Africa ocupa el 
euarto puesto: Angola, Cabo Verde, Gui¬ 
nea, Mozambique, Santo Tomd y Principe. 

Durante el <iAno Mariano* (1954) emi- 


tieron sellos marianos: el Estado de la 
Ciudad del Vaticano, Bdlgica, Francia, Ir¬ 
landa, Liechtenstein, Malta, MOnaco (Prin- 
cipado), Sarre (Territorio), Espafia, Islas Fi¬ 
lipinas, Brasil, Colombia, Repiiblica Domi¬ 
nicana y Peru. Los argumentos de dichos 
sellos se pueden dividir en tres categories: 
1) pinturas y esculturas de la Virgen (pre- 
domina la Virgen con el Nino); 2) Nuestra 
Sefiora Patrona de las Naciones (Brasil y 
Colombia); 3) decisiones de los Romanos 
Pontifices y apariciones histdricas de la Vir¬ 
gen. Varios sellos llevan explfcita la ins¬ 
cription «Ano Mariano* (Italia, Irlanda, 
Rep. Dominicana, Islas Filipinas); otras 
llevan la inscription «Centenario de la defi¬ 
nition dogmdtica de la Inmaculada Con¬ 
ception* (Malta y Brasil). 

El primer sello mariano se remonta a 
1866. Se sabe que Coldn, al ver cinnumera- 
bles islas*, pensd en la leyenda de Santa 
Ursula e ainnumerables companeras* m£r- 
tires, y las Uamd Islas de la Virgen. De 
acuerdo con esta denomination, los correos 
ingleses emitfan en 1866 la primera serie 
de sellos para las Islas de la Virgen, y en 
ellos figuraba Santa Ursula. Pero el «post¬ 
master* de aquellas islas, ignorante de su 
genuina denomination, reaccionO y pidiO 
que, en lugar de Santa Ursula, se represen- 
tase a la Virgen, es decir, a Nuestra Sefiora. 
Londres aceptO la propuesta, y en la serie 
suplementaria de 1867 (reproducida despuds 
en 1888) figuraba una Inmaculada, inspira- 
da en el cdlebre cuadro de Murillo. El se¬ 
gundo sello mariano lo emitiO Baviera en 
1920, con la leyenda: «Patrona Bavariae*. 
Pocos meses despuds, Liechtenstein conme- 
moraba los ochenta aiios del Principe Juan 
con un sello de Nuestra Sefiora y la leyen¬ 
da: cMDCCCXL-MCMXX*. Viene despuds 
Hungria, la cual, en el homenaje filatdlico 
a la Reina del universo, se jacta de una 
verdadera primacia, al emitir varias series 
de sellos marianos con la leyenda: Patrona 
Hungariae*. Siguen despuds, por orden cro- 
nolOgico, Sarre (1925), Espafia (1931 y si¬ 
guientes), Mdjico (1939), Lituania (1941), 
Servia (1941-1942), Austria (1945 y siguien¬ 
tes), Portugal (1946 y siguientes), la Ciudad 
del Vaticano (1950 y siguientes), Brasil 
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(1950), el Principado de Mdnaco (1951), 
Isla de Malta (1951), Colombia (1953 y si- 
guientes), Peril (1954), Irlanda (1954), Malta 
(1954), el Sane (1954), la Rep. Dominica- 
na (1954), Italia (1954). 

Ademis de estas series con fines de devo- 
cidn, en 1920 (en Lituania, y despuds, a 
continuacidn, en otras naciones) sc dio co- 
mienzo a la emisidn de scries de sellos 
marianos con fines bendficos. 

Sobre sellos marianos sc han organizado 
muestras, y se ha convocado un 'referen¬ 
dum#. En Francia compuso R. Radas un 
«Album® de sellos, LAlbum de Viconogra- 
pltie de la Vierge en philatelic (en el aCercle 
philatdlique catholiqueo). 

Se organizaron ex position es de sellos ma¬ 
rianos en Roma, en los locales de la basilica 
de Santa Maria de los Angeles (en 1954), 
y en Londres (en 1955). En fin, la Unidn 
Filatdlica Mundial «San Gabriel* convocd 
en 1955 un 'referendum* sobre los mis 
bellos sellos marianos, y resultaron vence- 
dores: 1) la aMadonna Sistina# de Rafael 
(Sarre); 2) la «Piedad» de Miguel Angel 
(Argentina); 3) la «Paliona Martynim# 
(Hungria), 1940. 

BIRL.: GARCfA. I... La Virr.cn en la Fllatetia. Ma¬ 
drid 1948: Le Gm-RiNi-L. P.. C. M.. La Vlcrge dans 
ta philatdUc, cn «La Croix-i del 30 dc julio de 1949; 
Radas. R.. L’iconographic de ta View en philaUVe. 
en •(Marianutn*. 12 (1950) pp. 170-179; Horn. A., 
The Madonna on stamps, cn -Queen of the misdonsn. 
Chicago 1954-55: mds tarde se convinid cn cl The 
age of Mary, 1956-57. passim : C assia no da Langvsco, 
O. F. M. Cap.. 1ui Vigen. Fllafe r a. cn «Enc. Mar. 
Tlicot6cos». pp. 795-007: L'Anno Mm-'ano l°* 4 nelTUr- 
be e neit'Orbc. Ciudad del Vaticano 1958. pdfil- 
nas 447-451. 

FILIPINAS (l9las). — Las F. «son la tinica 
gran nacidn catdlica# del Extrcmo Oriente, 
y por consiguiente la linica nacidn amaria- 
na#. Se ha afiimado que das F. son, de 
manera eminente, una nacidn mariana. Por 
todas partes se hallan expresiones tangibles 
de esta gran adhesidn de nuestro pueblo a 
la Madre de Dios® ('Almanac of the Most 
Holy Rosary#, Manila 1948, p. 83). 

Las F. (asi llamadas por el nombre del 
rey de Espana, Felipe II, descubiertas por 
Magallanes en 1521 y colonizadas desde 
1565 por los espanoles) sc convirtieron a la 
fe cristiana gracias a la labor de los misio- 
neros espanoles agustinos, franciscanos, je- 


suitas y dominicos en el breve periodo de 
sdlo 40 aflos. «Se puede afirmar —asi se ha 
escrito— que cl factor decisivo en la rapida 
propagation del cristianismo en las F. fue 
la devotion a Maria. Los filipinos, con su 
temperamento afectivo, fueron in media ta- 
mente conquistados al amor de la Virgen 
Santisima, y esto abrid el camino a una 
aceptacidn general de las verdades de la fe 
catdlica# (Ibid.). Tambidn Pio XII, en el 
radiomensaje del 5 de die. de 1954, con 
ocasion del Congreso Nacional Mariano 
de F., hablando dc la pacifica conquista de 
dichas islas a la fc, pone de relieve edmo 
habia estado amuy en el centro de todo una 
devocidn, un carifio a una madre amadfsima. 
sin el cual quedaria como vacia esa alma 
nacional filipina, que no habia sabido nunca 
separar a la Madre del Hijo# (Cf. Ecclcsia, 
n.° 701, 18 de die. de 1954). 

Es digno de notarse en la historia de 
las I. F. lo que acaecid en Manila en 1646. 
Una flota holandesa con soldados protes- 
tantes, nada menos que quince batallones 
bien equipados, se aproximd a Manila para 
atacarla y quitar a los filipinos su libertad 
religiosa y politica. Los filipinos no tenian 
para defenderse mis que dos galeones, a 
los que los holandescs, por sarcasmo, 11a- 
maron «dos polluelos#. A pesar de csto, los 
filipinos se decidieron a batirse, confiados 
en la proteccidn y ayuda de N. a S. a del 
Rosario. En el puente de cada galedn, de 
rodillas ante una imagen de Nuestra Se- 
flora, se rezaba el rosario en dos coros. In- 
cluso durante el duro combate continuaron 
todos su confiada plegaria a Maria. Cinco 
fueron los encuentros con las formidables 
fuerzas enemigas. En medio de esta lucha 
los combatientcs hicieron el llamado «voto 
de la Naval#. Despuds del quinto encucntro, 
que tuvo lugar en Corregidor el 3 de octu- 
bre, los filipinos pudieron cantar victoria. 
Llenos de jtibilo se fueron descalzos en 
procesidn, para cumplir el voto, al altar de 
N. ft S. a del Rosario, en la monumental igle- 
sia de Santo Domingo (destruida en la Ulti¬ 
ma guerra mundial, quedando empero ilesa 
la imagen de NA S. a del Rosario). Es evi- 
dente que tal voto s61o obligaba por una 
sola vez, y dnicamente a los valerosos com- 
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baticntes «de la Naval®; pero los fieles de 
Manila, agradecidos, quisicron renovar to- 
dos los anos semcjantc procesidn (la apro- 
cesi6n del votos) en la segunda dominica 
de octubre. En esta procesidn se lleva en 
triunfo la imagen de «N. a S. a de la Naval®, 
con la cabeza y las manos de inarfil, es- 
culpida por un chino en 1588 (bautizado 
despuds delante de ella) a pedcidn dc don 
Luis Pdrez Dasmarifias, capitdn general de 
Filipinas. 

Entre los muchos santuarios marianos 
de F, adem4s del nacional de Antipolo (v.), 
son dignos de mencidn: 1) N. a S. a de la 
Guia, la mis antigua imagen venerada en 
las I. F.; 2) N. a S a del Rosario de Ma* 
navag, en Pangasindn (al norte de Manila); 
3) N. a S. a del Rosario de Penafrancia (1710) 
de Nueva Cdceres; 4) NA S a del Rosario de 
Cagayan de Piat; 5) la Inmaculada Con¬ 
ception de Caysasay; 6) N a S. a del Buen 
Socorro y N. n S. a de la Caridad fal norte 
de Luzdn); 7) N. a S. a de los Remedios 
(en Manila y en la isla de los Negros); 
8) N. a S a de la Salud, N. a S. a de los Afii- 
gidos, N. a SA de la Consolacidn, N. a S. a de 
Guadalupe y N. a S. a de la Esperanza (en 
la isla de Cebu); 9) N. a S. B del Pilar o 
N. a S. a del Fort de Zamboanga (en la isla 
de Mindanao y en la iglesia de Santa Cruz 
de Manila), N> S. a de la Asuncion (Quiapo, 
la iglesia mis frecuentada de Manila); 
10) N. a S. a de Turumba de Pakil (en la 
Laguna de Bahia); 11) N. a S. a del Perpetuo 
Socorro de Badar4n a las puertas de Ma¬ 
nila, adonde acuden muchtsimos fieles to- 
dos los midrcoles, con motivo de la novena 
a N a S.° del Perpetuo Socorro. 

El 12 de sept, de 1942, Pio XU, a ins- 
tancias del Episcopado de F., dcclarO a la 
Virgen Inmaculada Patrona primaria uni¬ 
versal de las Islas (Cf. Bertetto, D., op. cit., 
p. 110), ya que «los fieles cristianos de 
aquellas Islas durante muchos siglos vene- 
raron con particular culto y grandisima 
devociOn a la B. Virgen bajo el titulo de 
Inmaculada, y tambidn en el primer Con- 
cilio provincial de Manila, celebrado feliz- 
mente en 1907, Maria Inmaculada fue de- 
clarada Patrona principal y universal de 
lodo el pueblo filipino® (Ibid.). 


BIBL.: La Virgen Marfa venerada en siu intdgenes 
filipinas, Manila 1904; Mac£, E., La devotion d la 
Sainte Vicrge aux Philippines , en «Mousjons dc Scheutu. 
ociubre de 1954. n. 9. pp. 172-175; y en «EI slfilo de 
las Misioncs», mayo de 1955, n. 473, pp. J82-186; 
Riou, F., S. J., Le culte de la Sainte Vioge aux Phi¬ 
lippines, en Du Manoir, V, pp. 663-674. 

FOCIO. — NaciO en Constantinopla, de 
noble familia, hacia el 801, y despuds de 
una esmerada preparation cientifica fue pro- 
fesor de filosofia y teologia. LlegO a presi¬ 
dent© de la Cancilleria imperial, y despuds 
de muchas turbulencias logrO ascender, en 
el 888, a la cdtedra patriarcal de Constan¬ 
tinopla, iniciando una lucha abierta contra 
Roma y el Papado que habia puesto obs- 
tdculos a sus miras. F. era filOsofo y exe- 
geta, y muestra en sus escritos una erudition 
formidable. 

La doctrina mariana de F. se halla en los 
escritos siguientes (PG 101-104; 1218B): 

1) Amphilochia sive lit ferae et quaestio- 
nes diatribae (PG 45A-1272A; contiene 
trozos escogidos de la Sgda. Escritura); 

2) Commentariorum in Novum Test amen¬ 
tum (1189a-1254b); 3) Fragment a in Mat- 
thaeum (1189b-1192a); 4) Fragment a in Lu- 
cam (1215c-1224b); 5) Supplementum ad 
quaestiones am philo chi anas (1279b-1286b); 
6) De Manichacis recens pullulantibus, libri 
quatuor (PG 102, 15a-264a); 7) Catalogue 
Homiliarum quae mosquae servantur (541c- 
574d); las homilias marianas son: a) Homil. 
in Annuntiationem SS. Dei Cenitricis Ma- 
riae (543a-544a: sOIo se conserva el Inci- 
pit ); b) Homilia in Annuntiationem SS. Dei 
Genitricis Mariac (543b-544b: solamente cl 
Incipit ); c) Homilia in diem natalem SS. 
Dominae Nostrae Dei Genitricis (543c-544c: 
solamente el Incipit ); d) Homilia dicta in 
die sabbato, quando SS. Dei Genitricis effi - 
giis expressa imagine est at que detecta (545c- 
546c: solamente el Incipit ); e) Homilia in 
SS. Mariae nativitatem (547a-562d); f) Ho¬ 
milia in dedicatione novae Basilicae B. M. 
dicatae (563d-574d); 8) Epistolarum libri 
tres (585a-990a); 9) Mariobiblon sive Bi¬ 
bliotheca (PG 103, 41a*356b; PG 104, 243a- 
258a); 10) Syntagma canonum (431A-976A); 
11) Monocanon (975b*1218b). 

Los principales elementos marianos se rc- 
fieren: a la Matcrnidad divina, a la Virgi- 
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nidad, a la Inmaculada Concepcidn, a la 
Mediation y al culto de Marfa. 

BIBI..: «Eoc. Catt.*, V. 1561; Juonr, M., Phottus 
et Flmmaculie Conception, en « Echos d’Orient**. 13 
C19I0> d. 198 s. 

FOLKLORE MARIANO. — Estd consti- 
tuido por difcrentcs manifestaciones dc fe, 
dc dcvocidn y dc sensibilidad mariana del 
alma popular cristiana. Estas manifestacio¬ 
nes son innumerables, abarcan toda la vida 
tanto del individuo como dc la colectividad 
cristiana y demuestran la influencia dc Ma¬ 
rfa en las difcrcntes contingcncias de la 
vida, sea individual, sea social, en las dis- 
tintas nomcnclaturas, y cosas varias. 

I. F. M' en las diferentes contingencies 
de la vida individual y social. Marfa viene 
a ref rend a r todas las etapas principales de 
la vida humana. Asf, por ej., en algunos 
lugares existe la costumbrc dc llcvar a los 
nifios, inmediatamente despuds del bautis- 
mo, ante cl altar de Nuestra Seflora para 
ponerlos bajo su especial proteccidn ma¬ 
ternal; la de imponer el nombre de Marfa 
tambidn a los niflos varones; la dc consa- 
grar solemnemcnte a Nuestra Sefiora los 
infantes inmediatamente despuds dc la pri- 
mcra Comunidn; la de llevar siempre, col- 
gado del cuello, el escapulario de Nuestra 
Sefiora (cl del Carmen, el dc la Dolorosa, 
etedtera) o alguna medalla mariana; la de 
ofrecer a Nuestra Sefiora cl ramo dc flores 
blancas inmediatamente despuds dc la ce¬ 
lebration del rito nupcial. 

Algunas manifestaciones de F. M. compe- 
ten a militares, marineros, aviadores, cientf- 
ficos, artistas, etc. Asf, por ej., no faltaron 
en la antigiledad Ordenes militates consa- 
gradas a Marta. La influencia de Marfa en 
los marineros aparece no sdlo por el hecho 
de que son muchos los grandes puertos cd- 
lebres por algtin santuario mariano, y poi- 
que muchas embarcaciones Ucvan su nom¬ 
bre, si no tambidn por la confiada espon- 
taneidad con que ellos se ffan dc Marfa, 
a Estrella del mar*, en medio del elemento 
inseguro. 

Y no ha sido menor la influencia de 
Marfa en los aviadores, a los cuales la 
Santa Sedc, con decreto de la S. C. de Ritos 
(del 24 de marzo de 1920), les daba por 


principal Patrona a N. a SA de Loreto 
(Cf. AAS 12 [1920] p. 175). El 24 de sept, 
de 1910, el aviador Gilbert hizo eh aero- 
plano una peregrination al santuario de 
«Notre-Dame du Platin® (en Saint-Palais- 
sur-Mer, Charente [nferieure), y despuds de 
haber echado flores en el mismo, tetornO 
al lugar de partida acogido por una gran 
muchedumbre que le ofrecid una medalla 
de oro de «Notre-Dame du Platin®; «Notre- 
Dame du Platin®, Uamada tambidn a Nuestra 
Sefiora de los Aviadores» y «Nuestra Sefiora 
del Aire®, adorna la cabina de millares de 
aparatos. 

A estas manifestaciones folkldricas par¬ 
ticulars hay que afladir las colectivas. Tal 
es la costumbre de las peregrinaciones a 
diferentes santuarios raarianos (por ej., la 
de los romanos al santuario de N. a SA del 
Divino Amor, en Pentecostds); la de erigir 
estatuas a Marfa sobre todas las puetlas de 
la ciudad (por ej., Gdnova, Savona, etc.), 
en las cumbres de los monies, en los gran- 
des glaciates, entre las selvas y precipicios; 
la de erigir estatuas y templctes tanto en 
los campos como en las ciudades (son mu- 
chfsimas, por ej., en Roma, las llamadas 
cMadonnelles) con inscripciones a veces 
originalcs; la de colgar «exvotos» por gra- 
cias recibidas ante las imdgcnes de Marfa 
o en torno suyo, en los muros dc sus san¬ 
tuarios ; la de ofrecer flores a Marfa (por cj., 
en Roma, el homenaje floral a la Inmacu¬ 
lada de la Plaza de Espafla, el 8 de diciem- 
bre); la de representaciones folkl6ricas en 
su honor (por ej., el famoso Palio de Siena 
el 2 de julio y el 15 dc agosto), etc. Son 
notables los tftulos marianos en relation 
con varias asociaciones deportivas, como, 
por ej., N. R SA de los Ciclistas (Santuario 
del Ghisallo), NA SA de los aCalciatorio 
(NA SA del Verbano), Na SA de los Cen- 
tauros, protectora de los motociclistas (la 
cMadonnina delle Grazie* de Castellazzo 
Bormida), NA SA de los Alpinistas (en 
Boario Terme, Brescia), NA SA de los Emi- 
grantes, NA SA de los Pobres, NA SA del 
Buen Camino, NA SA del Remedio, etc. 
Son dignas dc relieve algunas proccsiones 
extralitdrgicas, por ej., la de «NA SA del 
Man de la catedral de Grado, en la pri- 
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mera domfnica de julio, cn barcas, hasta la 
isla dc Barbana; las procesiones del viernes 
santo, con la Dolorosa, hechas con toda 
pompa en varias ciudades de Italia, por ej., 
la de los afracchies (troncos huecos de 
Irbol, llenos de lena ardiendo) de S. Marcos 
in Lamis; la procesidn del Monte Santln- 
gelo, con Cristo muerto llevado en hombros 
por cuatro jdvenes. con la imagen de la 
Dolorosa, tambign Ella llevada en hombros 
por doce jovencitas vestidas de negro, acom- 
pafiadas de centenares de nifias y joven¬ 
citas todas ellas vestidas de negro, las cua- 
les, en grupos, llevan varios sfmbolos de 
la Pasidn (Lmternas, dados, clavos, tenazas, 
lanza, esponja, etc.); los acofrades de la 
Congregacidns, que hasta hace pocos anos 
iban de dos en dos disciplin^ndose; la fa- 
mosa «Giunta» de Caltagirone: Jesiis resu- 
citado va junto a la Madre precedido de 
S. Pedro (un colosal muneco movido por 
un hombre que va dentro) que quiere ser el 
portavoz de la alegre nueva a la Virgen 
desolada: corre por los caminos y por las 
plazas metiendo la cabeza en todas las puer- 
tas y tiendas hasta encontrar a Jestis, y una 
vez que lo encuentra se apresura, gozoso, 
a dar la noticia a Marfa, la cual corre al 
encuentro del Hijo: al verlo deja caer el 
ldgubre manto y aparece en todo su esplen- 
dor. Algo parecido ocurre en Tivoli, con la 
alnchinatas, en Vizzini, en Lanciano, etc. 

En Matera de Lucania, al final de la 
fiesta, la carroza triunfal de N. a S. a de la 
Bruna es asaltada por la alegre turba y re- 
ducida a pedazos que la turba se disputa 
y conserva como prendas de proteccidn. En 
Mistretta son cdlebres los gigantes procesio- 
nales que salen por la fiesta de la Natividad 
de Nuestra Seflora (8 de sept.). En Mesina 
es famosa «la Bara> (m Equina procesional) 
de N.° S. A de la Litera. En Oruro, Bolivia 
(v. Oruro\ es famosa la cabalgata de los 
diablos al santuario de Nuestra Sehora. Son 
graciosfsimas, en fin, las leyendas floridas 
en tomo a Marfa Santfsima en la fantasia 
popular, asf como las canciones populares 
marianas. 

II. F. M. en las diferentes nomenclatli¬ 
ras. Un aspecto muy rico del F. M. lo 
constituye la nomenclatura de los lugares, 


de las ciencias y de varias cosas. 1) Grande 
y variada fue la influencia de Nuestra Se- 
nora en la nomenclatura de diferentes lu¬ 
gares (v. Toponomdstica mariana ). 

2) No es menos vasta y variada la in¬ 
fluencia mariana en la nomenclatura de 
las diferentes ciencias. a) En la entomologia 
(aciencia de los insectoss) hay entre los 
coledpteros uno por lo menos, la «cochi- 
nillai (la «septempunctatas y alines), que 
en muchas regiones es conocida con el 
nombre de cGallinita de Nuestra Senoras 
(en francos «Ffite de la Vierges; en ale- 
mdn «Marienk&fer*). 

b) En la ornitologia, el aAlcedo hfspi- 
da> es llamado por los cazadores cPdjaro 
Santa Marfas; en Toscana a la <Hirundo 
rustica* (o sea la golondrina comtin) la 
llaman aGallina de Nuestra Sefloras. 

c) En la botdnica, la onom^stica floral 
mariana es muy rica en los diferentes paf- 
ses; en Italia, segdn las diferentes regio¬ 
nes y dialectos, puede llamarse sin rodeos 
lujuriante. De la obra de O. Penzig, Flora 
popolare itali ana, coleccidn de nombres dia- 
lectales de las principales plantas indfgenas 
cultivadas en Italia (2 vols., Genova 1924), 
resulta que hay, s61o en Italia, al menos 
130 denominaciones bot^nicas marianas se- 
gun las diferentes regiones, como, por ejem- 
plo: Hierba de Nuestra Senora (aCentaurea 
solstitialis»), Alubia de Nuestra Seflora 
(aAnagyris foetida»), Jazmfn de Nuestra Se- 
fiora (aPhiodelphus coronarius L.»), Zapa- 
tilla de Nuestra Seflora («Cypripedium Cal- 
ceolus L.»), Guante de Nuestra Seflora 
(aAquilegia vulgaris®), Ldgrimas de Nues¬ 
tra Seflora («Coix Lacryma L.s), Ojos de 
Nuestra Seflora («Veronica agrestis L.»), 
etcetera. El aCardo Marianos (Toscana, Pia- 
monte, V6neto) conserva tambi^n en el Ien- 
guaje tecnico oficial la referencia a Marfa: 
•Sylibum Marianum Gaertn. = Cardus Ma- 
rianus L.s. 

d) En la medicina, al microbio de la le¬ 
pra, descubierto en 1953 por Sor Marfa Su- 
sana Noel, de las Hermanns Misioneras de 
la Compaflfa de Marfa, del Instituto Supe¬ 
rior de Sanidad de la Universidad Catdlica 
de Lyon, se le Uamd «Mycrobacterium Ma- 
rianums. 
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in. F’ M. en difercntes cosas. A t varias 
cosas en fin, el pueblo cristiano ha dado 
el nomt> re dc Maria, a) Se le dio a embar- 
caciones, naves, pescaderfas, remolcadores, 
etcetera. Asf, por ejemplo, del Registro Na¬ 
val se comprueba que hay un 

centenar de denominaciones marianas, como 
«Sefiora»» 'Maria®, a Santa Maria® (recor- 
demos l a nave del almirante Coldn), «Vir- 
gen Mana», «Ave Maria®, tlnmaculada®, 
«Asuncidn», 'Stella Maris®, etc. 

b) Se le impuso a campanas, por ejem¬ 
plo, «M a n a dolens®, aMaria®, «Santa Ma¬ 
ria®, «A ve Marfa®, etc. 

BIRr : T()-sciii. P., Folklore mar.’ano. en tEnc. 
Can" VI 1 *, col. 116-118; Sf.grfio-Amad^i. L.. F. M.. 
cn «Enc- ^ ar - Theotdcos®, pp. 808-8J8. 

FRANCA. — Clodoveo, cl primcro de los 
reyes catdlicos, segun la tradicidn, habria 
puesto en Pan's, en el area de un templo 
drufdico, la primera piedra de un templo 
dedicado a Maria, terminado despuds por 
su hijo Childeberto. Habria tambidn con- 
tribuido a la reconstruccidn del santuario 
de Ferities en el Senonado. Los demds 
prfncipes merovingios erigieron tambidn no 
pocas capillas y abadias a la Virgen. 

Bajo la siguiente dinastfa, el culto de la 
Virgen hizo notables progresos. El rey Pi- 
pino, al atravesar sus estados de Austrasia, 
gustaba de pararse en las capillas silves- 
tres atendidas por piadosos ermitafios, y, 
despuds de haber satisfecho sus devociones, 
dejaba aJlf como don su gorro adornado de 
piedras preciosas. Su hijo Carlomagno edi¬ 
fied tres iglesias a la Virgen en Alemania 
y dispuso que sus imdgenes, despuds de ha¬ 
ber adornado su palacio de Aquisgrdn, fue- 
sen colocadas en su tumba. Ludovico Pfo, 
hijo de Carlomagno, llevaba siempre con- 
sigo la imagen de Marfa en la caza y en 
los vlaj^* Cuando se hallaba solo en los 
bosques, colocaba la imagen al apoyo de 
una eneina y ante ella expansionaba su co- 
razdn. Mds tarde esta imagen fue por dl 
colocada en la soberbia abadfa de Hildes- 
heim que hizo construir en honor de Maria. 

Bajo Luis el Calvo, Paris, asediada por 
los dafleses, acudid confiada a la proteccidn 
de Marf a y se salvd. En 1168 se institufa 
en Parfs la gran aCofradfa de Nuestra Se- 


nora para los Sefiores Sacerdotes y Bur- 
gueses de Paris®. Pertenecian a ella los 
reyes y las reinas, los obispos y los mds 
distinguidos ciudadanos. 

Los Capetos proclamaron a Marfa «Es- 
trella de su reino®, bajo cuya advocacidn 
surgen casi contemporaneamente no me- 
nos de treinta catedrales: son cdlebres las 
de Paris, Chartres, Amiens, Reims, Estras- 
burgo, Rouen, Coutances, Bayeux, Zeez, 
Mende, Puy y Clermont. El rey Roberto 
dedied a Maria monasterios en Poissy, Me- 
lum, Etampes y Orleans. 

S. Luis, rey de Francia, hizo construir 
varias iglesias en su honor. Iba frecuente- 
mente a Parfs para orar en Notre-Dame. 
Quiso tambidn que la capilla de su pala¬ 
cio fuese dedicada a Marfa. Antes de su 
primera cruzada fue a arrodillarse ante la 
milagrosa imagen de N a S a de Pontoise 
para poner en sus manos la suerte de Fran¬ 
cia, de su ejdrcito y de su persona. 

Felipe el Hermoso y Felipe de Valois, en 
seftal de gratitud por la asistencia recibida 
de la Virgen en las guerras de Flandes, le 
ofrecieron los caballos en que montaban y 
las armas con que habfan combatido. 

Juana de Evreux, esposa de Felipe el 
Hermoso, ofrecid a N. a S. a del Carmen su 
diadema de diamantes, esmeraldas y ru¬ 
bles, junto con un rico cinto adornado de 
perlas y de pequefios ramilletes de lirios 
de oro con piedras preciosas, regalo del rey 
en el dia de su coronacidn. Este regalo iba 
acompaflado de mil quinientos fiorines de 
oro. 

Las reinas de Francia de aquellos tiem- 
pos, al hacer su entrada en la capital del 
reino, solfan ofrecer en homenaje a la 
Reina del universo su magnffica corona, re¬ 
cibida de la capital del reino. La corona 
ofrecida por Isabel de Baviera era toda de 
oro y piedras preciosas. 

Las diferentes ciudades del reino rivali- 
zaban con sus monarcas en ponerse bajo la 
especial proteccidn de Maria. Despuds de 
la derrota de Poitiers, Francia se vio redu- 
cida a una provincia inglesa. En tan dura 
situacidn el jefe de los comerciantes hizo 
voto, en nombre de la ciudad de Parfs, de 
presentar todos los anos a la Madre de 
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Dios, en la catedral, un hacha tan larga 
como la circunferencia de los muros dc la 
ciudad. Cuando el ejdrcito inglds se dispo- 
nfa al asedio de Cbartres, he aquf que un 
violentfsimo huracan le impidid el avance, 
en lo cual vio el rey de Inglaterra una in- 
tervencidn de Maria e hizo la paz. La pro- 
mesa sobredicha se mantuvo ininterrumpi- 
damente hasta los tiempos de la Liga. Des- 
de 1605 a 1789, el largo hachdn retorcido 
fue sustituido por una Idmpara de plata, con 
una gruesa mecha que ardid perennemente 
ante el altar de Maria. 

El rey Juan de Valois instituyd en honor 
de la Virgen la Orden de los Caballeros de 
Nuestra Sehora de la Noble Casa, mds co- 
nocida bajo el titulo de aCaballcros de la 
Estrella®. Estos caballeros ayunaban todos 
los s£bados en honor de Marfa: caso de 
que no pudiesen hacerlo, estaban obliga- 
dos a dar a los pobres quince centavos pa- 
risienses en memoria de los quince gozos 
de Marfa. La bandera estaba sembrada de 
estrellas y con una imagen de Marfa. 

Carlos VI, en los primeros afios de su 
reinado, en cumplimiento de un voto he- 
cho en Languedoc, instituyd tambidn una 
orden caballeresca en honor de,Marfa, la 
Orden de N. a S. a de la Esperanza, cuyo 
sfmbolo quiso que fuese una cstrella. 

Mds tarde, cuando el infeliz Carlos VI se 
puso loco, y su infiel esposa, Isabel de Ba- 
viera, hizo cntrega de Francia a los ingle- 
ses, la situacidn del reino era desesperada. 
Carlos VII, sucesor en 1422 de Carlos VI, 
no sabfa a quidn recurrir. El pueblo invoed 
a la Virgen y la Virgen intervino y mandd 
a la cdlebre hevofna Juana de Arco. «Yo 
vine de la Bienaventurada Virgen Marfa.® 
En su estandartc estaban escritos dos nom* 
bres: «Jh6sus-Maria!» Fue en Orleans 
donde, despuds de haber invocado a Ma¬ 
rfa en la capilla de N. a S.* de los Auxilios, 
alcanzd sobre los ingleses la gran victoria 
que salvd a Francia. rnmediatamente hizo 
ella cantar el Te Deiim en la iglesia de 
N. a S. 1 de los Milagros. Ante el altar de 
N. ft S. a de Puy —en donde habfa orado 
muchas veces durante la invasidn inglesa— 
Carlos VII fue proclamado rey dc Francia. 

Luis XI demostrd tambidn ser muy de- 


voto de la Madre de Dios. Durante las so- 
lemnes audiencias, no Uevaba mds ornato 
que una pequefia imagen de plomo de Nues¬ 
tra Sefiora en el gorro real, y solfa decir 
que daba mds valor a aquel pedacito de 
plomo que a todo el oro de su reino. En 
1478 desmembrd de Artois el condado de 
Bolonia y se lo ofrecid a Marfa, declar^n- 
dola Condesa de Bolonia. Mds tarde eoloed 
a sus pies, a titulo de rddito feudal, un 
corazdn de oro, que pesaba trece marcos, 
y prometid que sus sucesores en el trono 
vendrfan a renovar el homenaje y la ofren- 
da a la Virgen aSoberana®. Suya es la si- 
guiente prescripcidn: «Sc manda a todos 
los franceses, caballeros, hombres del ejdr- 
cito y plebe, ponerse “sobre las dos rodi- 
llas” al “toque del mediodfa", santiguarse 
devotamente y orar a Nuestra Sefiora para 
obtener una paz confortable.® Murid —se- 
giin habfa declarado y tal como lo habfa 
predicho, despuds de un aho de penitencia 
que le habfa aconsejado S. Francisco de 
Paula— en dfa de sdbado, dedicado a Ma¬ 
rfa (Cf. De Liskenne, Vita di Luigi XI, t. II). 
Expird invocando a Nuestra Sefiora, y su- 
surrando quedamente: «Misericordias Do¬ 
mini in aeternum cantabo.® Fue sepultado 
—por orden suya— en N. a S. a de Clery. 

Tambidn Luis XII dio mds de una vez 
testimonio de su agradecimiento a Marfa 
por los favores recibidos. 

Es conmovedor el acto de homenaje tri- 
butado piiblicamente a Marfa por el rey 
Francisco I. Habiendo osado un impfo derri- 
bar, en el centro de Pan's, la cabeza de una 
imagen de Marfa, el rey quiso hacer una 
reparaddn priblica por el sacrflego ultraje 
a la Madre de Dios. Descalzo, con la cabeza 
descubierta y una vela en la mano, seguido 
procesionalmente de los senores de la corte 
y de todos los miembros del Parlamento, se 
fue ante aquella imagen y con sus propias 
manos eoloed de nuevo sobre el altar una 
magnffica imagen de Marfa. Despu4s de 
la brillante victoria de Margnan, Francis¬ 
co I hizo construir en Milan una iglesia en 
honor de la Madre de Dios. 

El alud protestante halld en Francia una 
barrera inquebrantable en la devocidn a 
la Virgen Santfsima. A sus pies sufrid la 
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hereji'a un fracaso final con la conversi6n 
de Enrique IV y con su consagracidn a 
Notre-Dame de Chartres. 

D$spu6s de Enrique IV, Luis XIII con- 
sagr6 solemnemente toda Francia a Maria. 
Mandd a su ej6rcito rezar el rosario para 
obtener el triunfo sobre los protestantes. 
Fundd, en serial de agradecimiento por la 
victoria de Inglaterra sobre los calvinistas, 
«Notre-Dame-des-Victoires», el 9 de junio 
de 1629. El nacimiento del futuro *rey 
Luis XIV, que acontecid, despuds de una 
confiada sriplica a Maria, el 5 de septiem- 
bre de 1638, despuds de veinte afios de ma- 
trimonio, motivd el acto oficial con el que 
Luis XIII hizo la consagracidn de Francia 
a Maria. La madre del recidn nacido, Ana 
de Austria, regald a N. a S. a de Loreto, en 
senal de agradecimiento, la imagen de un 
dngel de plata maciza con un niflo de oro 
en los brazos, del peso de Luis XIV recidn 
nacido. 

Corrlan tiempos verdaderamente dif idles 
entonces para el iReino de Maria*. Potenti- 
simos ejdrcitos enemigos hablan invadido el 
suelo de Francia y, alentados por los pri- 
meros acontecimientos ruidosos, esperaban 
una pronta rendicidn de la misma capital. 
Viendo el trono vacilante y en peligro la 
indepcndencia nacional, el piadoso sobera- 
no acudid a la Virgen, confiando el pueblo 
y la corona a sus poderosas y maternales 
manos. 

Despu6s de la victoria final de las armas 
francesas, Luis XIII, mediante un edicto 
del 10 de febrero de 1638, manifestd oficial- 
mente el voto que habla hecho seis meses 
antes, y ordend que, para perpetuar el re- 
cuerdo, se organizase todos los anos, en la 
fiesta de la Asuncidn, una procesidn en 
Node-Dame de Pan's y en las demas ciu- 
dades del reino. Entre otras cosas, se dice 
expresamente en aquel decreto: «Por estos 
motivos [los favores celestiales recibidos, 
enumerados por el documento] hemos de- 
clarado y declaramos que, habiendo torna¬ 
do a la santisima v gloriosisima Virgen por 
Protectora especial de nuestro reino, le he¬ 
mos consagrado de manera especial nues- 
tra persona, nuestro estado, nuestra corona, 
nuestros sujetos, suplicrindole nos inspire 


una santa conducta y defienda con toda 
solicitud este reino contra las tentativas de 
todos sus enemigos, de tal forma que, tan to 
si sufre el azote de la guerra, como si goza 
de la paz, esa paz que pedimos a Dios con 
todo nuestro corazdn, jamis se aparte de 
los caminos de la gracia, que conducen a 
los de la gloria. Y a fin de que la posteridad 
no deje jamds de seguir nuestras disposicio- 
nes a este propdsito, como monumento o 
senal inmortal de la presente consagracidn, 
haremos reconstruir de nuevo el altar mayor 
de la catedral de Paris, colocando en 61 
una imagen de Marla con su divino Hijo en 
los brazos y la madre [del prlncipe recidn 
nacido] en actitud de ofrecerle nuestra co¬ 
rona y nuestro cetro.a Fruto de esta con- 
sagracidn a Marla fue una intensa renova- 
cidn catdlica en toda Francia (v. Vlo- 
berg, M., Le voeu de Louis XIII, en Du 
Manoir, V, pp. 519-533). 

Luis XIV se dirigid a Chartres, el 25 de 
agosto de 1643, al comienzo de su reinado, 
para poner el reino bajo la proteccidn de 
Marla. 

Por influencia del jansenismo comenzd a 
olvidarse, en Francia, el culto a la San- 
tfsima Virgen. 

Luis XVI, viendo avecinarse la tormen- 
ta, el 10 de febrero de 1790, renovd el voto 
de Luis XIII consagrando a Francia al In- 
maculado Corazdn de Marla. Sobrevinieron 
los dlas tristfsimos del terror. Muchos ca- 
yeron victimas invocando a Maria (los mar- 
tires de Orange, las carmelitas de Com- 
pi^gne, las ursulinas de Valenciennes, los 
habitantes de la Vandde, etc.). 

Las apariciones de Maria a Santa Cata¬ 
lina Labour^ en 1830, las de la Salette en 
1846, las de Lourdes en 1858, las de Pon- 
temain en 1871, las Pellevoisin en 1876, 
despertaron vigorosamente en Francia la de- 
voci<5n a Marla. Desde hace siglos, son 
centros activisimos de culto mariano, ade- 
m^s de los ya nombrados, los c61ebres san- 
tuarios de Notre-Dame de Rocamadour,' 
Notre-Dame de la Guardia en Marsella, No¬ 
tre-Dame de Fourvi&re en Lyon, varios 
santuarios de N. a S. a del Buen Socorro, de 
la Piedad, de la Libertad, del Refugio, 
de toda ayuda, etc. M. Vloberg ha catalo- 
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gado recientemente, en Francia, 588 santua- 
rios marianos ( Bibliographic ...» v. bibl.). 

A mediados del siglo pasado, los fran- 
ceses erigieron cn Pay, en el centro de su 
patria, la colosal estatua de «Nueslra Se- 
nora de Francia », fundida con el bronce 
de los canones tornados al enemigo en la 
gnerra de Crimea. 

DIBL.: Hauox, Not re-Dante de F.. ou HiUoire du 
Culte de la Sainte Vierse en F., dewds Vorigine 
du christiantsme insau'd nos iours. Parte 1861-1867. 
7 vote, ; GuiuirR-TuHCiis. M., Marie Reiae de F.: Ses 
Ptlerinage.*, SanctuaUes, Oratoires. Paris 1031: Fran- 
querie, A. L. DE LA, La Vterge Marie dans Vhiitoirc 
de F., s. I. n. f. [1939]; ClUnf.T. B.. Notre-Dame 
Reine de F.. Fomcnay le Comie. s. f. 119451: Gar- 
rfau, A., Hiitoire Muriate de ia F.. Parte, 8. £. [19461: 
Bes.SADES, M., Les denx antics: Notre-Dame cl la 
Vaison-le-Romaine [1949]; Coi.'tlrier de CiiErunnois. 
Mille pNeri nazes de Notre-Dame. Paris 1954 , 3 vols.: 
Madille de Ponciigville, A.. Pelerinages aux Grands 
Sanctuafrcs Jrancais de Marie, en Du Manoir, IV, 
pp. 111-136; Vlooeko, M.. TUbUoqraphie des Pttleri- 
nages de Notre-Dame en F., ibid., pp. 271-380, con 
amplia bibliografla. 

FRANCISCO DE SALES <S.). — Nacid en 
Sales (Alta Saboya), estudid en Padua y en 
Pans. Siendo joven sacerdote ejercid su mi¬ 
nisters entre los calvinistas del Chiablese. 
Habiendo sido elegido obispo de Ginebra, 
nunca.pudo tomar posesidn de 61, y asi rigid 
la didcesis de Annecy. Fundd, con Santa 
Juana Fr. Fremiot de Chantal, el Tnstituto 
de la Visitacidn. Murid en Lyon en 1622. 
Fue canonizado por Alejandro VII en 1665, 
y proclamado por Pfo IX en 1877 doctor 
de la Iglesia. Fue devotfsimo de la Virgen: 
ctTodas las veces —decia— que entro en un 
lugar consagrado a esta augusta Reina, sien- 
to, por cierto gozo del corazdn, que me 
hallo jimto a mi madre.» Lo que 61 decia 
el 8 de diciembre de 1608 al comienzo de 
un discurso sobre la Inmaculada Concep- 
cidn: «Quiero hacer un discurso todo de 
amor», se pucde repetir de todos sus nu- 
merosos discursos marianos: son todos ellos 
«discursos de amors, iluminados, empero, 
por una sdlida teologfa. 

Para una mariologia completa de S. F. de 
Sales hay que tener presentes los siguien- 
tes escritos: 

1. Sermoncs autdgrafos: 1) sobre Pen - 
tecostte, de 1593 ( CEuvres completes, ed. de 
Annecy, en 26 vols., t. VII, p. 29); 2) sobre 
la Salutacidn Angelica, 1595, p. 240; 3) so¬ 
bre la Santisima Virgen, 1595, p. 281; 


4) sobre la Asuncidn, 1601, p. 393; 5) sobr 
la Asuncidn, 1602, p. 439; 6) sobre la In 
maculada Concepcidn, 1608, t. VIII, p. 28 
7) sobre la Asuncidn, 1612, p. 103; 8) so 
bre la Purificacidn, 1613, p. 112; 9) sobr 
la Asuncidn, 1614, p. 134; 10) para la No 
tividad , 1614, p. 140; 11) para la Purifica 
cion, 1616, p. 12) para la Asuncidn, 161* 

р. 376. 

2. Sermones escogidos: 1) en la Purifi 
cacidn, 1614, t. IX, p. 15; 2) sobre Nuestr, 
Seiiora de las Nieves, 1617; 3) sobre la Prc 
scntacidn, 1617, p. 125; 4) en la Visitacidr, 
1618, p. 157; 5) en la Asuncidn, 1618, p. 178 
6) en la Prescntacidn, 1619, p. 231; 7) ei 
la Purificacidn, 1620, p. 250; 8) en la Prc 
sentacidn, 1620, p. 380; 9) en la A nuncio 
cidn, 1621, t. X, p. 41; 10) sobre la Visile 
cidn, 1621, p. 61; 11) sobre la Purificacidr. 
1622, p. 164; 12) sobre la Inmaculada Con 
cepcidn, 1622, p. 199. 

3. Introduccion a la vida devota, II P 

с. 26. Ill P., c. 5. 

4. Tratado del amor dc Dios, L. II 
cc. 6-9, c. 14; L. VII, cc. 13-14. 

5. Opuscules: Ascdtica y mistica, tom* 
XXVI, fragmentos marianos, p. 90; Seme 
janzas y notas, p. 110; Primer me todo par. 
rccitar la corona, p. 238; Sobre la Santisim. 
Virgen , p. 266; Tercer metodo para reza 
la corona, p. 374; Plegaria a la Santisim. 
Virgen. p. 427. 

BJBL.: Clair. Ch.. Ijs vie de Notre Dame, t ree di 
oeuvres du Blenheitreux F. de S., Paris 1881; Cap 
pana, E.. La Mariolotria dt S. F. di S., cn «Rlv. Malt 
Dci», a. 1936. pp. £6 ss.; BakrC, H., Le timoiznaz 
de S. F. de S. sur VAssomption corporelfe de Mat it 
cn oMarianumo, 13 (1951) pp. 292-305; Vincent. F 
Saint Fr. de S.. cn Du Manoir. II. pp. 993-J00-' 
• P. Francisco nr- la Hoz, S. D. B., Obras seleetas d 
S. F. de S. (BAC). en 2 vote., Madrid 1954. 

FRUTOS del EspIrHn Santo en Marfa. - 

Los F. del Espiritu Santo se relacionan coi 
los dones (v.). Los F. se distinguen de la 
virtudes como el acto sc distingue de la po 
tencia. Empero, no todos los actos de virtui 
merecen el nombre de F., sino sdlo aque 
llos que van acompanados de cierla espi 
ritual suavidad. Al principio, en efecto, lo 
actos de virtud exigen a menudo mucho 
esfuerzos, y a veces les acompana cierl. 
aspereza, lo mismo que el fruto que toda 
via no est& maduro. Mas cuando uno s 
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ha ejcrtitado largamcntc cn la prdctica dc 
las virtudes, adquiere tal facilidad cn cum- 
plir semejantes actos, quc los repitc des¬ 
puds con mucha fruitiOn. A estos actos eje- 
cutados con gozo se les da el nombre dc F. 
Sc alcanzan, por consiguiente, con cl cultivo 
de las virtudes y de los dones. 

S. Pablo enumera doce F. del Espfritu 
Santo: la caridad, el gozo, la paz, la pa- 
ciencia, la benignidad, la bondad, la longa- 
nimidad, la mansedumbre, la fe, la modes- 
tia, la continencia, la castidad. No se crea, 
con todo, que S. Pablo quiso dar una lista 
completa: Santo Tomiis hace notar que 
se trata de un numero simbolico, el cual 
indica verdadcramcnte etodos los actos de 
virtud en los que el alma halla consuelo 
espiritual b (5. Tl\„ MI, q. 70). 

l.° Los cuatro primeros F. tal como los 
enumera S. Pablo (es decir, la caridad, el 
gozo, la paz y la paciencia), se refieren al 
alma en sus relaciones con Dios. 2.° Los 
cinco siguientes (a saber; benignidad, bon¬ 
dad, longanimidad, mansedumbre y fe) se 
refieren al alma en sus relaciones con el 
prdjimo. 3.° Los tiltimos (la modestin, la 
continencia y la castidad) se refieren al alma 
en sus relaciones con el propio cuerpo. 

I. F. que se refieren al alma en sus rela¬ 
ciones con Dios. De la caridad de Maria, 
como virtud, hemos hablado ya (v. Virtud); 
como fruto, esta caridad no es mds que una 
repeticidn casi ininterrumpida de movimien- 
tos de amor del alma hacia el Amado, y ta¬ 
les movimientos se traducen prdcticamente 
en otros tantos actos de admiratidn, adora¬ 
tion y action de gracias por sus grandezas 
y por sus infinitas prerrogativas. En Marfa 
se sucedfan, casi sin interruption, actos de 
amor para con su Dios. Y no tenfa necesi- 
dad de buscarlo lejos de si, ya que lo po- 
seia en su corazdn y lo estreebaba entre sus 
brazos. Volvidndose despuds hacia nosotros, 
este movimiento de amor de nuestra Madre 
se traduefa en frecuentes actos de tierna 
compasiOn, de deseo de nuestro bien, de per- 
dOn de nuestras ofensas, de ardiente plegaria 
por nuestras almas. 

Al fruto de la caridad seguia, en Maria, 
el gozo que provenfa de saberse posecdora 
de un bien tan grande, cual es la divina 


gracia, de la que estaba ollenan, segtin el 
saludo del ingel; y no era capaz el dolor, 
por grande que fuera, de quitarle este gozo, 
por lo que, aun en medio de los mayores pa- 
decimientos, ho dejO jam£s cl alma de Maria 
de disfrutar de una alegrfa inenarrable. 

El tercer fruto del Espfritu Santo es la 
paz, que es la tranquilidad del alma en el 
orden de sus relaciones con Dios, consigo 
misma y con los hombres. Dos son las cau- 
sas que turban la paz: el vano fiuctuar de 
nuestros deseos y el temor de las cosas cx- 
teriores que nos conturban. Y como en el 
alma purfsima de Marfa no habfa otro de¬ 
seo que agradar a su divino Hijo; y, por 
otra parte, todo su afecto estaba solida- 
mente arraigado en la gracia divina, de tal 
forma que, moralmente hablando, no podfa 
perderla, Marfa gozO siempre de una per- 
fectfsima paz, sin que ninguna adversidad 
pudiera jamds turbarla. 

A la paz sigue la paciencia, que es el 
cuarto fruto del Espfritu Santo y se refiere 
a aquella parte de la fortaleza por la cual 
el alma sostiene virilmente las duras prue- 
bas de la vida. Fue indescriptible la pa¬ 
ciencia con que la Virgen sostuvo dolores 
superiores a todo dolor, especialmente al 
pie de la cruz. 

II. F. que se refieren al alma en sus re¬ 
laciones con el prdjimo. El primero de 
estos frutos es la benignidad , que puede 
tambidn llamarse afabilidad o amabilidad; 
y es esa disposition del corazdn, manifes- 
tada tambidn al exterior, por la que aco- 
gemos con gentileza y benevolencia a todo 
el que vicne a nosotros en demanda de ayu- 
da y consuelo. Que a Marfa, en el curso 
de su vida terrena, no le faltaron estas do¬ 
tes, lo prueba el hecho de que, durante la 
vida piiblica de Jesds, los necesitados acu- 
dfan con preferencia a Ella, como lo ve- 
mos en las bodas de Cand; y la tradicidn 
nos dice que, despuds de la ascensidn de 
Nuestro Senor, los apdstoles y discfpulos 
acudian confiados a Ella en los multiples 
problemas arduos de la vida apostdlica. 
Pero poco aprovecharfa esta afabilidad de 
Marfa, si no fuese acompafiada de la bon¬ 
dad del corazdn, que es otro fruto del Espf¬ 
ritu Santo, segiin el cual el alma queda dis- 
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puesta y como transformada por e] deseo 
dc hacer el bien a los dcmds. Y es preci- 
samente esta necesidad del corazdn de Ma¬ 
ria lo que mds nos afecta; ya que, siempre 
que nos dirijamos a Ella, estaremos seguios 
de llamar a la puerla de un corazdn ente- 
ramcntc soli'cito por nuestro bien. 

Empero, dado que la bondad del hom- 
bre suele tener Ifmites en esta vida, es ne- 
cesario otro fruto del Esp.'iitu Santo para 
asegurarle el pleno desarrollo, y este fruto 
es la longanimidad , por la que el bienhe- 
chor no se cansa de derramar sus dones so- 
bre el beneficiado. Tambidn resplandece este 
fruto en Maria de manera maravillosa. Ella, 
que tanto bien ha hccho a la humanidad, 
no se cansa ni se cansard jamds de bene- 
ficiarla: los tesoros de su maternal bondad 
son inagotables. La perennidad de esta bon¬ 
dad de Maria para con nosotros la garan- 
tiza aquel otro fruto del Espfritu Santo 
llamado mansedumbrc, por el que no cesa 
de derramar con abundancia sus beneficios 
y gracias incluso sobre aquel los que se 
hacen indignos por falta de corresponden¬ 
ce y por una negra ingratitud. 

. Finalmente, entre los frutos del Espfritu 
Santo hay uno que se refiere a las relacio- 
nes del hombre con su prdjimo, el de la fc, 
que significa sinceridad o franqueza. Y la 
simplicidad, la franqueza, la sinceridad de 
Marfa se desprenden de manera ejemplar 
de los textos evangdlicos. 

HI. Los F. que se refieren al alma en 
sus relaciones con el etterpo. Los ties til- 
timos frutos del Espfritu Santo son: la mo- 
destia, la continencia y la castidad. 

La modestia da al comportarniento exte¬ 
rior aquella nota dc dignidad y de santidad 
por la que el hombre timorato no s61o evi- 
ta todo Io que podrfa ofender el pudor, sino 
que observa en sf mismo un porte tal que 
mueve al que lo ve a la santidad y pu- 
reza. La modestia de Marfa, durante su 
peregrinacidn terrena, fue sencillamente ine- 
fable. 

Otros F., ordenados asimismo a regular 
las relaciones del hombre con la naturaleza 
inferior, son la continencia y la castidad. 
Tambidn dstos los poseyd Marfa en sumo 
gnulo. 


FUENTES DE LA MARIOLOGlA. — Con 
esta expresidn se intenta dcsignar aquel los 
lugares en los que las verdades y tesis ma- 
rioldgicas se hallan de un rnodo explfcito 
o, por lo menos, implfcito; con certeza o, 
al menos, con sdlida probabilidad. Estas 
verdades constituyen el llamado «Depdsito 
de la Revelacidnn, o sea la Revelacidn «pu¬ 
blican (distinta de la «privada» [v. Revela - 
cidn privada ] hecha a individuos privados) 
definitivamente cerrada con la muerte del 
liltimo apdstol, y coutenida en la Sagrada 
Escritura y en la Tradici6n Apostdlica. 
Este depdsito de la aRevelacidnn fue con- 
fiado por Cristo, fundador de la Iglesia, al 
Magisterio vivo e infalible de la misma, o 
sea a aquel los a quienes El dijo: «Id y en- 
sefiad a todas las gentes...», irQuien os es- 
cucha a vosotros me escucha a mf» (Lc. 10, 
16), para que —como ensena el Concilio 
Vaticano— lo guardase fielmente, lo expu- 
siese mds abundantemente, lo determinase 
cada vez mds y lo declarase infaliblemente 
(Constit. de Fide, Coll. Lacensis, t. VIII, 
col. 284 ss., pdssim). Con este fin se pro- 
metid a la Iglesia una asistencia perenne 
por parte del Espfritu de verdad ( Mt . 20, 
18-20). 

Segun esto, tambidn para la mariologfa, 
lo mismo que para la teologfa cn general, 
se puede distinguir una doble especie de 
fuentes: una fuente directiva, constituida 
por el Magisterio de la Iglesia (v.), y otra 
constitutiva tanto de la fe como de la cien- 
cia de la fe, resultante de la Sagrada Escri¬ 
tura (v. Biblia) y de la Tradicidn apostd- 
lica (v.). 

Son dudosos: 1) el Scrmo 1 in Circttmci- 
sionc (PL 65, 834c-838b = 47, 1135c-1140b, 
Ps.-Agustfn, Opusc. 4 sive senno in Circum - 
cisione ); 2) el Sermo 2 in Purtf . B. V. M. 
(PL 65, 838b-842d = 89, 1291-l297a, que 
pertenece a Ambrosio Autperto, Sermo in 
Purif., n. 1 a 7). 

Es a su vez espurio el Sermo 36 de laudi- 
btts Virginis (PL 65, 898d-900a = 39, 1990* 
1991, Ps.-Agustfn, Sermo 123) (v. Laurentin- 
Table, pp. 135-136). 

BJBL.: Bauer. J. B.. De S . Futgentii Mariologia. 
en «Marianum», 17 0955) pp. 531-535. 
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FULBERTO (S.) DE CHARTRES. — Des- 
pu£s de haber sido medico, fildsofo y ted- 
logo, fue obispo de Chartres (h. el 960-1028). 
Reconstruyd la catedral de Notre-Damc 
de Chartres, destruida por un incendio 
en 1020. 

Dej6 cinco sermones marianos: 1) Serf no 
3 . de Purific. B. M. V . (PL 141, 319-320); 
2) Sermo 4, de Nativ. B. Mariae (PL 141, 
320-324b); 3) Sermo 5, de Nativit. M. V. 
(PL 141, 324c-325c). Es dudoso el Sermo 6, 
de ortu almae Virginis Mariae inviolatae 


(PL 141, 325-331). El Sermo 9, de Annum, 
dominion (PL 141, 336c-340a) no es aut£n- 
tico. Tiene tambi6n un himno (el 11.°) De 
B. Virgine (PL 141, 345b) y una maravi- 
Ilosa oracidn a Nuestra Setiora (v. bibl.). 

BIOL.: Dalaporte. L.. Une priirc <1e S. F. de Clt. 
& Notre-Dame, en «Vie Spirit,*. 86 0952) pp. 467-476. 

FULGENCIO (S.). — Fue obispo de Rus- 
pe, hacia el 467-532. Habla de Maria en 
algunos escritos (v. Roschini, G., Mariologia, 
t. I, ed. II, Roma 1947, pp. 185-186). 




GAGUIN, ROBERTO. — Nacid en Co- 
lonne (Artois) cn 1433. Entrd muy jovcn 
cn la orden dc la Santi'sima Trinidad, c 
hizo cn la Sorbona los estudios dc filoso- 
fia. Fuc Ministro General de la orden, De- 
cano de la Facultad ede Ddcret® de la Sor¬ 
bona, humanista cristiano de esclarecida 
fama y primer historiador de Francia. Mu¬ 
rid el 22 de mayo de 1501. Escribid contra 
el P. Vicente Bandclli, O. P. t el poema De 
conceptu Marine Virginia decertatio, 1489, 
cum commentario Caroli Fernandi (P. Le- 
vet), Paris, B. Nac., Reserva, pyc 1662. 
B. Ste-Genevifcve, O. E., XV, 780. G. R. fue 
el primero en dar cabida a la controversia 
de la Inmaculada Concepcidn en la Historia 
del arte literario. Dejd ademis un tratado 
De puritate Conceptionis, un Oficio In Con - 
ceptione B. M. V. y varias poesfas sobre 
Nuestra Seflora. 

BIBL.: P. Jean Diienqe de St. Joseph. O. SS. T.. 
R. G. Pocte et difenseur de i'lmmaculie Conception 
(Edition critique des textes oriftinaux partis it la fin du 
XV' sifedc). Editions Trinitaires. Roma I960. XV-317 
pdginas. 

GAUTIER DE COINCY. — Monje bene- 
dictino de S. Medardo de Soisson, muerto 
en 1236. Puso en versos franceses un gran 
ntimero de narraciones de milagros maria- 
nos (ed. de Poquet, Les Miracles de la Sainte 
Vierge traduits et mis en vers par Gautier 
de Coincy, Paris 1854). 

GELBOINO DE TROYES (f 1150 ). — 
Fuc arcediano de Troyes, ilustre por su elo- 
cucncia. En el manuscrito 3563 de la Biblio- 
(cca Nacional de Paris, f. 99 y ss., hay un 
discurso para la fiesta de la Asuncion que 
probablemente le pertenece. 


BIBL.: Marocco. G., S. D. B.. Nuovt doemnenti 
sutVAxsunzione net Medio Evo Latino, en aMarianum*. 
12 (1950) pp. 421-423. 

GERARDO DE L1EJA. — Es un monje 
cisterciense del s. xm (v. Wilmart, A., Ge¬ 
rard de Lfegc. Un traite de Vamour de 
Dieu, en aRev. d’asc. et myst.», 12 [1931] 
pp. 349-430), autor de discursos marianos 
en los que, si niega la Inmaculada Concep¬ 
cidn, admite formalmente la asuncidn cor¬ 
poral de la Virgen (Ms. Paris, Bibl. Nac., 
lat. 16483, f. 89v-41). 

GERMAN I (S.) DE CONSTANTINOPLE 
Nacid en Constantinopla hacia el 630, y en 
el 668 fue incorporado al clero de Santa 
Sofia. Despuds de haber sido obispo de 
Cicico, fue en el 715 promovido a la sede 
patriarcal de Constantinopla. Luchd intrd- 
pidamente contra los iconoclastas. Hn el 729 
abdied la sede y se retird a Platan ion, donde 
murid, casi centenario, en el 733. 

De las nueve homilfas que Uevan el nom- 
bre de G. de C., siete tienen por argumento 
a Maria. G. de C. habla tambidn de Maria 
en los siguientes escritos: 1) Discurso para 
la Presentacidn de Maria Sma . (Pres., I, 
PG 98. 292-384); 2) Encomio de la Madre 
de Dios (Pres., II, PG 98, 309-320); 3) Dis- 
curso para la fiesta de la Anunciacidn (PG 
98, 320-337); no es segura su autenticidad 
(Cf. Laurentin-Table, p. 172); 4) Para la 
Dormicidn de la Madre de Dios (Dorm., I, 
PG 98, 340-348); 5) Sobre la Dormicidn de 
la Sma. Seiiora Nuestra, Madre de Dios 
(Dorm., II, PG 98, 348-357); 6) En la bien- 
aventurada Dormicidn de la Madre de Dios 
(Dorm., Ill, PG 98, 360-372); 7) En la de - 
dicacidn del Templo de la Virgen (In En - 


is. — Roschini. 
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caenia, PG 98, 372-384); 8) Discurso para 
la sepultura del Sehor (PG 98, 243-290); 
9) Carta a Juan, Obispo de Synnada (PG 98, 
156-161). Habla tambi4n de Maria Santfsi- 
ma en varios himnos disperses en los aMe- 
ne> del mes de septiembre al de febrero, 
y del mes de junio al de agosto. El Theoto- 
kion (PG 98, 453bc) es de dudosa autenti- 
cidad. 

BIBL.: Juoie. M.. Les homilies mariales dc G. de C. 
stir la Dormliion, en (Echos d'Orient*, 16 0913) p£- 
ginas 219-221; Carli, L., La dottrina still’Asstmrione 
<U Marla SS. dl S. G. di C Roma 1944, XV-200 pp.; 
Perniola, E., La Mariologia dl S. G. Patrlarca di C.. 
Ed. P. Monti, Roma 1954. XX-201; BAiiDircco, F. M.. 
S. J.. La marlologla dt S. G.. «Civ. Cati.», 1955. 11. 
pp. 409-414; Melchior a S. Maria. O. C. D.. Doctrina 
S. G. C. de morte et assumptione B. V. A/., en «Ma- 
rianum*, 15 0953) pp. 195-213. 

GERMAN (Pseudo). — Se ha atribuido a 
San German de Constantinopla (t 733) una 
Homilia in Assumptionem, editada recien- 
temente por Wenger, A., en «Revue deludes 
byzantines*, 16 (1958) pp. 43-58. Esta homi¬ 
lia pertenece a un desconocido contempo- 
r£neo de S. German, de los ss. vn-vui. En 
ella hay una clara afirmacidn de la asun- 
cidn corporal de Marfa Santfsima (Cf. «Vie 
Spir.a, Suppl., 12 [1959] p. 476). 

GERSON,-JUAN. — Se le llama Gerson 
por el lugar donde nacid (Gerson en Cham¬ 
pagne), de la familia Le Charlier, en 1363. 
Habigndose doctorado en leologfa, fue Gran 
Canciller de la Universidad de Pan's. Mu¬ 
rid en Lyon en 1429 en un convento de 
Celestinos. 

Su doctrina mariana se halla dispersa en 
las obras siguientes: I. Escritos en latln: 
1) Collectorium super Magnificat («Opera 
omnia*, ed. Ellis du Pin, Amberes 1706, 
t. IV, col. 229-512, en total 284 columnas 
en f.°); 2) Tractatus sett cpistola De susccp- 
done humanitatis Christi, t. I, col. 450a- 
457a, donde enuncia 24 verdades (diez prin- 
cipios directivos), de las cuales 15 se refieren 
a la Virgcn; 3) Varios sermones maria- 
nos, a saber: a) Sermo de Nativitale glo- 
riosae Virginis Marine (pronunciado en 
Constanza), t. Ill, col. 1345c-13 59a; b) Ser¬ 
mo in festo purificationis Beatissimae Ma¬ 
rine habitus in Concilio Constantiensi, t. II, 
col. 281a-286d; c) Sermo de morbis et ca- 


lamitatibus Ecclesiae et de signis futuri 
iudicii, pronuntiatus in die Conceptionis 
gloriosae Virginis Mariae, in Concilio Cons¬ 
tantiensi, t. II, col. 309a-313d; d) Sermo 
habitus coram Concilio Constantiensi in Do¬ 
minica in qua erat fesium S. Anlonii, t. II, 
col. 349b-365b; e) Sermo incompletus de 
Nativitate B. Mariae Virginis, t. Ill, col. 
1360b-1364d; f) Sermo de Spiritu Sancto, 
t. Ill, cot 1234-1247; g) Sermo in die do- 
minica infra octavos Epiphaniae, docens mo- 
dum vivendi coniugatorum, t. Ill, col. 994d- 
1002c. 

II. Escritos en francos: a) Sermdn Su- 
scepimus , Deus, misericordiam tuam, para 
la fiesta de la Purificacidn, en 1396 o 1397, 
ed. crftica de L. Mourin en Les sermons 
frangeds inidits de /. G. pour les fites de 
VAnnonciation et de la Purification ( Scrip¬ 
torium , 3 [1949] pp. 59-68); b) Sermdn Ave 
Maria para la fiesta de la Anunciacidn 
(1398), ed. crftica de L. Mourin, op. cit. 
(Scriptorium, 2 [1948] pp. 221-240); c) Ser¬ 
mdn Tota pulchra es, para la fiesta de la 
Concepcidn (1401), ed. crftica de L. Mourin, 
en Six sermons frangais inidits de /. G., 
J. Vrin, Paris 1946, pp. 321-434 («Etudes de 
Thdologie et d’Histoire de la spirituality*, 
t. Ill); d) La Passion de Notre Seigneur: 
Sermon *Ad Deum vadit », texto fijado y 
anotado por Dom G. Frenaud, J. y R. Witt- 
mann, Paris 1947, vol. en 4.°, XXIV-134 pp. 

BIBL.: Bovcr. J.. Universalis B. Mariae V. Medlatlo 
in scriptis Joannls Gerson, en cGregorianuinn. 1 (1928) 
pp. 242-268; Mourin, L.. Jean G., prtdicaleur traneals 
pour Us files de I’Annonciation et de la Purification, 
en *Revuc beige de Philologie « d'Histoiro. 27 (1949) 
pp. 361-598; Comdes, A., La doctrine mariale du 
chonceUer /. G., en Du Manolr. II. pp. 863-882; 
LicnratMAX, M., Gersoniana. A Latin Sermon on the 
Immaculate Conception of the Virgin Mary ascribed to 
Jean G., New York 1951, 75 pp. en 4.* 

GIBIEUF, GUILLERMO, — Sacerdote del 
Oratorio de Paris (1612). Nacid en Bourges. 
Fue discipulo y colaborador del cardenal 
de Bundle (v.). En 1637 publied en Paris 
La vie et les grandeurs de la Tres Sainte 
Vierge Marie Mere de Dieu, verdadera suma 
mariana, paralela a los Discours sur les ctats 
et grandeurs du Verbe income del card, de 
Bundle. Cuando dste fue elevado a la dig- 
nidad cardenalicia, G. fue elegido Vicario 
General de la Congregacidn. Murid en 1650. 
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BlfiL. : Koehler, Tit.. S, M., PossibiUtds de synthisc 
thdologique dans la doctrine man ale de Bundle el 
de G., cn «Ap5tre de Marie*. 35 (1953) dd. 125-143; 
RaYE£, A., S. J.. La ddvotion martale chez B dr title et 
ses premiers disciples, en Du Manoir, Ill, 1954, p6- 
ginas 61-71. 

GLABAS, ISIDORO. — Fue arzobispo de 
Tesaldnica (Saldnica) desde 1379, y orador 
sagrado. Murid en 1394. Han sido publica- 
das cuatro homilfas marianas suyas en el 
texto original, primero por Ballerini (Sylloge 
monumcntorum ad mysterium Conceptions 
immaculatae Virginis Deiparac illustrandum , 
Roma 1854, t. I, pp. 204-242, 418-458; t. II, 
pp. 377-439; 597-661) y luego por Migne 
(PG 139, col. 12-164). Tienen como tema 
la Natividad, la Presentation en el tern- 
plo, la anunciacidn y la asunc:6n o dormi- 
cidn de Marfa. Fueron tomadas del cdd. 
«Vaticanus graecus 651s. Los escritos de 
G. I. tuvieron no poca imporlancia en los 
trabajos preparatories de la definition dog- 
mdtica de la Inmaculada Conception. 

BIBL.; Petit. L.. en DihC. VIII, 1. col. Ill: 
Oordillo, M., L’hnmacolata Concezione r lo stato dl 
giustizin originate nella mariologla del Palamiti . en 
•Virgo Immaculaia*. IV. pp. 170-184. 

GLORIA DE MARfA. — El liltimo y sin¬ 
gular privilegio concedido por el Omnipo- 
tente a Maria es una singular gloria celes¬ 
tial incomparablemente superior a la de to- 
dos los demAs elegidos, dngeles y santos, 
como «el sol —dice S. Bernardino de 
Siena— supera en grandeza a todos los cuer- 
pos celestess (Opera, Venetiis 1551, t. I, col. 
519 D). La gloria, en efecto, es proporcio- 
nada a la gratia, y la gratia de Maria 
(v. Gracia), desde el primer instante de su 
existencia, superO incomparablemente a la 
gratia de todos los dngeles y santos torna¬ 
dos en conjunto. Habiendo tenido en la 
tierra —pone de relieve Santo Torres— el 
mtiito de todos, tiene tambiOn en el cielo, 
la gloria de todos, o sea que ctodo lo que 
hay en cada uno de los santos, abunda en 
Marias (Serm. 55, in Assumpt. sen de B. V. 
in Coelis exaltatione, Op., t. 15, p. 223). 

Segun esto, si es imposible hablar de la 
gloria de los elegidos en el cielo («non 
licet homini loquis), mucho mds lo es el 
hablar de la singular gloria celestial de 
Marfa, Reina de todos los elegidos. Inten- 


taremos unicamente decir algo, tanto en 1c 
que se refiere a la gloria esencial, como er 
lo que toca a la gloria accidental de la 
augusta Reina del cielo. 

I. Superioridad de Marta en la glorii 
esencial. La esencia de la gloria celestia 
(la gloria esencial de los bienaventurados^ 
consiste en la vision intuitiva de Dios, be 
lleza y bondad infinitas, y en la segura po- 
sesiOn del mismo por toda la eternidad 
Esta gloria esencial tiene tres partes: visidn 
amor, gozo: aVidebimus, amabimus, gaude- 
bimuss. Segtin eso, Marfa ve a Dios, amc 
a Dios, goza de Dios m is que todos lot 
demds bienaventurados tornados conjunta- 
mente. 

1) Marfa, en primer lugar, ve a Dios 
cara a cara, de una manera incomparable 
mente superior a la dc todos Los dem& 
bienaventurados. Estos, en efecto, ven * 
Dios en diversas medidas, en proporciOr 
al «lumen gloriae» que refuerza la potencia 
visiva del entendimiento creado. Y el «turner 
gloriae* concedido por Dios a Marfa —pro 
porcionado a su singularfsima gratia y a su.* 
incomparables mOritos— supera al de todo.* 
los bienaventurados, tornados conjuntamen- 
te. «De la misma manera que la vista de! 
iguila —dice el P. Ganigou-Lagrange— 
supera a la de todos los hombres coloca- 
dos en el mismo sitio que ella, como e) 
valor intelectual de un Santo Tomds lo co¬ 
loca sobre todos sus comentadores junto* 
[o la autoridad de un rey a la de todos su; 
ministros reunidos], la visidn beatffica dc 
Maria penetra mis hondamente la esencia 
de Dios contemplado cara a cara, que la 
visidn de todos los demds bienaventurados 
exceptuando el alma de Jesris» (La Madn 
del Salvador y nuestra vida interior , versidn 
espafiola, Buenos Aires [1950] p. 147). Ha> 
entre Maria y todos los demds bienaven¬ 
turados, tornados de conjunto, una doblc 
desemejanza: intensiva, ya que tiene una 
visidn de Dios incomparablemente mis tia¬ 
ra, y extensiva , por ser su visidn sin com* 
paracidn mis extensa, y abarca todo lc 
que alguna relacidn con su misidn universal 
de madre universal, de mediadora imiversal 
y de reina universal. 

2) Marfa, en segundo lugar, ama a 




GODOFREDO 


228 


Dios incomparablemente mis que todos 
los demis bienaventurados tornados conjun- 
tamente, puesto que el amor es consecuen- 
cia del conocimiento y esli en proporcidn 
al. mismo. Es, pues, la luz de la mente la 
que enciende el corazdn y lo hace ir.fla- 
marse. Marfa, que es superior a todos en 
la luz, lo es tambiin en el amor. 

3) Marfa, en tercer lugar, goza de Dios 
incomparablemente mis que todos los de- 
mis bienaventurados tornados de conjunto, 
una vez que el gozo beatifico es consecuen- 
cia de la visidn y del amor de Dios, y esti 
en proporcidn con los mismos. Esta tercera 
asercidn es, por tanto, un corolario Idgico 
de las aserciones precedentes. 

II. Superioridad de Maria en la gloria 
accidental . Ademis de la gloria escncial, 
que consiste — como hemos dicho ya— en 
la visidn intuitiva de Dios, los bienaventu¬ 
rados gozan tambiin de una gloria acciden¬ 
tal, proporcionada por ciertos bienes crea- 
dos, a saber: el gozo por el bien obrado, 
las nuevas revelaciones, las aureolas, la 
especial belleza del cuerpo, el honor, el res- 
peto, etc. Tambiin en todas estas cosas su- 
pera Marfa incomparablemente a todos los 
bienaventurados, incluso tornados colecti- 
vamente. 

1) Marfa, en primer lugar, supera a to¬ 
dos los demis bienaventurados en el gozo 
por el mal evitado y por cl bien obrado 
durante todo el curso de su vida, desde el 
primero hasta el riltimo instante: en Ella 
no habfa mancha alguna; en Ella habfa 
abundancia de todas las obras buenas. 

2) Marfa, en segundo lugar, supera in¬ 
comparablemente a todos los demis bien¬ 
aventurados en ciertas nuevas revelaciones 
en torno a futuros contingentes, por cuyas 
revelaciones percibe nuevos gozos. La esen- 
cia divina, en efecto, siendo infinita, pre- 
senta por toda la eternidad nuevos aspectos. 

3) Marfa, en tercer lugar, supera a to¬ 
dos los demis bienaventurados en las 11a- 
madas aureolas, o sea en la triple aureola: 
de los mirtires, ya que sufrid mis que to¬ 
dos ellos; la de los confesores, por haber 
profesado mis que todos ellos la fe cris- 
tiana; la de las vfrgenes, en premio de haber 
conservado mejor que todas ell as, en toda 


su perfcccidn, la pureza virginal de alma y 
cuerpo. 

4) Marfa, en cuarto lugar, supera a to¬ 
dos los demas en la especial belleza del 
cuerpo, ya que su cuerpo virginal, del que 
tomd Jesus el suyo, posee ya ahora, mis 
que todos los demis bienaventurados al 
fin del mundo, las cuatro dotes propias de 
los cuerpos glorificados, a saber: impasibi- 
lidad, sutileza, agilidad y claridad (/ Co- 
rintios, 15, 44). 

5) Marfa, en quinto y Ultimo lugar, su¬ 
pera a los demis bienaventurados en algu- 
nos bienes exteriores de los cuales goza de 
un modo excelentfsimo, a saber: en el im- 
perio sobre todas las demis cosas, como 
reina; en las alabanzas y en el culto espe¬ 
cial que le es tributado por toda la Igle- 
sia, militante, purgante y triunfante. 

GODOFREDO BABION. — Escoiistico de 
Anger en los comienzos del s. xn. Dirigid 
la escuela episcopal entre 1103 y 1110. Se 
inmiscuyd en las intrigas suscitadas en Fran- 
cia por el cisma de 1130 y en ellas gand un 
episcopado (Of. «Neucs Archive, 8 [1883] 
pp. 191-193). 

Fue uno de los mis grandes predicadores 
del s. xn. Es autor de los discursos Ad 
fratres in eremo (PL 40, 1233-1358). Murid 
en 1158. A il pertenece tambiin el Sermo 56 
in festo Purif. (PL 171, 615c-627b), errdnea- 
mente atribuido a Hildeberto de Lavardin 
(v. Bonnes, J., en <rRev. B4ndd.», 56 [1945- 
1946] p. 200, n. 8). 

GODOFREDO DE S. VfCTOR. —. Fild- 
sofo, astrdnomo, matemitico y orador del 
s. xii. En el Cddice Mazarino 1002 hay en¬ 
tre los sermones uno muy interesante para 
la fiesta de la Asuncidn (F. 100 y ss.). Pa- 
rece haber sido el primero en defender la 
autoridad de los apdcrifos. 

THBL.: MAiiorro, G.. S. D. B.. Nuovl docnmenti 
xtill'A.wtinztone net Medio Evo Lat’no, en «MrtrianumB. 
12 (1950) pp. 4.13-434. 

GODOFREDO DE VENDOME. — Abad 
benedictino, muerto en 1132. Es autor de 
algunos discursos marianos (PL 157, 262- 
270). 
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GOMA Y TOMAS, ISIDRO. — lnsigne 
prelado espaffol, nacido cn La Riba (Ta¬ 
rragona) el 17 dc agosto de 1869. Fne obispo 
de Tarazona desde 1927 hasta 1933, arzo- 
bispo de Toledo y Primado de Espana desde 
este afio hasta 1940. Fue creado cardenal en 
cl Consistorio de 19 de diciembre de 1935. 
Ejercid el cargo dc profesor de Sagrada Es- 
crituia en la Universidad Pontificia de Ta¬ 
rragona. Actud en el Congreso Mariano 
Montfortiano de Barcelona cn 1918, a con- 
secuencia de lo cual publicd la obra Marla, 
Madre y Senora, fundamentos y valor de 
piedad de la santa esclavitud, Barcelona 
1920. En el Congreso Mariano de Sevilla, 
celebrado en 1929, presentd una poncncia 
que se imprimid con el tftulo de La Media - 
cidn de la Virgen y la misidn del sacerdocio 
catolico en la Iglesia de Cristo. Siendo 
obispo escribid El mes de Marla, Tarazona 
1928. Fue designado por la Santa Sede 
en 1924 para constituir la comisidn espanola 
cncargada de estudiar el tema de la me- 
diacidn universal de la Santfsima Virgen 
Marfa, sobre el que se debfan ponderar 
concicnzudamente los argumentos en pro 
y en contra. 

GOTTESCALCO DE LIMDURGO. — Na- 
cid entre 1010 y 1020, y murid en 1098. Fue 
capelUn del emperador Enrique IV, pre- 
boste de Liebfrauenkirke (Aaachen). Es 
autor de himnos sagrados y de algunos 
sermones. Entre sus obras, editadas por 
G. M. Dreves, S. J. (Gotteschalk, Monch 
von Limburg an der Hardt und Propst von 
Aaachen, ein Prosator des XI Jahrhunderts) 
(Hymnologische Beitrage im Auschlusse an 
ihre Analecta Hymnica, I, Leipzig 1897), se 
halla tambidn un interesante opusculo po- 
Idmico con el tftulo De Assumptione B. Ma¬ 
rine et de sequcntia: Exult a exaltata (pri- 
ginas 91-108) y un valioso discurso sobre 
Nucstra Sefiora (pp. 159-166). G. sintetiza 
(a mentalidad, las dudas y las dificultades 
quo, hasta el ocaso del s. xu, estaban en 
boga tanto a favor como en contra de la 
nsuncidn. 

Illm..: Marocco. G., S. D. B., Nuovi documenti 
Mill' Asxun-Jone net Medio Evo Latino, cn «Marianuin». 

1.1 (l').SD) pp. 41-52. 


GRACIA DE MARIA. — En el primer 
instante de su existencia terrena, Marfa, 
adem4s de haber sido preservada de la culpa 
original (santidad negativa), fue tambidn 
llena de gracia santificante (santidad posi- 
tiva), particjpacidn de la naturaleza divina. 

En torno a la gracia santificante conce- 
dida en aquel primer instante a la futura 
Madre de Dios, surgen principalmente dos 
cuestiones, de no escaso interds teoldgico, 
a saber: 1) en qu 6 cantidad la recibib; 
2) de qu 6 modo la recibid. 

1. En qu6 cantidad recibid Marla la 
gracia santificante. Para darse una idea de 
la cantidad (no de mole, sino de virtud) 
de la gracia santificante recibida por Marfa 
en el primer instante de su existencia, los 
tedlogos suelen parangonarla con la de los 
dem4s santos, considerados ya individual, ya 
colectivamente. 

Todos est4n de acuerdo en admitir que la 
gracia inicial de la Virgen supcrd no sdlo 
a la gracia inicial de cualquier dngcl o 
santo, sino tambidn la gracia final. Del mis* 
mo modo, estan moralmente de acuerdo 
todos los tedlogos en admitir que la gracia 
inicial de Marfa superb a la gracia inicial 
de todos los dngeles y santos considerados 
colectivamente. 

Los pareceres de los tedlogos no estdn de 
acuerdo cuando se trata de determinar si la 
gracia inicial de Marfa superd tambidn a 
la gracia final de todos los Angeles y santos 
tornados colectivamente. La mayor parte de 
los tedlogos, antiguos y modernos, lo creen 
asf. Sen bien pocos los que lo niegan. La 
sentencia afirmativa tiene mis sdlida base 
tanto en el Magisterio Eclesidstico como en 
la razdn teolbgica. 

En la Encfclica «Ad Coeli Reginamo 
Pfo XII ensena explfcitamente que Marfa 
ffdesde el primer instante de su concepcidn 
fue colmada de una abundancia de gracia* 
superior a la de todos los santos d. 

A la autoridad del Magisterio Eclesids 
tico ordinario se suma la razdn teoldgica 
Semejante abundancia de gracia inicial pa* 
rece reclamada por el principio fundamenta 
de la mariologfa: la maternidad universal 
o sea, la maternidad para con el Creadoi 
y todas las criaturas. La reclama, ante todo 
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su maternidad para con Dios. La gracia, en 
efecto, estA proporcionada con tres cosas: 
con la dignidad a la quc uno es destina- 
do, con el amor con que Dios ama y con 
la proximidad con El (fuente de la gracia). 
Y como la dignidad a la que fue predesti- 
nada la Virgen (ser Madre de Dios), el 
amor con que Dios la ama (la amO como 
a madre) y la proximidad de Marfa con 
Dios supera a la dignidad, a la dilecciOn 
y a la proximidad a Dios de todos los An- 
gelcs y santos tornados conjuntamente, se 
sigue en consecuencia que la gracia inicial 
de Marfa tuvo que superar a la gracia de 
todos los Angeles y santos tornados con- 
juntamente. 

La reclama, en segundo lugar, su espiri- 
tual maternidad para con todos: Angeles y 
hombres. La que estaba destinada desde el 
primer instante de su existencia a comuni- 
car la vida sobrenatural de la gracia a todos 
los Angeles y hombres, debfa superar a la 
gracia de todos ellos desde el primer mo¬ 
menta. «Marfa —ha escrito el P. Bouyer— 
presenta en los orfgenes de la Iglesia, como 
condensada en una persona, la misma per¬ 
fection que debe extenderse, al final, entre 
la multitud de los creyentes reunidos en el 
Onico» (Le culte de la Mire de Dicu dans 
I'Eglise catholique, Chevetogne 1950). Esta 
plenitud de gracia que adornO a la Virgen 
desde el primer instante de su existencia 
terrena continud creciendo siempre, durante 
todo el tiempo de su estancia en la tierra, 
hasta el tArmino de la misma, alcanzando 
una plenitud casi rayana con lo infinito. 

Hablando de este continuo aumento de 
gracia cn Marfa, se nos puede objetar: la 
Virgen fue proclamada allena de graciaw 
al ser saludada por el Angel en el dfa de 
la anunciaciOn; si estaba llena de gracia, 
<*.cdmo pudo aumentarla mAs todavfa? 

Se responde que no sOlo en el dfa de la 
anunciaciOn, sino tambiAn en el primer ins¬ 
tante de su vida terrena, estuvo allena de 
gracia». Llena de gracia, no en sentido ab- 
soluto, y por tanto incapaz de aumento 
(como lo fue en N. S. Jesucristo), sino en 
sentido relalivo, es decir, de acuerdo con 
su capacidad subjetiva. Marfa fue, pues, 
allena de gracia a en su conception inmacu- 


lada, llena de gracia en el momento de la 
encamaciOn del Verbo, llena de gracia al 
final de su vida terrena. Pero una plenitud 
era mAs perfecta que otra. En su Concep¬ 
tion, se trataba de esa plenitud que se re- 
querfa como primera disposition a la futura 
dignidad de Madre de Dios; en el momento 
de la encarnaciOn del Verbo, fue una ple¬ 
nitud apropiada a la actual Madre de Dios, 
y esta plenitud fue mAs perfecta que la pri¬ 
mera; al tArmino de su vida terrena fue 
uoa plenitud coronada por la plenitud de la 
gloria, y esta plenitud superO a todas las 
demAs, alcanzando el mas alto grado, lo 
mAs que puede alcanzar una criatura. En 
sentido lato y en su gAnero, esta plenitud 
de gracia se puede llamar ainfinitan. 

A un vaso colmado, nada se puede afta- 
dir, siempre que permanezca lo que es; 
m«as si la capacidad del mismo aumenta, no 
hay ningtin inconveniente en que se le eche 
mAs lfquido. Asf fue Marfa. Aunque llena 
de gracia desde el primer instante de su 
conception inmaculada, podfa crecer mAs y 
mAs en gracia, ya que su capacidad para 
recibirla iba aumentAodola Dios segtin se 
iba llenando. De esta forma pudo Ella cre¬ 
cer en gracia, en el verdadero sentido de la 
palabra, hasta el fin de su existencia te¬ 
rrena. 

2. De que modo recibid Marla semejan- 
te plenitud de gracia . Suele preguntarse si 
fue santificada la Virgen en el primer ins¬ 
tante de su conception inmaculada (o sea, 
si recibiO una tal plenitud de gracia) de una 
manera inconsciente (como los nifios en el 
santo bautismo) o mAs bien de un modo 
consciente (como los adultos en el Sacra¬ 
mento de la penitencia), disponiAndose con 
actos conscientes de fe, esperanza y caridad. 

El Magisterio EclesiAstico se calla res- 
pecto de esta cuestiOn. La Escritura y la 
Tradition hacen otro tanto. No queda, pues, 
otro recurso que el de la razOn teoldgica. 
Entre los teOlogos, unos lo afirman y otros 
lo niegan, aunque son mAs los que lo afir¬ 
man que los que lo niegan. A partir del 
s. xvi, la sentencia afirmativa puede 11a- 
marse ahistoricamente* comun. Los argu- 
mentos aducidos por los sobredichos teo- 
logos en favor de este privilegio maria no 



231 


GRACIA DE MAR 


(el uso de la razdn desde el primer instante 
de su existencia) son tornados de los dife- 
rentes principios de la mariologia, particu- 
larmente de los de eminencia, conveniencia 
y analogia. 

En virtud del principio de eminencia, no 
se puede razonablemente negar a Maria lo 
que ha sido concedido a otros, y habidndose 
concedido ese privilegio (al menos con toda 
probabilidad) a S. Juan Bautista, como cons- 
ta por la Sagrada Escritura y por la Tradi- 
cidn, no se le puede razonablemente negar 
a Maria. En efecto, el gozo que demuestra 
el Bautista, todavia en el seno de Isabel, 
ante la voz de Maria, fue una verdadera 
exultacidn, real, en sentido propio, proce- 
dente del conocimiento que 61 tuvo de la 
presencia del Mesfas y de su madre; mien- 
tras Isabel saludaba a la a madre del Se- 
fiora, el Bautista saludaba «al Senor* mis- 
mo, del cual estaba destinado a ser pre¬ 
cursor. Tal es la interpretacidn dada por 
la tradicidn catdlica a la cexultacidnn del 
Bautista. «Toda la tradicidn catdlica —ha 
puesto de relieve el P. Buzy—, desde los 
origenes hasta el fin de nuestros dias, atri- 
buye a un conocimiento racional el movi- 
miento de gozo percibido por el pequefio 
precursors {Saint Jean-Baptiste. Etudes his- 
toriques et critiques, Paris 1922, p. 84). 

Ademds, en virtud del principio de con¬ 
veniencia, se debe conceder a la Virgen, 
Madre de Dios y Reina del universo, una 
santificacidn perfecta, y no podria llamarse 
asi una santificacidn hecha de modo incons- 
ciente. 

Finalmente, en virtud del principio de 
analogia o semejanza con Cristo, al uso de 
la razbn tenido por Cristo desde el primer 
instante de su concepcidn (y mantenido des- 
pu6s en lo sucesivo) debid corresponder 
iddntico don concedido por Dios a Maria 
en previsidn de los m6ritos de Cristo, del 
que Ella habia de ser dignfsima madre, se- 
mejante a £1 en todo cuanto es posible 
scrlo. 

Podemos decir que tampoco carece de 
fuerza, en esto, el principio de asingulari- 
dad» o trascendencia. Maria, en efecto, asi 
como era. singular, tinica en la dignidad dc 
su misidn, asi se nos presenta tambidn sin¬ 


gular, tinica en los privilegios. Asi coi 
aventaja a todos los demds en grandeza, 
los aventaja tambidn a todos en los doi 
y en los privilegios recibidos de Dios. 

Las consecuencias ldgicas del singular j 
vilegio del uso de la razdn concedido a 
Virgen desde el primer instante de su e> 
tencia fueron tres, a saber: 1) una verdad< 
cooperacidn de Maria a la propia sant 
cacidn, mediante los actos de fe, de es; 
ranza y de amor; 2) un verdadero m6ri 
como consccuencia de tales actos sobrei 
turales; 3) un estado de intima y altisi 
unidn con Dios desde su inmaculada c< 
cepcidn, con la consiguiente transformaci 
del alma, segtin la voluntad, en la voluni 
misma de Dios, y bajo su entera dep« 
dencia. 

Del uso de la razdn, concedido —c 
toda probabilidad— a Marfa desde el j 
mer instante de su vida terrena, en el misi 
instante en que recibfa una verdadera p 
nitud de gratia, se derivan varias consecu 
cias maravillosas referentes a la Virgen 
sus relaciones con Dios, a saber: Ella, de: 
aquel primer instante, conocid clarament 
Dios, su existencia, su infinita belleza, 
infinita bondad, adem&s de las tres Persoi 
de la Santisima Trinidad; desde aquel | 
mer instante amo Ella a Dios con todo 
corazdn, sobre todas las cosas, mis < 
todos los Angeles y santos tornados dc c< 
junto; Ella, en fin, desde aquel primer i 
tante, se consagrd total y perennementi 
Dios, como su sierva; mis atin, como 
«esc]ava». 

BIBL. : Naijlaerts. J.. De gratiae plenltudint 
Maria, en ..Collect. Mechlin.», 3 0929) pp. 33- 
Ravaohan, B., De Marine pienintdittr gratiae. en c 
rianum*. 3 (1940) pp. 269-285: Gun&uti’Z. S.. O. S. 
La plenitud de grad a do la Santisbna Virgen. en * 
Mar.* 5 (1946) pp. 165-204: Antonio dc JrsO 
MarIa. O. SS. T.. La xracia final de la Sand; 
Virgen. cn «Vida sobr.a. 50 (1949) pp. 241-251; H 
A. van. De plenlitidlne gratiae In B. Maria Vlrglne 
..Collect Mechl.s, 34 (1949) pp. 299-304; Gabr 
di S. Maria Maddalena, O. C. D.. Asvciti e sviU 
della grazia In Maria SS. secondo ta dottrina 
S. G(ov. della Croce, en «Alma Soda Christ)*, 
pp. 43-57; I.a/.zart, G., La •Plena di graziat, en *‘ 
cristiana», 23 (1954) pp. 210-222; MicniL. A., P 
tude de gr/icc en Marie., en «Aml du Clcra^. 64 (1 
pp. 617-623: Nilo di S. IIrocardo, O. C. D.. 
grazia dt Maria e I suoi problem!, en «Alma S 
Christi». XI. pp. 22-42: Puecii. L.. O. F. M.. 
pUnttudine de grdee in Marie, eu «La Vierac Imm 
I<5e. Histoire et doctrinc». Quebec 1954. pp. 229-. 
Izquierdo. M.. C. M. F., Gracia initial de M, 
segiUt la tncnle de Sudrez. cn «Virtud y l_ctras». I 
pp. 250-277; GuMMkRsnACH. L, S. I., Martens B. 
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tlguttg in der Gnade, en uVirfiO Immaenlata». DC. 
pp. 333-353; Fr^naud. O. S. B., La gr6ce de tlm - 
mactiUe Conception. Etude sur la saintett but ale de 
Marie, en «L’Immacul<?e Conception**, Lyon 1954, prt- 
einas 221-249; Bernardo df la Inmaculada. C. P.. 
La prhnera gracia de Maria y la justicia original. Sn 
insercidn en el nvsterio de Cristo, en aEst. Mar.a, XV, 
1955* pp. 225-254; Blond, Le tnirite et la croissance 
en grdee de la Viergc Marie, en *La saintete de la 
Mire de Dieii**, Tequi, Pads, pp. 83-90; Calkins, F.. 
O. S. M., Mary’s Fullness of Grace, en Carol. «Ma- 
riology*. II, pp. 297-312; Connfl. F.. C. SS. R,. The 
initial grace of the Blessed Virgin Mary, en «Vireo 
Immaculatar, IX, pp. 322-332; Feckes, C.. Plenezza 
di grazia in Maria, en Staler. «Mariologia», II, pA- 
sinas 87-156; Bover Ohvfr, I. M., S. i., Santldad 
inlcial de Maria. Introduccidn: historia y estado de la 
cuestldn, en <»Est. Ed.», 28 (1954) pp. 563-580. 

GRECIA. — En G. y demits pafses sujetos 
a la Iglesia greco-ortodoxa, el culto de la 
Virgen Santfsima constituye ante todo una 
gloria del pasado (en el penodo bizantino, 
395-1456, y en el penodo turco, 1456-1832). 

Todos saben qne el Oriente fue la cuna 
del culto litiirgico a la Madre de Dios. Del 
Oriente pasaron, en distintas Opocas, al Oc- 
cidentc las diferentes fiestas marianas. G. no 
ha abandonado jamds la devociOn a Maria. 
Aun hoy las fiestas de Maria son numerosas 
entre los griegos; no hay ningtin mes en el 
ano que no tenga algiin dfa dedicado a 
Marfa; no hay ningtin dfa de la semana 
en el que no se le dirija, en las propias 
liturgias, una plegaria infiamada de amor. 
El primer dfa del ano eclesidstico estd dedi¬ 
cado a conmemorar un hecho milagroso de 
Marfa contra la herejfa de los iconoclastas, 
los cuales arrojaron al mar sacrflegamente 
una imagen de Marfa; despuds de muchos 
a nos la imagen fue hallada intacta en medio 
de un lago. El mes de agosto se puede decir 
que estd consagrado por los griegos a Ma¬ 
rfa. Desde el primer dfa se da comienzo a 
un rigurosfsimo ayuno como preparation 
a la asunciOn. Los mismos mahometanos, 
para honrar a la gran Sefiora hebrea de la 
que se habla varias veces con mucho honor 
en el Cordn (v. Islam), practican escrupu- 
losamente este ayuno. Todas las tardes can- 
tan los fieles una especie de oficio de Marfa, 
Ilamado Acdtisto (v.). De las 140 iglesias 
de Atenas (durante la domination turca) 
unas treinta estaban consagradas a Nuestra 
Senora. 

Tambidn en el penodo contempordneo, 
de 6.495 iglesias parroquiales pertenecientes 
a 73 diOcesis ortodoxas, 1.569 (el 25 %) 


estdn dedicadas a la Madre de Dios. Mu¬ 
chas son tambidn las iglesias catdlicas que 
le estdn consagradas. Cada provincia de G. 
tiene su santuario mariano, meta de impor- 
tantes peregrinaciones. El santuario mariano 
nacional de G. se halla en Tinos, isla del 
Egeo. Es el «Lourdes» de G. En la G. con¬ 
tinental y en la insular llcvan el nombre de 
la «Panaguia» (= Toda Santa) 22 aldeas, 
8 promontorios, 9 pequenas islas, un arre- 
cife con un faro, un pequeno golfo y una 
fuente mineral en Mytilene. 

La fiesta nacional de G. cs la Anuncia- 
cidn (25 de marzo). 

BJBL. * Marangos, J., S. J.* Le culte marlal popu¬ 
late en G., en Du Manoir, IV, pp. 805-828; Hoff¬ 
mann. G., S. J.. Le fsole Greche e Hmmacolata avantl 
il 1854, en « Virgo Immaculatar., IV, pp. 216-222. 

GREGORIO XVI. — Fue Sumo Pontffice 
desde 1831 a 1846. Dejd veinte documentos 
de interds raarioldgico, coleccionados por 
Bourassd en su «Summa Aurean, vol. VII, 
pp. 585-623. Durante los 15 afios de su 
pontificado, el movimiento en favor de la 
definition dogmdtica de la Inmaculada Con¬ 
ception, que en los turbulentos comienzos 
del siglo habfa sufrido un grave retroceso, 
tomO nuevo auge. Del examen de los dife¬ 
rentes documentos marianos, Quadrio de- 
dujo las siguientes conclusiones: «1) Los 
documentos marianos de G. XVI, aunque 
rara vez y sOlo secundariamente se propo- 
nen un fin doctrinal, revisten, sin duda, no¬ 
table importancia para reconstruir las ma- 
nifestaciones del Magisterio Eclesidstico en 
el perfodo que precede a la definition de la 
Inmaculada Conception y el consigniente 
fiorecimiento de la teologfa y devotiOn ma- 
riana. 2) G. XVI favoreciO por todos los 
medios el culto litiirgico y privado de la 
Inmaculada, secundO el movimiento en fa¬ 
vor de la definition dogmdtica, para la cual 
confesO que sOlo le retenfan motivos con- 
tingentes de oportunidad. IncrementO entre 
los fieles la devociOn al CorazOn Inmacu- 
lado de Maria. 3) DefiniO el sentido genuino 
del dogma de la divina maternidad contra 
el peligro de interpretaciones errdneas, y 
subrayO su importancia central en la eco- 
nomfa de la doctrina catOlica. 4) AfirmO la 
realeza de Marfa en el cielo y en la tierra 
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y su exaltacidn sobre los Angeles y los san- 
tos. No se pronuncid jamds ni a favor ni 
en contra de su muerte. 5) Expuso con fre- 
cuencia la verdad de la matemidad universal 
de la Santfsima Virgen en el orden de la 
gratia, relacionSndola con la maternidad 
divina y sobre todo con el testamento de 
Cristo al morir en la cruz. 6) Ensend de 
manera indudable, aunque generalmente sin 
los ttiminos hoy corrientes, la mediacidn 
universal de Marfa ante el Divino Mediador 
en la distribution de las gracias, afirmando 
vigorosamente su ilimitado poder y su irre¬ 
sistible eficacia. No afirmd expresamente la 
corredencidn mariana en sentido estricto, 
pero tampoco dice nada que se oponga a 
ella. 7) En el cuadro de la mediacidn uni¬ 
versal subraya la especial y continua pro¬ 
tection de Marfa en defensa de la Iglesia 
catdlica, del Romano Pontffice y de su ciu- 
dad episcopal, especialmente contra la he- 
rejfa, contra los asaltos de los enemigos y 
contra cualquier otra calamidad. Por esta 
razdn reconoce a la Virgen el tftulo de 
"Auxiliadora de la Iglesia". No tratd de 
las demAs relaciones que unen a Marfa con 
la Iglesia.» 

BIBL.: Zanella. B., La medlazione sedate di Ma¬ 
rta SS. seco/tdo It Mapistcro tli G. XVJ, 40 pp. Tcs's 
del Dociorado en Teolocia. presemada al PontiQcIo 
Ateneo Salesiano dc Turin; Quadrio. G.. L'ittsegna- 
menio marietta del Pave G. XVI. en «Salesianum», 20 
(!9SB) pp. 542-561. 

GREGORIO (S.) DE NAREK. — Monje 
y escritor sagrado armenio. Nacid a media- 
dos del s. x (entre el 945 y 951) y murid 
hacia 1010. Habiendo ingresado como alum- 
no en el monasterio de Narek, estudid bajo 
la direccidn de maestros de valer, entre ellos 
Ananias de Narek, superior del monasterio 
y tfo de su madre. 

Dejd varias obras, entre las cuales el 
Comcntario al Cantar de los Cantares, una 
carta contra la secta de los cTondrakesi*, 
diversos panegfricos e himnos sobre las 
principals fiestas del ano liturgico armenio. 
Muchos de sus himnos entraron en la litur- 
gia de los armenios. Su obra principal est£ 
constituida por las Elegias mist teas (95 pro- 
sus Hricas, a las que el propio autor puso 
cl tftulo de Coloquios con Dios, salidos dc 
l<> mas prof undo del corazdn : en e) cap. 80 


trata de Nuestra Sehora. Ha sido apellidad* 
«el Pfndaro de los armenios*. 

Trata de Marfa ex profeso en un pane 
gfrico intitulado Koumark Khcmpitz (= La 
muchedumbres de las filas), del que ha: 
una versidn italiana debida a los PP. Me 
quitaristas, con el tftulo: Discorso panegi 
rico alia beatissima Verginc, Venecia, S. \A 
zaro, 1904, dedicada a S. Pfo X. El tern? 
dominante es la maternidad divina, fuente 
para dl, de todas las glorias de Marfa. En 
salza la singular santidad de Marfa (chip 
sin pecado de la primera mujer pecadora* 
efruto de gusto agradable, nacido de la: 
amargas rafees de la tierra*); la asuncidn 
en alma y cuerpo, a la gloria del cielo, y si 
cooperation en la redencidn, etc. 

BIBL.: Bovfr. J., Un notable man61 opo armenio 
S. G. de N., en cRevista Espanola dc Tcologla.i, 194] 
pp. 409-17; Amadouni Gared, O. Mech., It pit 
grande dot tore mart ano della Chiesa Armena: S . G 
dl N.. en »A)nia Soda Christie. V, pp. 80-95; Md- 
cdaiAN. J., S. J., La vterge Marie dans la litteraiuri 
midUvate de V Armcn'e, G. de N.. et Nersls de Lam- 
bron, Bcyruth (Publications de I'lnstitut de Lcttrc* 
Orientates] 1954 (Collection ArmenolORique, 1). 

GREGORIO (S.) EL TAUMATURGO. - 
Nacid hacia el 213 y murid hacia el 270. 
Fue obispo de Neocesarea del Ponto. Era 
fntimo amigo de Orfgenes, el cual tuvo gran 
parte en su conversion al cristianismo. San 
Gregorio Niseno (| h. 394), en su Vita S . 
G regot ii Thaumaturgi (PG 46, 909c-9l3a) 
cuenta edmo Marfa se le aparecio en com- 
paflfa de S. Juan Ev., a quien lo encomendd 
para que lo instruyese en la fe (v. Gregorio 
de TV.). Es la primera aparicidn mariana que 
se conoce (v. el texto de Bertetto, Maria ncl 
dogma cattolico , Turin [1949] pp. 254-256). 
Habla de Maria (virginidad) en el discurso 
sobre el Nacimiento de Cristo (referido en 
la versidn sirfaca y latina por Pitra, «Ana- 
lecta Sacra*, IV, 388-392, 394; v. el texto 
italiano en Bertetto, op. cit., pp. 252-254). 

A G. el T. se han atribuido errdneamentc 
Ires homilfas sobre la Anunciacidn (PG 10, 
1145c-1178b; referidas tambidn por Bou- 
rassd, VI, 601-618). Son de mediados del 
s. v aproximadamente. Las dos primeras 
son de autor desconocido, el cual tomd tro- 
zos de Proclo, de Crisipo (Cf. Jugie, M., 
Les homilies mart ales attributes a Grigoirc 
le Thaumaturge, en «Anal. Bol]and.», 43 
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[1925] 86-95) y tambidn dc Severiano de 
Gdbala (Of. Laurentin-Table, p. 157). El 
msls probable de la tercera es Proclo (v.). 
• A G. el T. se le atribuyd tambidn la Ho - 
milia 4 in sancta Theophania (PG 1177c- 
1189a = PG 88, 1865b-1872a); pero el autor 
m£s probable de la misma parece ser Gre¬ 
gorio de Antioquia (f 593) (Cf. Haida- 
cher, S M Zur den homilien des Gregorius 
von Antiochia, en cZeitschr. fiir Kath. 
Theol.», 25 [1901] pp. 367-369). Depende 
de Severiano de Gibala (Cf. Laurentin-Ta- 
ble, p. 157). Esta homilia se atribuyd tam- 
bi6n, aunqiie sin razdn suficiente, tanto a 
S. Juan Crisdstomo (PG 64, 1391; Cf. Pi- 
tra, G. B., Analecta Sacra, Paris 1883, t. IV, 
pp. 127-133: texto sirfaco), como a Apo- 
linar (segun Draeseke, J., Ueber die dcm 
Gregorios Thaumaturgos zugschrieben vir 
homilien, en ajahrbiiche fOr protest. Theol.», 
10 [1884] pp. 657-704). 

GREGORIO (S.) MAGNO. — Nacid en 
Roma hacia el 540. Fue monjc benedictino. 
Despuds de importantes misiones, en el 590 
fue elegido Papa. A1 ardiente celo apostd- 
lico unid una intensa actividad doctrinal. 
Murid el 12 de marzo del 604. 

Habla de Nuestra Sefiora en el In J Re¬ 
gum, 1. I, c. 1 (PL 79, 25c-26b). 

GREGORIO (S.) NACIANCENO. — Fue 
Obispo y Doctor de la Iglesia. Nacid hacia 
el 329 en el pueblo de Arianzo, cerca de 
Nacianzo de Capadocia, e hizo sus estudios 
en Cesarea de C., en Alejandrfa y en Ate- 
nas, donde trabd amistad con S. Basilio M. 
Murid hacia el 390. En la Oratio XXIV in 
laudem S . Cypriani (PG 35, 1181) habla de 
una virgen cristiana que recurre a Marla 
para que le ayude a guardar la pureza. 

A G. N. se atribuyd el Christ us patiens 
(PG 38, 123a-338d). A. Tuilier lo hace re- 
montar al s. jv, mas no se decide a atribuir- 
selo a G. N. ni a ninguno de los dos Apo- 
Iinares de Laodicea (La date et l'attribution 
du [Christus Patiens] a Part chrttien, en 
«Actes du VI 6 Congres international d’Etu- 
des Byzantines*, Pan's, 27 juillel-2 aoOt 1948, 
t. I, Paris 1950, pp. 403-409). Otros creen 
que este drama es de los ss. xt-xii. 


GREGORIO (S.) NISENO. — Doctor de 
la Iglesia, hermano de S. Basilio M. Nacid 
hacia el 335 en Cesarea de Capadocia. Fue 
retdrico ilustre. Aconsejado por S. Gregorio 
Nacianceno y por otros amigos, se retird 
a la vida solitaria. Su hermano lo sustrajo 
de la vida solitaria y lo consagrd obispo de 
Nisa. Tomd parte activa en el Concilio Ecu- 
mdnico de Constantinopla del a. 381, y 
murid hacia el 394. Con S. Basilio y S. Gre¬ 
gorio Nacianceno, G. N. forma el trio de 
los Padres Capadocios del s. iv. 

Jouassard ha puesto en duda la autenti- 
cidad de su «Vita Gregorii Thaumaturgia 
(PG 46, 833a-957d), com unmen te tenida 
como autdntica (Cf. Du Manoir, I, p. 84, 
nota 22). Estd atestiguada por testimonios 
antiqulsimos, como los de Eustrates (t ha¬ 
cia el 582) en Adversus eos qui dicunt ani - 
mas statim atque e corpore solutae sunt 
non operari... (en L. AUatius, De utriusque 
Ecclesiae... in dogmate de purgatorio con - 
sensione, pp. 411-415), por Severo de An¬ 
tioquia y por Rufino. Pero la confrontacidn 
entre Rufino (que es el mis antiguo) y los 
otros dos (Eustrates y Severo de Antio- 
qufa) revela discordances embarazosas. iPor 
culpa de Rufino? Asf afirma M. Villain (en 
tRech. de sc. rel.D, 23 [1946] pp. 171-172). 
La cuestidn, concluye Laurentin (Cf. Lau- 
rentin-Table, p. 161), aserait k discuter*. 

La Oratio in diem natalem Christi (PG 
46, 1127a-1148d), clasificada entre los escri- 
tos dudosos —segun Laurentin—, «pr6sente 
des trfcs sdrieux signes d’authenticitdu (Lau- 
rentin-Table, p. 161). Es citado, en efecto, 
por Severo de Antioqufa (PO 142, 82-85). 
H. Husener opina que este discurso es del 
s. v (Religiongeschichtl. Untersuchungen lb, 
Bonn 1911, pp. 254 ss.). Lo consideran aut6n- 
tico K. Holl (Amphilochius von Jkonium, 
Tubinga 1904, p. 231, nota 1), O. Barden- 
hcwer ( Geschichte dcr Altkirchlichen Lit - 
teratur, Freiburg i. B., Herder, t. Ill, II Ed., 
1912, pp. 207-208). G. Soil (en «Theol. 
Quartalschr.*, 131 [1951] pp. 178-188) y 
Werner Jaeger (ibfd., p. 187). 

El discurso In Hypapantem (PG 46, 1152a- 
1181b), atribuido a G. N. por cinco manus- 
critos a partir del s. x (Cf. Ehrhard, I, 571; 
II, 47; III, 125, 128, 197), es considerado 
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como posterior, y, por consiguiente, como 
no autdntico, por O. Bar den hewer (Ge- 
schichte ...» t. Ill, II Ed. 1912, p. 208) y 
por K. Holl (Am philo chius..., Tubinga 1904, 
p. 230, nota 1). Probablemente es de G. 
de N. el discurso In Annunt. Deiparae 
(PG 62, 763-770). a. Laurentin-Table, pi- 
ginas 163-164. 

GREGORIO TAGMATURGO (Pseudo). — 
Se ban atribuido a San G. T. seis homilfas 
marianas, seguramente pseudoepfgrafes, pues 
son del s. v. Proclo de Constantinopla es 
el probable autor de una de ellas (Homilia 
in Annuntiationem, PG 10, 1171, 1178). Otra 
m4s, mis bien sobre la Natividad, y que se 
conscrva en griego y en arameo, parece 
tambidn de Proclo (Cf. Laurentin-Table, 
p. 163). De las otras es diffcil fijar el autor, 
al menos con probabilidad (Cf. Del Fab- 
bro, D., en «Marianumi>, 8 [1946] pp. 228- 
230; Laurentin-Table, pp. 156-157). 

Las homilfas del pseudo G. T. son: 
1) Homilia in Annuntiationem (PG 10, 1145- 
1156), conservada tambidn en siriaco y en 
armenio: revela una notabilisima dependen- 
cia de la homilia de Crisipo (Homilia in 
sanctam Deiparam, PO 19, 336-343) y al- 
gunas semejanzas con otra homilia atribuida 
a San G. T. y conservada s61o en armenio 
(Cf. Jugie, M., Les homilies mariales attri¬ 
butes d saint Grigoire le Thaumaturge , en 
«Anal. Bolland.*, 43 [1925] pp. 86-95) y que 
pertenece, segun Jugie, a un autor posterior 
al s. v; 2) Homilia in Annuntiationem (PG 
10, 1155-1170), conservada tambidn en ar¬ 
menio, aunque dividida en dos: presenta 
notables semejanzas con la homilia (pseudo- 
epfgrafe) de Proclo (PG 65, 721-758). Segun 
Jugie, esta homilia no seria anteiior a la 
mitad del s. vi. Wenger, a su vez, la adju- 
dica, lo mismo que la precedente, al s. v 
y pone de relieve en ella, lo mismo que en 
la precedente, pasajes «enteros de diferentes 
homilfas » de Severiano de Gibala (Cf. Lau- 
rcntin-Table, p. 157). 

GROSSETESTE (Greathead), ROBERTO. 
I'ildsofo y tedlogo inglds. Nacid en Strad- 
book hacia el 1175 y murid en Lincoln en 
1253. Hizo sus estudios en Lincoln y en la 


Universidad de Oxford, de la que fue elegi 
Canciller, en 1222. Ensend teologfa en 
«Studium» de los Hermanos Menores de ( 
ford (1224-35). En 1235 subid a la siila e* 
copal de Lincoln, entonces la dideesis n 
importante de Inglaterra. 

Los defensores de la Inmaculada C< 
cepcidn que florecieron despuds de 61 (G 
llermo Ware, Pedro Auriol, Guillermo 
Nottingham, Juan Vitali, Pedro de Gam 
etedtera) lo cuentan todos enlre los que ( 
su aserto a esta verdad. Pero nadie ha 
llegado en el decurso de los siglos a p 
barlo con escritos autdnticos, antes, al c 
trario, hubo quienes lo contaron entre 
adversarios del singular privilegio. Hace 
gunos anos, cl P. E. Longprd dio con 
texto del sermdn Tota pulchra es, en el 
se establecia claramente, cuando menos, 
posibilidadn de semejante privilegio (Ro, 
Grossetite et Vlmmaculce Conception, 
«Arch. Franc. Hist.i, 26 [1933] pp. 550-5 
Recentisimamente, el capuchino P. Sei 
of Sint Anthonis ha hallado otro pa 
del sobredicho sermdn (reproducido por 
tero) por el cual se ve claramente que G 
admite tambidn «el hecho* de la Inm; 
lada Concepcidn (Robert Grosseteste 
the Immaculate Conception, en «Col 
Francisc.#, 28 [1958] pp. 211-227). I 
tambidn numerosos discursos sobre la 
gen (Ms. Royal, VI. Cf. Thompson, S. 
The Writings of R. Gr. Bishop of Lin 
1235-1253, Cambridge 1940, pp. 160- 
Las obras de G. R. se hallan, a parti 
su muerte, en la biblioteca de los Herm: 
Menores de Oxford (Cf. Little, A., 
Grey Friars in Oxford, Oxford 1892, 
ginas 57-8). Fue, pues, G. R. quien cor 
ensenanzas y escritos dio en Oxford a \z 
den Franciscana el primer impulso hac 
dogma de la Inmaculada Concepcidn. El 
verdadero iniciador del movimiento inn 
lista de la Orden de los Hermanos Men 

GUADALUPE. — Santuario espano 
Extremadura (prov. de Cdceres). Segun 
antigua tradicidn, S. Gregorio Magnc 
a S. Leandro de Sevilla (t 596) una in 
de la Madre de Dios, trafda milagrosan 
de Roma a Espafia. Cuando los more 
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vadieron a Espana, la imagen fue escondida 
en una cueva dc las montafias de Extrema¬ 
dura. Fue hallada despu6s en dicho lugar 
en 1326. Mis tarde fue llevada a un con- 
vento franciscano, que se convirti6 en lino 
de los principales centros de peregrinacidn 
de todas las partes de Espafia, particular- 
mente despuds de la caida de Granada y en 
los albores del descubrimiento y de la con- 
quista del Nuevo Mundo. 

Antes de la batalla del Salado, en 1340, 
el rey Alfonso XI se encomendd con fe a 
la Virgen de G. Conseguida la victoria, 
obtuvo del arzobispo de Toledo el a Jus 
Patronatunu sobre el santuario de G., el 
cual, en 1341, se convirtid en santuario na¬ 
tional. El resultado de la batalla de Gra¬ 
nada (2 de enero de 1492) fue puesto en las 
manos de N. a S. a de G. y de N. ft S * del 
Pilar por el rey Fernando y la reina Isabel. 
Despuds de la estrepitosa y definitiva derro- 
ta de los moros, la corte real en pleno y el 
ejdrcito fueron en peregrinacidn al santuario 
para ofrecerse a la Virgen ellos mismos 
junto con los trofeos de la victoria. 

La devocidn a N. a S. & de G. pasd de 
Espafia a Portugal, al Africa, a Bdlgica, a 
Francia, a Alemania, a Italia y a Polonia. 
Sus banderas, junto con las de la Inmacu- 
lada Concepcidn, fueron desplegadas al 
viento sobre el palo de las naves en la ba¬ 
talla de Lepanto. De Europa, atravesando 
los mares junto con los «Conquistadores», 
pasd a America, dando el nombre a montes, 
rios, etc., y convirtidndose en madre y reina 
de los americanos. Fray Gabriel de Tala- 
vera, jerdnimo (en 1537), atestiguaba la 
universal devocidn de la Nueva Espana a 
N. a SA de G. y la existencia de numerosas 
iglesias y santuarios en su honor. La Virgen 
de G. es considerada como Senora de la 
«Hispanidad>. Su fiesta es el 6 de sep- 
tiembre. 

BX3L.: Fr. Oaohihl de Talavf.ua. Historic del San- 
tuarfo de Nuestra Senora de Espafia, Toledo 1597; 
Fray Francisco dc Saw lost!, Historic universal de la 
prlmitiva y tnUagrosa imagen dc Nuestra Seilora dc G„ 
Madrid 1743 ; Frav GekmXn Rudio, Historia de Nitcs- 
tra Seflora de G., Barcelona 1926; Fr. Cari.os Villa- 
campa. O. F. M.. La Vtrgen de la Hispanidad, Se¬ 
villa 1942. 

GUADALUPE (Isla de). — En una ins- 
cripcidn grabada en una lipida de mirmol 


colocada en Santa Maria de Capesterre 
(Antillas) se lee; «4 de noviembre de 1493. 
En honor de Cristdbal Colon, en memoria 
del dia en que descubrid la isla llamada 
por los del Caribe Karukera y que dl de- 
dic<5 a Santa Maria de Guadalupes. En el 
primer viaje de vuelta a Espana, Coldn, vien- 
do en peligro su vida a causa de una fu- 
riosa tempestad, prometid a N a S. a de G. 
de Extremadura (Espana) peregrinar a su 
santuario, si se salvaba. Apenas desembar- 
cado, no sdlo se dispuso a cumplir el voto, 
sino que prometid ademas dar el nombre 
de G. a la primera tierra que descubriera 
en el segundo viaje. Y ast lo hizo cl 4 dc 
noviembre de 1493. 

Esta isla fue ocupada por los colonizado- 
res franceses en 1632. En 1850 la capital 
de la isla, Basse-Terre, fue elevada a sede 
episcopal, y la iglesia, dedicada ya por los 
capuchinos a S. Francisco, fue hecha cate- 
dral; el quinto obispo, Mons. Blanger (1873- 
1883), natural de Abbeville, dedied a N a S. a 
de G., el 11 de diciembre de 1876, la cate- 
dral por 61 restaurada. En 1899, el Concilio 
Plenario de la America latina obtenia de 
Ledn XIII la proclamacidn de N. a S. a de G. 
como Patrona de esta parte de Aradrica. 
En 1917, el obispo Mons. Genoud hizo re- 
pioducir la imagen de N. a S. a de G. de 
Espana (la que Coldn veneraba) y ordend 
que el prdximo 4 de noviembre (dia del 
desembarco de Coldn en la isla) fuese en- 
tronizada en ia catedral y en todas las igle¬ 
sias de la dideesis. En 1952, Mons. Gay, 
obispo de Basse-Terre, obtuvo de la Santa 
Sede Misa y Oficio propio para toda la 
dideesis. 

BIBL.; Cadon. A., Le cuhe Marlal dans les Antilles 
et dans la Gu.vanc Francaisc, cn Du Manoir, V. Paris 
1958, pp. 314-315. 

GUADALUPE HIDALGO. — Santuario 
mariano nacional situado a pocos kildmetros 
de la ciudad de Mdjico. La manana del 9 
de diciembre de 1531, un indio llamado 
Juan Diego, al dirigirse a la iglesia para oir 
la Santa Misa, al llegar a un monte lla¬ 
mado «Tepeyac», fue dulcemente sorpren- 
dido por cantos deliciosos y por unos res- 
plandores insdlitos. Una voz lo llama y lo 
invita a subir al monte. En la cumbre del 
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mismo (donde se habia erigido un templo a 
la diosa Tonantgin) descubrid a una Seflora 
que lo invitd a acercarse y, despuds de ha- 
berle preguntado addnde iba, se le mani- 
festd como Madre de Dios y le expresd 
su vivo deseo de que en la llanura se eri- 
giera un templo en el que manifestaria todo 
su amor, encargdndole que notificara este 
su deseo al obispo de Mdjico, Zumdrraga. 

El indio obedecid: a la mafiana siguien- 
te, 10 de diciembre, se presentd al obispo, 
pero en vano. Por la tarde, mientras Juan 
retornaba a su aldea, vio nuevamente a la 
Virgen, la cual le pidid que volvicra al 
obispo; pero dste exigid alguna serial de 
parte de la Virgen que comprobara la ve- 
racidad de su misidn. Juan halld nueva¬ 
mente a la Virgen, la cual le invito a 
volver de nuevo, a la mafiana siguiente, a 
aquel lugar para darle la sefial que pedia. 
Al dia siguiente, 11 de diciembre, Juan no 
ejecutd la orden recibida por haber tenido 
que ocuparse de un tio enfermo de peste. 
A la mafiana siguiente, 12 de diciembre, 
mientras Juan va en busca de un sacerdote 
para que administre los ultimos sacramen- 
tos al tio moribundo, se encuentra con la 
Virgen, la cual, despuds de haberle anun- 
ciado que su tio se habia curado en aquel 
momento, le invita a subir de nuevo al 
monte donde la habia visto la primera vez, 
que cogiera las rosas que encontrase, las 
guardase en su manto y se las Uevase al 
obispo. El indio obedecid y, hacia las once 
de la mafiana (12 de diciembre), desplegd 
ante el obispo su manto: las rosas frescas 
y hdmedas cayeron a tierra, y en el interior 
del manto se veia pintada una maravillosa 
iroagen de Maria Inmaculada. El obispo, 
con sus familiares, cayd de rodillas; hizo 
despuds colocar la imagen en su oratorio, 
y pidid que se le indicara el lugar en el que 
la Virgen descaba la construccidn de un tem¬ 
plo. Vuelto a casa, Juan halld al tio cura¬ 
do: tambidn dl habia visto a Nuestra Se- 
nora, la cual, al curarlo, le habia dicho 
que deseaba la ereccidn de un templo en 
el lugar donde la habia visto su sobrino, 
y que su imagen se Uamase (Santa Ma¬ 
ria de G.d. 

Al correr la noticia de estas maravillas, 


los indios asediaron el palacio del obispo. 
Este, para satisfacer el deseo de la turba, 
hizo llevar la imagen a la iglesia mayor, 
donde permanecid hasta la construccidn de 
una ermita. Muy pronto se construyeron 
tres templos en el lugar mismo de las apa- 
riciones. En 1622 hubo que construir un 
templo mayor, adaptado a la gran masa 
de peregrinos. El 27 de abril de 1709 se 
construyd la actual basilica con el titulo 
de aSobremanera insigne Colegiala Real de 
Nuestra Sefiora de G.». Fue agrandada des¬ 
puds en 1895, con ocasidn de la solemne 
coronacidn de la taumaturga imagen. En 
1931 fue restaurada y enriquecida con oro 
y bronce, con mdrmol y tapiceria, con oca¬ 
sidn del cuarto centenario de las apari- 
ciones. 

En 1666 se formalizd un proceso candnico 
sobre las apariciones, por orden de la Santa 
Sede, y en 61 declararon 21 testigos, entre 
los cuales uno de 125 afios y otro de 126, 
y que por tanto habian pod id o entrevistarse 
con los que habian presenciado los hechos. 
Basdndose en este proceso, Benedicto XIV 
concedid en 1754 la fiesta, Misa y Oficio 
de N. a SA de G. y aprobd el patronato de 
la misma sobre todo Mdjico. No faltan, 
por otra parte, testigos contempordneos a 
los acontecimientos. Y hay ademds una 
verdadera confirmacidn del origen prodi- 
gioso de la imagen de NA SA de G. en la 
materia misma sobre la que estd impresa 
(un basto tejido de agave) y en la conser- 
vacidn de la misma, a pcsar de haber esta- 
do descubierta durante mds de 116 afios, y 
en lugar salitroso y hiimedo. En 1921, 14 
de noviembre, manos criminales pusieron 
una bomba de dinamita a los pies de la 
imagen: la formidable explosion pulverizd 
las placas de mdrmol sobre las que estaba 
colocada la bomba y dan<5 el altar y la ba¬ 
silica: la santa imagen quedd ointacta*. 

BIBL.: Rcvista «Marie» del Centro Mariano Cana- 
diense de Nicolet (Canadd), ntfmero de mayo-junta 
de 1954. 

GUATEMALA. — La primera ciudad fun- 
dada en G. es Guatemala-Iximchd. Tal 
fundacidn se realizd el 25 de julio de 1524. 
En ese dia se celebrd alii una misa ante la 
imagen de NA SA del Socorro (la mds anti- 
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gua y venerada de G. Hevada dc Espana por 
el capitin espanol Francisco Garay). El 22 
de junio de 1819, Pio VII concedid al Ca- 
bildo eclesidstico el poder celebrar todos 
los sdbados la misa del Patrocinio de Nues- 
tra Sefiora, y todos los afios, en la segunda 
dominica de noviembre, la fiesta del Patro¬ 
cinio de Maria con Misa y Oficio, con rito 
doble de segunda clase y octava. 

Ademds de N. ft S. a del Socorro, son par- 
ticularmente veneradas en G.: N. a S. a del 
Desierto, en el valle del Desierto y de los 
«Vaches®; N. a S. a del Rosario, en la iglesia 
del convento de los dominicos de Beldn, 
llevada alii por Bartolomd de Olmedo (se- 
gdn parece) y elegida despuds como Pa- 
trona por los conspiradores de dicho con¬ 
vento en los dfas de la Independence; 
N. a SA de Loreto, venerada en la iglesia de 
San Francisco. 

BIBL.: ArgOello. F.» Le eulte Mortal en Amiriqite 
centrnle (Guatemala, Honduras, El Salvador. Nicaragua. 
Costa Rica. Panama) et am Antilles (Cuba y Puerto 
Rico), en Du Nlanoir. V, Tarts 1958, pp. 297-304. 

GUeRANGER, PR6SPERO. — Abad bc- 
nedictino de Solesmes, iniciador del movi- 
miento litiirgico en el siglo pasado. Murid 
en 1875. Su Mdmoire sur la question de 
I'lmmaciiUe Conception, Lyon 1854, fue se- 
flalada por Pio IX a los Obispos como ala 
expresidn mds cumplida de la fe de la 
Iglesia® (Of. Delatte, Dom G. abbd de So¬ 
lesmes, Paris 1910, t. II, p. 12, cf. p. 110). 

GUERRIC (B.) DE IGNI. — Nacid en 
Toumai hacia 1080, y despuds de haber he- 
cho los estudios en el claustro de la cate- 
dral, estuvo allf de profesor cerca de 40 
afios. Se trasladd a Claraval para hacer una 
visita a S. Bernardo, sin intencidn ninguna 
de hacerse monje, pero se sintid como fas- 
cinado por sus palabras y se agregd al nti- 
mero de los novicios. Permanecio 17 afios 
bajo la direccidn de S. Bernardo. En 1138 
fue elegido abad de Igni, donde pas6 los 
20 illtimos afios de su vida y murid en 1157. 
Antes de morir ordend que sus escritos fue- 
sen echados al fuego. Pero los monjes recu- 
rrieron a una estratagema: copiaron el ori¬ 
ginal y luego lo quemaron. 

Dejd los siguientes sermones que —a de- 


cir de Mabillon*— «merecen leerse con el 
mismo respeto con que se leen los de S. Ber¬ 
nardo® (Mabillon, PL 185, 10): 1) In festo 
Purificationis B. M. Virginis, PL 185, 63-89); 
2) In Annuntiatione Dominica (col. 112- 
124): Sermo I, De gaudio huius diei et de 
laudibus Virginis Matris; Sermo II, De Ver- 
bi lncarnatione in Maria et in anima fideli; 
Sermo III, De huius mysterii signis ; 3) In 
Assumptione B. Marine (col. 187-197): Ser¬ 
mo I, Quod Maria duplici titulo sit Mater 
quodque recte dicatyr thronits Dei ; Ser¬ 
mo II, De mutuo amore Jesu et Marine; 
Sermo III, De quiete spirituali; Sermo IV, 
Quod B. Virgo Mariae et Martae officia im - 
pleverit; 4) In Nativitate B. Mariae (col. 199- 
203): Sermo I, Comparatio partus Virginis 
cum vitc quae incorrupta dat odorem suum; 
Sermo II, De pulchritudine sanctae dilec- 
tionis . 

G. habla de Nuestra Sefiora con gracia 
exquisita y con singular doctrina. Es digna 
de atencidn particular su doctrina sobre la 
maternidad espiritual de Maria para con 
los hombres, es decir, sobre la aformacidn 
de Cristo en nosotros por medio de Maria®. 

BIBL.: Dm Wildb. O.. Cisi., De Beato Guerrico 
Abbate Igniacensi eiusque doctrina de tonnailone Chri - 
sll in nobis, Westmallc 1935, c. 4: De lonnatione 
Clirfsit In nobis per Mar'am (pp, 95-112); Thomas 
Robert, O. C. S. <).. I.c bienheureux Guerric et Notre* 
Dame, cn «ColI. Ord, Cist. Ref.«» 19 (1954) pdgi- 
nas 286-295; 20 (1955) pp. 110-118; 245-252; Bodard, 
Marie-Claude. O. C. S. O., Le Christ , Marie et 
I 'Eft Use dans la predication du Bx. Guerric d’Jgny, 
ibfd., 19 (1957) pp. 273-299. 

GUIBERTO DE NOGENT. — Abad bene 
dictino, muerto en 1124, autor de la obra 
De laude sanctae Mariae (PL 156, 537), en 
la que los vuelos de la mente corren parejas 
con los ardores del corazdn. 

GUILLERMO DE FLAY. — Benedictino 
del s. xi-xtt, autor de algunos discursos ma- 
rianos (v. Leclercq, J., Predicateurs bine - 
dictins aux XI 0 et XII 8 siecles, en «Revue 
Mabillon®, 33 [1943] p. 60). 

GUILLERMO DE MALMESBURY. — Be¬ 
nedictino inglds, cdlebre historiador. Nacid 
hacia 1090 y murid en 1143. Escribid el 
libro De miraculis sanctae Mariae, puestos 
despuds en verso por el poeta espanol Gon- 
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zalo de Berceo. A esta coleccidn de mila- 
gros hizo preceder, a manera de prdlogo, 
una disertacidn doctrinal sobre las virtudes 
de Maria (PL 159, 579-586), con una evi- 


dente alusidn a su asuncidn, en alma y 
cuerpo, a la gloria del cielo. 

BIBf..: Canal. J. M.. C. M. F., Guillermo de Mal¬ 
mesbury y ei pseudo-Agustin, en cEph. 9 (1959) 

DO. 479-489. 
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HAGlOGRAFfA. — Por hagiografia se en- 
tiende el con junto de escritos que narran 
la vida de los santos. Asf, pues, la relacidn 
que existe entre Nuestra Senora y la vida 
de los santos, considerada a la luz de la 
teologfa, no sdlo es estrechfsima, sino tam- 
bi6n de fundamental importancia, como de 
fundamental importancia es Jestis, al cual 
est£ fntima e indisolublemente unida Marfa. 
Ella es, junto con Cristo, principio de vida, 
o sea de gracia y de gloria. Marfa entra en 
la vida de los santos de la misma manera 
que una verdadera madre entra en la vida 
de los hijos. 

El santo es un ser humano que, colabo- 
rando con la gracia divina, llega a alcanzar, 
con el ejercicio de las virtudes teologales y 
cardinales, hdbitos heroicos (hasta el ponto 
de obrar con prontitud, con facilidad y con 
amor). Antes de alcanzar las virtudes (espe- 
cialmente el amor de Dios y del prdjimo) 
en grado heroico, el santo suele pasar, ordi- 
nariamente, por tres fases o vfas: la via 
purgativa, la vfa iluminativa y la vfa unitiva. 
Y respecto de esto hay que decir que Maria 
interviene, juntamente con Cristo, como ins- 
trumento de Dios, que es la causa principal, 
en la comunicacidn directa de la gracia ha- 
bitual o santificante, en la conservation y 
en el desarrollo de la misma con la gracia 
actual, por haber sido constituida por Dios, 
con Cristo y bajo Cristo, mediadora de to- 
das las gracias. 

Por consiguiente, es innegable la influen¬ 
ce de Maria en todas y en cada una de las 
tres fases o vfas de la vida espiritual. 

1) En la via purgativa tenemos el paso 
del estado de pecado (muerte espiritual del 
alma) al estado de gracia (vida sobrenatural 


del alma), y como la vida sobrenatural de 
la gracia nos vienc —analdgicamente, lo 
mismo que la de la naturaleza— del Padre 
(celestial) a travOs de la Madre (celestial), 
Marfa, habiendo Ella engendrado (ffsica- 
mente) a Jesucristo nuestra cabeza, engen- 
dra tambiOn (espiritualmente) a todos los 
miembros de esta cabeza. En efecto, una 
madre no engendra s<51o la cabeza, sino 
tambiOn sus miembros. El cristiano, lo mis¬ 
mo que Cristo su cabeza, Dace a del Espfritu 
Santo y de Maria Virgenn. Con la gracia, 
el hombre se hace inicialmente « santo» (Fi- 
lipenses 1,1), segiin el sentido. dado por la 
antiguedad a esta palabra. Asf se explica 
por q u6 en todas las conversions, es de¬ 
cir, en todo paso del estado de culpa al de 
gracia, interviene siempre Maria, mediadora 
de la gracia, y, a veces, de un modo clarf- 
simo (como se ve por el relato de no pocas 
conversions). Nos referimos a las innu- 
merables conversions verilicadas al paso 
de Nuestra Sefiora por dislintos puntos de 
la tierra. Ella es la Madre —no sdlo la 
Reina— de todos los santos. 

2) En la via iluminativa, Maria Santf- 
sima ilumina con su ejemplo, juntamente 
con Cristo, el camino que debemos seguir 
para alcanzar la plenitud de la vida sobre¬ 
natural. Cristo es el sol, Ella es la amujer 
vestida de sols ( Ap . 12, 1). Si el a sob dcs- 
lumbra, no asf la umujer vestida de sob, 
Maria, la cual, a trayds de Ella misma, nos 
muestra el sol, que es nuestro supremo aun- 
que inaccesible modelo. Su vida, segun San 
Ambrosio, es e] modelo de todas las vidas: 
«Talis enim fuit Maria ut eius unius vita 
omnium sit disciplinan (De Virginibus, I. 2, 
c. 2, n. 15, PL 16, 222). Ella no sdlo nos 
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ilumina, con su ejemplo, el camino que 
debemos seguir, sino que nos da tambidn, 
mediante oportunas gracias, actuales, fuerza 
para seguirlo. «Los santos —escribe S\ Luis 
de Montfort— han sido moldeados en Ma¬ 
ria. Existe gran diferencia entre hacer una 
figura en relieve a martillazos y cinceladas 
y sacar una figura echdndola en el molde. 
Los escultores y estatuarios trabajan mucho 
para hacer las figuras de la primera manera, 
y necesitan para ello mucho tiempo; mas 
para hacerlas de la segunda manera, traba¬ 
jan poco y emplean muy poco tiempo. San 
Agustfn [el ps.-Agustin] llama a la Santfsi- 
ma Virgen forma Dei: amolde de Dios»: 
Si formam Dei te apclleni, digna exist is; 
el molde propio para formar y moldear dio- 
ses. El que es echado en este molde divino 
muy pronto queda formado y moldeado en 
Jesucristo y Jesucristo en 61; con pequeflo 
esfuerzo y en poco tiempo se converts en 
Dios, porque es echado en el mismo mol¬ 
de del que sali<5 formado Dios# ( Tratado 
de la verdadera devocidn a Maria Virgen, 
n. 219). Hay que dejarse, pues, moldear 
con docilidad por la accidn maternal de 
Marfa. 

3) La via unitiva consiste en la adhesidn 
habitual a Dios mediante el amor, acompa- 
flado siempre de una gran pureza de cora- 
z6n, de un verdadero apasionamiento por 
la cruz, de un celo ardiente y, a veces, de 
manifestaciones extraordinarias (desposorio 
mfstico, matrimonio espiritual). 

El amor, es decir, ala caridad de Dios 
se ha derramado en nuestros corazones por 
virtud del Espfritu Santo, que nos ha sido 
dado» (Rom. 5, 5). £1 es el Espiritu santifi- 
cador. Pero el Espiritu Santo es el fidelfsi- 
mo e indivisible Esposo de Marfa Virgen, 
de manera que donde se halla Marfa se 
halla tambi6n su indivisible y hdelfsimo 
Esposo, y viceversa. aCuando el Espfritu 
Santo, su Esposo —pone de relieve aguda- 
mente el santo de Montfort—, la ha hallado 
en un alma, vuela allf, entra allf plena- 
mente, se comunica a esta alma con abun- 
dancia y tanto cuanto ella da cabida a 
su Esposa: y una de las principales razones 
por las que el Espfritu Santo no hace ahora 


maravillas estupendas en las almas es por- 
que no halla en ellas una unidn bastante 
grande con su fiel e indisoluble Esposa. 
Y digo indisoluble Bsposa, porque, desde 
que este amor sustancial del Padre y del 
Hijo se desposd con Marfa, para prodneir a 
Jesucristo, el Jefe de los elegidos, y a Je¬ 
sucristo en los elegidos, jamds la ha repu- 
diado, ya que Ella ha sido siempre fiel y 
fecunda» (1. c., n. 36). 

Por eso Marfa ocupa en la H., o sea en 
las vidas de los santos, un puesto central 
(junto con Cristo y subordinada a El), no 
un puesto marginal, perifdrico. 

Una particular devocidn a Marfa es una 
caracterfstica de la verdadera santidad. 
aNunca he lefdo de santo alguno que no 
haya profesado especial devocidn a la glo- 
riosa Virgen#, afirma S. Bpenaventura 
(Serm. 2, de Purific. B. M. V., Obras, t. IV, 
BAC, Madrid [1947] p. 663). Y senlencia: 
tLos que radican en Marfa, por Marfa son 
santificados#: «Qui in Maria radicantur, 
per earn sanctificanturn (ibid.). Y advierte 
que anadie puede ser demasiado devoto de 
Marfa#: cBeatae Virgini nullus nimis po¬ 
test esse devotus# (HI Sent., D. 3, p. 1, a. 1, 
q. 1, ad 4). 

BIBL.: Spiazi, R.. O. P.. La Madonna nella vita 
cristiana, Romft, Bclardctti 1952; Roschini, G.. O. 
S. M.. La Madonna nella Vila cristiana, Pompci. IPSI, 
1953; Ba/, F.. Maria SS. nelta A., en (Maria ncl Crls- 
ilanesimo*. «La Favilla». MilAn 1953. pp. 71-83. 

HAITI. — El 6 de diciembre de 1492, Cris- 
tdbal Coldn desembarcaba por primera vez 
en esta isla de las Antillas en un punto 
que 61 llamd S. Nicolas (del santo del dfa). 
Dos dfas despuds, el 8 de diciembre, fiesta 
de la Inmaculada, penetrd en una pequeiia 
bahfa al este y le impuso el nombre de 
«Concepcion» (hoy llamada Port-^-l^cu). 
La ciudad prdxima a Puerto Paz heredo di- 
cho tftulo dedicando su iglesia catedral a 
la Inmaculada Concepcidn. Otras ties cate- 
drales (y por lo mismo cuatro de las cinco) 
hay en Haiti dedicadas a Nuestra Sefiora. 
Son tambidn numerosas las parroquias a 
Ella dedicadas. 

BIBL.: Gabon, A.. Le culle Marial dans les Antilles 
et dans la Gnyane Francaiic, en Du Manoir, V. Paris 
1958. pp. 307-308. 
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HELM) BALDUINO, de Fuerstenfeld. — 

Monje cisterciense muerto cn 1720. E$ autor 
dc un Mariale, discursos sobre Nuestra Se- 
nora (Augsburg 1718). 

HERDERTO DE LOSINGA (1050-1119). — 
Hombre santo y docto, fue obispo de Nor¬ 
wich y fundador de la catedral de su ciu- 
dad episcopal. Nos quedan de 11 muchas 
cartas y 14 discursos, entre Jos cuales uno 
sobre la Asuncidn, de la que es endrgico 
defensor. 

BIBL.: Marocco. G., S. D. B. t Nuovi dementi 
suU’Axsunzlone net Media Evo Latino , en «Marinnimi>. 
12 (1950) p. 419. 

HEREJIAS MARIANAS. — Las h. m. son 
muchfsimas. Seguiremos en la exposicidn el 
orden cronoldgico. 

1. La primera verdad mariana que ha 
sido negada es la santidad de Marfa, y de 
modo particular su virginidad. Algunos ju- 
dfos y judaizantes, con el fin de desacredi- 
tar a Cristo, calumniaron a la Madre, pre- 
sentdndola como una mujer de mala vida, 
seducida por un soldado romano llamado 
(Panteras, el cual habrfa sido el padre de 
Cristo (Cf. Orfgenes, Contra Cclsum, I, 32, 
PG 11, 722 ss.; Tertuliano, De Spectaculis , 
c. 30, PL 1, 662a; Srak, Kommentar Z . N. T. 
und Mid rack, I, 1922, p. 36 ss.). Los Ebio- 
nitas (Cf. Eusebio, Hist. Eccl., 30, 8, 10; 6, 
17, 1, PG 20, 452a-560a), los gndsticos Ce- 
rinto y Carpdcrates (Cf. S. Epifanio, Haer., 
30, 14, 2, PG 41, 429b) y otros afirman que 
Jestis fue hijo natural de Marfa y de Josd. 

Tertuliano {De came Christi, c. 20. 1, 
PL 2, 830c; 20, 2, PL 2, 831a; 20, 3, ibid., 
20, 5, PL 2, 909-910; 20, 6, PL 2, 832b), 
Joviniano (Cf. S. Ambrosio, Ep. 8, PL 16, 
1123) y algunos protestantes negaron la 
virginidad de Marfa en el parto. Eunomio 
(Cf. PG 56, 635), Apolinar (Cf. S. Epifanio, 
Haer., 78, PG 42, 699 s.), Tertuliano {De 
monogamia 8, PL 2, 989a), Helvidio (Cf. San 
Jerdnimo, De perpetua virginitate Marine 
adversum Helvidium , PL 23, 183-206), Jo¬ 
viniano (Cf. S. Jerdnimo, ibid., 211-338), 
Benoso (Cf. Siricio, Epist. 9 ad Anysium, 
3, PL 13, 1177) y los protestantes Calvino 
{In Matth., 1, 25, Opera 45, 70), Beza {In 


Matth., 1, 25), Bullingcr, etc., negaron la 
virginidad de Marfa despu£s del parto. 

Los mismos Tertuliano y Orfgenes, inter- 
pretando errdneamente algunos pasajes evan- 
g^licos, admitieron en Marfa algunos de- 
fectos morales. El primero, basdndose en 
Mt. 12, 48, asegura que la Virgen fue pii- 
blicamente censurada por su Hijo debido 
a su incredulidad respecto de £1 {adversus 
Marcionem, L. IV, c. 19, PL 2, 204b). El 
segundo, Orfgenes, aseguraba que la pregun- 
ta de la Virgen: iC6mo puede ser esto...? 
fue inspirada por la incredulidad {In Lucam, 
VI, Cf. Vagaggini, La Mariologia di Origcne, 
39, 15 ss.); afirmaba adem£s que la «espa- 
da de dolor# predicha por Simedn a la Vir¬ 
gen {Lc. 2, 34-35) era la aespada de la infi- 
delidad#, el apunal de la duda# al asistir a 
la pasidn y muerte del Hijo (Cf. Vagaggini, 
op. cit., 57), interpretaci<5n equivocada, se- 
guida despuis por algunos otros, especial- 
mente, y con particular complacencia, por 
los protestantes del s. xvi (Lutero, Calvino, 
etcetera) y por sus secuaces. 

2. La segunda verdad negada es la ma- 
ternidad divina, por influjo de Diodoro de 
Tarso (Cf. S. Cirilo de Alejandrfa, Epist., 
45, PG 77, 230 c), de Teodoro de Mopsues- 
tia (Cf. S. Cirilo de Alejandrfa, Epist., 49, 
PG 77, 339b) y, de manera particular, de 
Nestorio, Patriarca de Constantinopla (f 451) 
como se ve por sus discursos (Cf. Mario 
Mercatore, PL 48, 660 s.) y en su libro in- 
titulado Herdclides, escrito poco antes de 
morir (Cf. Nau, Lc livre d'Heraclide de 
Damas, traduit en frangais, Paris 1910). Se- 
g\in Nestorio y sus secuaces, en Cristo hay 
dos naturalezas y dos personas, tinidas mo- 
ralmente (y, por consiguiente, accidental- 
mente): de esta forma Marfa serfa sola- 
mente cCristfpara# (Madre de Cristo), no 
«Defpara» (Madre de Dios), «Cristotocon», 
no «Theotocon». 

3. La tercera verdad mariana negada fue 
la asuncidn de la Snntfsima Virgen, en al¬ 
ma y cuerpo a la gloria del cielo. En el 
s. vi, el apderifo del ps.-Juan sobre el «Trdn- 
sito de Marfa# distingufa una doble asun- 
cidn: la del alma de la Virgen al cielo y la 
del cuerpo al parafso terrenal, donde se 
conservarfa incorrupto, en una atmdsfera 
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dc luz y de perfumes (Cf. Tischendorf, C., 
Apocalypses Apocriphae, Leipzig 1866, p £- 
ginas 95-112). Hacia fines del s. vm, algunos 
cristianos de Asturias afirmaban que Maria 
habia muerto como todos los demris mor- 
tales y que su cuerpo aguardaba tod avia en 
el sepulcro, lo mismo que todos los otros, 
la resurreccidn gloriosa (Cf. PL 99, 1231- 
1240). 

4. Una cuarta verdad mariana, negada 
por muchos en el pasado, es la Inmaculada 
Conception. Fue negada por algunos escrito¬ 
res de los ss. xi y xir, entre ellos S. Bernar¬ 
do (Epist., 174, PL 182, 332 ss.), y por los 
grandes tedlogos escolisticos del s. xm, de- 
bido a que la cuestidn no habia sido toda- 
via claramente enunciada y, por otra parte, 
la Iglesia no se habia pronunciado todavia 
sobre la misma. 

5. La legitimidad del culto tributado a 
Maria fue negada por los protestantes del 
siglo xvi (Lutero, Calvino, etc.) y por sus 
secuaces, que lo acusan de «idoiatrfa». 

HERMANN, CONTRACTO. — Monje be- 
nedictino de la abadia de Reichenau, poe- 
ta. Murid en 1054. Es autor de algunas se- 
cuencias en honor de Maria, y de la anti- 
fona «Alma Redemptoris Mater», y se le 
atxibuye tambidn la nSalve Reginas. 

HERMANN DE REUN. — Monje cister- 
ciense, muerto hacia 1172, autor de Sermo- 
nes de Beata Maria Virgine (Schoenbach, 
Ueber Hermann von Reun, Viena 1905). 

HERMANN, JOSS (B.), DE STEINFELD. 
Sacerdote y mistico premonstratense. Na- 
ciO en Colonia hacia 1160. Cuando aun no 
tenia 12 atios entrd en los premonstratenses 
de Steinfeld y de alii fue enviado a hacer 
estudios al monasterio de Mariengaarden, 
en Frigia. Habiendo retornado a Steinfeld, 
fue primero refitolero y despuds sacristdn. 
Pasd las tiltimas semanas de su vida en el 
monasterio de los cistercienses de Hoven 
(a 20 km. de Steinfeld), en el cual murid 
el 7 de abril, jueves despuds de Pascua de 
1241 (probablemente). Su caddver fue tras- 
ladado al monasterio premonstratense de 
Steinfeld, pocas semanas despuds de la 


muerte. Un desconocido candnigo de Stein¬ 
feld, testigo ocular, hacia mediados del si¬ 
glo xm escribid su vida, que tiene valor his- 
tdrico, si bien no indica ni el ano del naci- 
miento ni el de la muerte. Segrin esta vida, 
H. ). se distinguid en la devocidn a la Vir- 
gen, que dl considerd, principalmente, bajo 
•un triple aspecto: caballerosamente, como 
Sefiora, siendo fidelisimo siervo de aquella 
cuya femineidad alcanzO la cumbre de la 
perfecciOn, como Madre espiritual y como 
Esposa a dl unida en un mistico desposorio, 
por lo cual al nombre de H. anadiO tambidn 
el de J. Se llama tambidn a si mismo «Ca- 
pelldn de Maria Santisiman. La antigua ico- 
nografia lo rep resen ta con un cdliz en la 
mano, del que salen tres rosas, simbolo de 
su devociOn a la Virgen. Su desposorio 
mistico con Marfa estd representado en un 
lienzo de Van Dyck (1630) que se halla en 
el museo del Estado de Viena. 

DIDL. : Vila. ed. Chr. Van der Sterre, Uttum inter 
spinas. Vita B. Joseph Presbyter! el canonicl Sleinvel- 
dcnsis O. Praent., Amberes 1627; K. K.OCH - E. Heoel, 
Die Vita des Prtintonstratensers Hermann Joseph von 
Steinfeld, B. Picck-Verlag. Coloniae 1958. 130 pp. 

HERMANN DE S. MARTIN DE TOUR- 
NAI. — Abad benedictino, muerto en 1147, 
autor de una coleccidn de milagros de Ma¬ 
ria Santisima (PL 180, 37; PL 156, 961- 
1018). 

HERMANN DE VALENCIENNES. — Na- 
ci6 en la segunda mitad del s. xu. Ademds 
de la traduccidn de la Biblia en lengua vul¬ 
gar, escribid cerca de 16 poemas, entre los 
cuales hay uno sobre la asuncidn (Cf. Her¬ 
mann de Valenciennes, en Biographie Na¬ 
tional publtte par 1‘Academie Roy ale... de 
Belgique , 1886*1887, IX, 263-264). Un frag- 
mento de este poema fue publicado por Me¬ 
yer en el articulo Manuscrits franco is de 
Cambridge en la revista «Romania*, 21 
(1892) pp. 308-309. 

BIBL.: Marocco, G.. S'uovl documentl sidPAssun- 
zione nel Medio Evo Latino, en «Marlanurm>. 12 (1950) 
pp. 430-431. 

HESIQUIO DE JERUSALEN. — Florecid 
en la mitad del s. v. Habiendo nacido y 
crecido en Jerusaldn —por lo que se le ha 
llamado el «Jerosolimitano»— se fue mas 
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tarde al desierto y se hizo monje. Reclama- 
do a su ciudad por el Patriarca Juvenal, 
Oste lo ordenO de sacerdote. Murid despuds 
del ano 451. Cirilo de ScitOpolis, en su 
Vita S. Euthimii lo llama «H. el Ted logo*, 
acelebOrrima linterna que ilumina con su 
luz tod a la tierra* (Cf. Schwatz, Cyrillos 
von Skytopolis [TUU 49, B., 2 Hp]. Leigzig 
1939, pp. 26 ss.). La iglesia griega lo venera 
como santo el 28 de marzo (la de Jerusaldn 
el 22 de septiembre). 

Entre otros escritos, H. nos dej6 tres ho- 
milias marianas, indudablemente autOnti- 
cas: las dos primeras (Sermo IV y V) son 
predicaciones Sob re la Santa Theotdcos; la 
tercera (Sermo VI) Sobre la Hipapante . que 
constituye da mds antigua predicacidn que 
nos ha llegado de la iglesia jerosolimitana 
sobre la fiesta de la Purification, que tuvo 
origen en Jerusaldn® (Bamstrak, A., Rom 
oder Jerusalem? Eine Revision der Frage 
nach Herkunft des Lichtmcssfcstcs. en 
aTheologie u. Glaube®, 1 [1909] p. 92 ss.). 
Las tres homilias marianas se hallan en la 
PG 93, 1453-1477. Tema fundamental de 
la mariologfa de H. es la maternidad divi- 
na y virginal de Maria. 

B1BL.: Juoie, M.. Homilies marinies bvzantinns. en 
PO 19 (1925) pp. 283*297: Dil Fabdro. D.. U Omelie 
muriatic dei Padri de! V sccolo, cn uMnrianum®. 8 
(1946) pp. 201-234; JOsst-N. K.. Die Marlotogle des 
Hesychiits. yon Jerusalem (Tbcoloeic in Gesctaichie und 
GegcmvaiO. Munchen 1957, pp. 65l-6'?0; Martin. Cm.. 
Melanges d’Uomilltique byzantlne. 1: HJsychins et Cry- 
sippe dc Jinualem, cn «Rev. Hist. Eccl.o, 31 (1935) 
pp. 356-359; Stocco, M.. Le Ire Ornette mariane dl 
E. dl G. (maternidad-virsinidad dc Marla). Roma 1959. 
Fac. Teol. «Mariana», Teas de liccndatura en S. Teol. 
(dactd.X 

«HIJA DE SI<5N», — Tanto en el Antiguo 
como en el Nuevo Testamento se habla ex- 
presamente de la aH. de S.» (o dc expresio- 
nes del todo equivalentes, como, por ejem- 
plo, Khija de JerusalOn*). 

La nacidn israelita (la Iglesia del antiguo 
Israel) estd. simbOlicamente personificada en 
la «H. de S.*, especialmente cuando se 
toma como lugar de la presencia de Dios, 
aquella que vive, sufre, obra en viva espe- 
ranza de dar a luz al Mesias del que cons- 
tituirl mis tarde, una vez cumplida la espe- 
ranza mesianica, su cuerpo mistico, la Igle¬ 
sia. Con estas premisas, se han planteado 
recientemente algunos exegetas esta cues- 


tidn: esa aH. de S.» ^se identifies con Ma¬ 
ria? Y han respondido afirmativamente, 
aduciendo varios lugares tanto del A. como 
del N. T. para probar su tesis, de modo 
que la «H. de S.» en Maria deja de ser un 
sfmbolo para convertirse en una persona, 
y la presencia de Yahv6 en el seno de Is¬ 
rael toma un sentido nuevo, pleno. S. Lu¬ 
cas, al referirse tanto al anuncio del Ingel 
como al <Magnificat* de la Virgen, pareec 
que ve en Ella a la aH. de S.», de la que se 
habla asi frecuentemente en el A. T. El 
yalpe, o sea «A16grate» del angel a Maria 
estl evidentemente modelado sobre las f6r- 
mulas con las que varios profetas (Zac. 9, 9; 
Jl. 2, 21-27) y, especialmente, Sofonias (3, 
14-18) habian anunciado este mismo gozo 
a la «H. de S.»: Yahv6 estd presente eu 
medio de Israel; o, mds literalmente, aen 
las visceras de Israels. La Virgen misma 
(como lo muestra su familiaridad con la 
Biblia, vivamentc reflejada en el «Magnifi¬ 
cats) debid de ser consdente de su cuali- 
dad de aH. de S.s, es decir, de personificar 
a toda la nacidn israelita y de estar desti- 
nada a dar a luz al Mesias Redentor, que- 
dando asi constituida en madre tanto del 
Redentor como de los redimidos; tanto de 
la cabeza como de los misticos miembros 
de su cuerpo. De esta forma recibiria una 
nueva luz el puesto de Maria en la Biblia. 
Asi seria Maria en el N. T. la realization 
de la aH. de S.s del A. T. Efectivamente, 
algunos pasajes de S. Lucas, de S. Juan y 
de S. Mateo ofrecen una sdlida base para 
tal conception biblica de Maria. Ella es en 
el Ap. (c. 12) la aMujer vestida del sol» 
que da a luz a Cristo y a sus misticos miem¬ 
bros, como la ttH. de S.d, de la que habian 
Miqueas (4, 8, 10) y Jeremias (31, 21-22). 
Ella es, en realidad, el Israel * concreto, la 
parte mds pura y mds santa de Israel, del 
seno del cual nacid el Mesias Redentor: 
«Y el Verbo de Dios se hizo carne y esta- 
bleci<5 su tabemdculo en medio de nosotros* 
(Jn . 1, 14). Ella es el «Taberndculo de Dios 
con los hombress, es decir, la cMujers del 
Ap. (21, 2-3). 

Maria, por consiguiente, se nos present a 
como la mds pura y perfecta personification 
de la Iglesia, tanto del A. como del N. T.; 
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como la que centra en si misma toda la 
preparacidn de la ley antigua (la Iglesia 
del A. T.) para recibir al Mesi'as Redentor 
y todo el divino esplendor de la nueva ley 
(la Iglesia del N. T.). De esta forma, Maria 
es como centro que se remonta a la Iglesia 
del A. T. y prolonga su presencia hasta el 
Nuevo, hasta nosotros. Mirando al A. T., 
Maria, hija de Abraham, perfecciona su fe, 
y ve realizarse en si misma la promesa que 
a 61 se hace, convirtidndose de ese modo 
en alugar de encuentro» de Dios con David, 
por medio del cual el Mesias Redentor se 
injerta en el tronco de David, cl Rey-Pro- 
feta por el cual habia sido prcfigurado. 
Maria realiza, como madre de Cristo, todas 
las aspiraciones de perfeccidn espiritual ex- 
presadas en los vaticinios de los profetas, 
en los salmos y en los himnos biblicos. Y en 
el N. T., Maria es prototipo de la Iglesia, 
ya que resume en si misma la gracia de 
toda la Iglesia y prefigura la sublime voca- 
ci6n de la misma, siendo verdadera madre 
tanto de Cristo como de la Iglesia, cuerpo 
mistico de Cristo. Toda la Biblia ofrece una 
sdlida base para esta concepcidn de Maria, 
de modo que el sentido latente del A. T. se 
hace patente en el Nuevo. Tambidn la an¬ 
tigua tradicidn patristica sufraga esta tesis. 

BIBL.: Harald Saiiun df Stiucnouaes <Pro»estan- 
ic), Jungfrau Maria-Doxter Zion, en «Ny Kyrklig Tld- 
schrift*. 18 (1049) pp. 102-125; IltrnFur. A. G., La 
Vierge Marie. F. de <S. # en a Vie Spir.», 85 (1951) pi- 
ginos 127-141); Dei ss, I.., Marie, F. de S., Deselte. 
Bruges 1959, 272 pp. 

HILARI6N LAUTERIUS. — Monje bene- 
dictino del s. xv, autor de varios optisculos 
marianos, entre los cuales la obra De co¬ 
rona eius stellarum duodecim eidem Virgini 
ab omnibus quotidle persolvenda , Vene¬ 
cia 1494. 

HILDEBERTO DE LAVARDIN. — Des¬ 
puds de haber sido, con toda probabilidad, 
monje de Cluny en 1096, fue obispo de Le 
Mans. Se le desterrd ires afios despuds a 
Inglaterra por motivos politicos, y en 1125 
fue trasladado a la sede arzobispal de Tours. 
Formd parte de los mds notables represen- 
tantes del humanismo francds en el s. xu. 
En 1100-1101 visitd dos veces a Roma y 
compuso las «Elegias a Roma» (v. «Italia 


Cattolica», a. 1950, n. 2). Dejd, entre otras 
cosas, un delicioso himno a Maria (v. Bat- 
telli, G., L’inno alia Vergine di Hildeberto 
di Lavardin , en «Cit& di Vita*, 6 [19511 
pp. 292-294). Una de las estrofas dice: 
«Supplicibus — famuli precibus — digneris 
adesses (1. c., p. 294). 

Se han atribuido errdneamente a H. de L. 
los discursos editados por Beaugendre en 
1708 y reproducidos por Migne (PL 171, 
343a-946c): v. Laurentin-Table, pp. 149-150. 

HIP6HTO (S.) ROMANO. — Segtin los 
estudios recientes del P. J. M. Hanssens, 
S. J. {La liturgie d'Hippolyle, Orientalia 
Christiana Analecta, 155, Roma 1959), H. 
no debe ser ya considerado como romano 
de nacimiento, obispo, primer antipapa, se- 
giin parece desprenderse de los documentos, 
sino egipcio de origen, tal vez de Alejandria, 
si bien agregado al clero cosmopolita de 
Roma, y puesto al frente de una de las 
iglesias urbanas. Aunque furioso adversario 
de los papas S. Zeferino y S. Calixto, nunca 
se lanzd hasta el extremo de convertirse en 
antipapa. M4s adelante se adhirid por un 
par de anos al cisma de Novaciano, segun 
refiere S. Ddmaso. Se reconcilio despuds 
con la Iglesia catdlica, y parece que murid 
m*rtir el 253 o el 257. Eusebio de Cesarea, 
S. Jerdnimo y muchos otros historiadores 
posteriores citan con grandes elogios sus 
obras, especialmente las exegdticas, antihe- 
rdticas, homildticas, etc. (PG 10 y 16, 3). 

Habia de Maria en varios fragmentos 
que han llegado a nosotros. 

Ediciones: PG 10, 583-874 (fragmentos); 
PG 16, 1017-3454 (Philosophurnena)\ Hip- 
polytus’ Werke (Griechische Christliche 
Schriftsteller, 1, 3, 4): I, 1: Die Komrnen- 
tare zu Daniel und zum honenlied, bajo la 
direccidn de G. N. Bonwetsch, Leipzig 1897; 
I. 2: Kleinere Exegetische und Homiletische 
Schriften, bajo la direccidn de Achelis, ibid. 
1897; III. Refutatio omnium haeresum, bajo 
la direccidn del P. Wendland, ibid. 1916; 
IV. Die Chronik, bajo la direccidn de 
A. Bauer y R. Helm, ibid. 1929; TUU 
26-1 a. Vdanse los textos marianos en ita- 
liano en Bertetto, Maria nel dogma caltolico, 
Turin 1949, pp. 247-251. 
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BIBL.: D’Axfcs, A.. La thiologie de St. Hippolyte, 
Paris 19C6, 215-20 pp.; Jouassard, G., Le premier-ni 
de la Vierge chez Joint I rente et saint Hippolyte. cn 
• Rev. des sc. rel.., 12 (1932) pp. 509-532 y 13 (1933) 
pp. 25-37; Rahner, M.. Hippot. als Zeuge Hir den 
Ansdruk Theotokos, en uZcitschr. fur Kach. Thel.n. 
1935. p. 73 ss.; 1936, p. 57 ss. 

HOLANDA. — El culto de Maria fue in- 
troducido en los Pafses Bajos en los co- 
mienzos de su evangelizacidn, es decir, en 
la parte meridional hacia el s. iv y en la 
septentrional en el vn. Fueron apdstoles de 
este culto los obispos de Maestricht y de 
Utrecht y, muy especialmenle, los santos 
Servacio (f 384), Wilibrordo (t 739), Aman- 
do (f 684?), Rabdod (900-917) y Ansfrid 
(975-1010), quien proclamd a Marfa por 
patrona de sus didcesis. 

En lo sucesivo fueron los monjes y los 
frailes quienes fomentaron y desarrollaron 
mis y mds este culto. El numero de tem- 
plos dedicados a Marfa, en sola H., ascendid 
a mds de cuatrocientos. y fueron mds de 
doscientas las campanas que llevaban el 
nombre de Ella. Cerca de veinte fueron las 
abadfas fundadas en varias partes de H. 
por los Premonstratenses y Nobertinos, to- 
das ellas dedicadas a Marfa. Los escudos 
de las ciudades (por ej., Maestricht) eian 
puestos entre las manos de Marfa. Algunas 
ciudades escogfan las fiestas de la Virgen 
para elegir a sus magistrados. Villas y al- 
deas, calles y plazas llevaban el nombre de 
Marfa. 

La liturgia que se usaba en H. ostentaba 
no menos de cincuenta magnfficas secuen- 
cias marianas para las diversas fiestas de 
Marfa. Ademds, el uKyrie* y el aGloria» 
de la Misa, en festividades marianas, te- 
nfan tropos especiales para ensalzar las 
glorias de Marfa. Uno de ellos, por ej., 
decfa: «Quoniam tu solus sanctus, Mariam 
sanctificans; tu solus Dominus, Mariam gu- 
bernans; tu solus Altissimus, Mariam coro- 
nans.» Este a Gloria de Domina nostra» no 
fue suprimido hasta pasado el 1570. 

En 1280, un tal Hessel, decano de Frisia, 
se trasladd a la cdlebre universidad de Pans, 
en la que por entonces se disputaba mu- 
cho en torno a la Inmaculada Concepcidn. 
Hessel asistid a una de estas disputas habida 
entre dos famosos maestros. Peio justamente 


en el dfa en que se festejaba la Inmaculada 
el maestro, contrario a este privilegio, en e 
instante de comenzar sus lecciones publica 
mente en presencia de sus alumnos fue d< 
repente afectado de mutismo, de modo qui 
no consiguid pronunciar ni una sola sflaba 
Ante esta amonestacidn se arrepintid de st 
pertinaz oposicidn y prometid, en lo secrete 
de su corazdn, que si la Virgen le restitute 
el habla, celebrarfa siempre con grandfsim* 
devocidn la fiesta de la Inmaculada. Li 
Virgen oyd su oracidn, y el maestro recobr<! 
el habla. Y se dice que este prodigio pro 
dujo tal impresidn en Hessel, que lo indujc 
a convertirse en apdstol celosfsimo de Is 
Inmaculada en su patria. El hecho es qu€ 
en el s. xtv, clero y pueblo holandds cele- 
braban la fiesta de la Concepcidn, seguu 
consta en muchfsimos diplomas (v. W. Moll. 
Kcrkgeschiedcnis, II, III, p. 242. Kronen- 
burg, II, p. 144, v. bibl.). Esta creencia esta- 
ba tan arraigada en los dnimos de los ho- 
landeses, que ni siquiera el huracdn de la re¬ 
forma logrd abatirla. No obstante, sufrid 
mucho el culto a la Virgen. Hasta se lamen- 
taba de esto una cdlebre escritora protestan- 
te, Bosboom-Toussaint; a Ah, cu^ntas cosas 
que eran encantadoras, que eran inofensivas 
y buenas, fueron destruidas con la refor¬ 
ma... y sobre todo aquel bueno y hasta bello 
culto de la Virgen Madre# (Het Luis La- 
nemesse , II, p. 38). No to dos, sin embargo, 
se dejaron veneer por el torbellino de la 
reforma. Es digno de notarse el hecho de 
19 mdrtires Gorcomienses que, en el aflo 
1572, padecieron hasta la efusidn de la 
sangre por su devocidn a Marfa y fueron 
a la horca cantando la «Salve Regina d. 
Segun manifestd el arzobispo de Utrecht, 
Mons. Zwysen, en una relacidn de 1853 a 
la Santa Sede, a esta devocidn hay que atri- 
buir la perseverancia en la fe catdlica de 
toda la dideesis de Hartogenbosch. 

En 1853, con el restablecimiento de la 
jerarqufa catdlica y con el apostolado dc 
los PP. Redentoristas, el culto de Marfa 
volvid a florecer admirablemente. Entre los 
mds cdlebres maridlogos holandeses es nota¬ 
ble Dionisio el Caitujano (v.). Entre los re- 
cientes maridlogos se dislinguen Van Noort 
y Derckx. En 1910 se celebrd el Congreso 
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Mariano holand6s-belga de Averbode, por 
iniciativa de los Norbertinos; el segundo 
tuvo lugar en Maestricht en 1912, y el ter- 
cero en Nimega en 1932. En 1947 se celebrd 
en . Maestricht un Congreso internacional 
mariano. Son muy notables las tjornadas 
Marianas d de Tongerloo, que vienen cele- 
brdndose todos los anos desde 1931 (Cen- 
tenario del Concilio de £feso) para el es- 
tudio de los problemas marianos. En 1943 
las didcesis de H. fueron todas solemne- 
mente consagradas a Maria. V. tambi6n 
Liieratura Mariana. 

BIBL.: Kronfnduro, J. A. F.. C. SS. R.. Maria\ 
Heeiiijkeld in Nederland («Gloria de Marfa cn Ho* 
landa»>, 8 vols.. Amsterdam 1904-1914: Maria's Uesb 
krins in Nederland, Amsterdam 1919, 248 pp.; Kokh* 
de as, A. 1., O. C., Marla in den EerctHenst der 
KathoUche Kerk, 3 vols., Amsterdam 1927-1937; 
Sloots, E., O. F. M.. Mar ! a in document en mo¬ 
nument. Hccmstedc 1947, 176 pp.; Polman, H„ S. M.. 
Nederland-Morialand, en irStandaard van Marias. 24 
(1948) pp. 355-365; Vam Driel, I. W., S. J.. La gloire 
de Marie aux Pays-Bas, en Du Manoir, IV, pp. 471-491. 


HONDURAS. — H. tiene por Patrona a 
N. a S. a de la Conception de Suyapa: tal la 
declard, en 1925, el arzobispo de Hombach 
de Tegucigalpa, con autorizacidn de la San¬ 
ta Sede. El culto a N a S * de la Concepcidn 
de Suyapa —una pequena imagen de seis 
centimetros y medio de altura— tuvo su 
origen al ser descubierla dicha imagen en 
un campo por unos indios que venian del 
trabajo, un s£bado por la tarde, en fe- 
brero de 1747. La llevaron al pueblo, donde 
pronto empezd a ser venerada, y despu6s 
de varios prodigios se le erigid una capilla 
y mis tarde un santuario. Tambidn es muy 
venerada en H. la imagen de N. a S. ft de 
Iuticalpa. 

BIBL.: Arg0tllo. F., Le culte Marla! en Amiri one 
Centrate (Guatemala, Honduras, El Salvador. Nicaragua, 
Costa Rica, Pnnamd) et aux Antilles (Cuba y Puerto 
Rico), en Du Manoir, V, Paris 1958, pp. 297-304. 

HONORIO III ( 1216 - 1227 ). — Dej6 dos 
extensos discursos para la fiesta de la Asun¬ 
cion, editados en la Bibliotheca Patristica 
Medii Acvi, Paris 1879, t. II, col. 54-86. 


Desarrolld su actividad en Alemania, muy 
probablemente en Ratisbona. Su produccidn 
es abundante. Dejd los siguientes escritos: 

1) De purificatione S. Mariae (PL 172, 649); 

2) De nativitatc D. M. Virginis (col. 689); 

3) De nativitate B. M. Virginis (col. 769, 
repite mds brevemente cuanto habia dicho 
en la col. 689, sobre el origen de la fiesta 
de la Natividad de Maria); 4) In Purifica¬ 
tione S. Mariae (col. 849-852); 5) In Annun- 
tiatione B. Mariae (col. 901-907); 6) De 
Assumptionc B. Mariae (col. 991-998); 
7) De nativitate sanctae Mariae (col. 999- 
1002). En el Eucharistion sive Liber de cor - 
pore et sanguine Domini , en el cap. Ill, se 
pregunta: Utrum hoc comedatur, quod Ma¬ 
ria genuit (col. 1251-1252). Dejd tambidn el 
Sigillum Mariae ubi exponitur Cantica Can- 
ticorum (col. 495-518), donde aplica el Can- 
tar de los Cantares a Maria. Afirma el 
hecho de la asuncidn. 


BIBL.: Aman. E.. Honorlus Augustodunensis, en 
DthC. col. 139-158: Pioianti, A.. O. detio dl A., cn 
■Enc. Catt.». IX, 138-140: Marocco. G.. S. D. B.. 
Nuovt element! sntt’Auunzione net Medio F.vo Latino . 
en «Martanuma. 12 (1950) pp. 419-420. 


HORAS DE LA B. VIRGEN MARIA 
(«Horae B. Mariae Virginis»). — Consti- 
tuian el libro por excelencia de la devocidn 
mariana privada. Contenian, generalmente, 
el «Cursus» o las secuencias de los evan- 
gelios, la oracidn «Obsecro te* y trO Inte- 
merata*, las Horas de Nuestra Seftora, las 
Horas de la Cruz, las Horas del Espiritu 
Santo, los Siete Salmos Penitenciales, las 
Letanias, el Oficio de Difuntos y las «Me¬ 
moriae*, o sea, las conmemoraciones de 
algunos santos. A menudo tienen un alto 
valor por las miniaturas que contienen. 

BIBL.: Bohatta Hans, Bibllographte der Llvres 
d'He it res (Horae Beatae Mariae Virginis). O/fIda. hor- 
niti anlmae, coronae B. M. V., rosarla und cursus 
B. M. V. des XV und XVI Jahrunderts . Giihofen nnd 
Russemburg, Wien 1909. VI p., 1 f., 77 p., 28 cm.; 
Hoskins. E„ Horae beatae Mariae Virginis. or Sarum 
and York’s Primers, with kindred books, and Primers 
of the Reformed Roman use. together with an Intro¬ 
duction. Longmans Green and C., New York 1901, 
LIV, 577 (1) f. 23.5 cm. 


HONORIO DE AUTUN. — Es un tedlogo 
del s. xir, cuyo verdadero nombre se ignora 
porque quiso 61 mismo tenerlo oculto («no- 
men meum volui silentio contegi*). El se 
llama asolitario*, «escoldstico», «sacerdote». 


HUGO DE CLUNY (S.). — Benedictino, 
abad de Cluny. En 1056 fundaba el mo- 
nasterio de Marcigny, cerca de Paray-le- 
Monial, bajo el patrocinio de Maria. Fij6 
el ntimero de religiosas en 99: la Virgen, 
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a quien constituia por su abadesa, debsa 
ser la centlsima. Su puesto en el coro estaba 
indicado con un bdculo; en la sala capi¬ 
tular se indicaba con una imagen en la pre¬ 
sidency, vestida de h^bito y velo de bene- 
dictina; en el refectorio se le servia diaria- 
men te la comida que luego era distribuida 
entre los pobres. D^basele el titulo de Nues- 
tra Senora Abadesa. Habia una capilla a 
Ella dedicada bajo ese titulo, y alii iban 
las monjas el Viernes Santo a las 3 p.m. 
para cantar el «Stabat» con la oracidn de 
la Compasidn y el «Confiteor». Alii tenia 
lugar la toma de hdbito de las novicias, y 
cuando se llevaba el vidtico a los enfermos 
alii se detenia el sacerdote, al regieso, para 
recital* la antifona kO Maria de qua natus 
est Jesus*. Todo esto estuvo en vigor hasta 
la Revolucidn francesa. 

BIBL.: PrONOT. J.-H.. Hhtnlre de iOrdre de Cluny, 
Autun-Parfs 1868, t. II. p. 34. 

HUGO DE S. VICTOR. — Nacio hacia 
1096 en Hartingham (Sajonia) y murid en 
Paris en 1141. Fue alumno de Guillermo 
de Champeaux en los anos 1115-1118 en 
S. Victor de Paris, de donde llegd a ser 
profesor en 1125 y director en 1133. Fue 
fildsofo, tedlogo y mistico, y dejd la pro¬ 
funda impronta de su ingenio en muchas 
obras (PL vol. 175-177). Como todos los 
victorinos, se inspira en S. Agustin. Dante 
lo celebra en el canto XII, v. 133, de su 
aParaiso*. 

Su doctrina sobre la Virgen se halla es- 
parcida por los siguientes escritos: 1) «Ex- 
planatio in Canticum B. Mariae* (PL 176, 
857-976); 2) «De Beatae Mariae virginitate* 
(PL 176, 857-876); 3) «Collatio III de Verbo 
Incarnato* (PL 177, 320-324); 4) «De As- 
sumptione B. Mariae Sermo*, o sea, «Can- 
ticum de Assumptione* (PL 177, 1209-1222); 

5) texto wEgredietur virga de radice Jesse*, 
cditado por Baron Roger ( La pensee, p£gi- 
nas 268-271, v. bibl.); 6) texto a Maria por¬ 
ta* (ibid. p. 271); 7) tres fragmentos de 
«Miscellanea*, es decir: a) 1, 81 (= L. I., 
TiL 31), «De eo quod scriplum est: Cum 
csset Jesus annorum duodecim# (PL 177, 
516a-517b); b ) 1, 82, «De nuptiis factis in 
Cana Galilee et de hydriarum typo* (PL 


177, 517b-518b); c) 1, 88, aMysterium de 
puri/icatione Mariae-Senectus Simeonis de : 
foetus* (PL 177, 520a). 

Son dudosos: 1) 3, 110, «De Incarnatione 
Verbi* (PL 177, 692ac); 2) 6, 24, «De prae- 
paramentis ad Purificationem* (PL 177, 
824b-825a); 3) 7, 54, «De quadruplici puri- 
ficatione* (PL 177, 896ac). 

Pertenece a la escuela de H. de S. V. el 
aSpeculum de Mysteriis Ecclesiae* (PL 177, 
335a-379d). 

Los temas fundamentales tratados por H. 
de S. V. son: 1) Maternidad divina, 2) Vir- 
ginidad perpetua, 3) Plenitud de gracia y de 
belleza, 4) Asociacidn a Cristo, 5) Asuncion, 

6) Relaciones con el alma y con la Iglesia, 

7) Marfa «porta». 

BIBL.: Saoe, A., en Do Manoir. II, 686*693: Ba¬ 
ron, R., La pensie niariale de U . de S. V cn cRev. 
asc. mysi.i, 31 (1955) pp. 249-271. 

HUNGRIA. — H., convertida al cristianis- 
mo hacia el aflo 1000 por su primer rey 
apostdlico y mariano S. Esteban, venerd in- 
mediatamente a la Virgen como su gran 
Sehora y Protectora: «Magna Domina et 
Patrona Hungarorum*. Se cree que el rey 
dio inmediatamente a toda la nacidn magiar 
un tinte mariano, de modo que la devocidn 
a Maria ha sido siempre considerada como 
la nota caracteristica de los hiingaros. El 
mismo rey fundd la iglesia de N. a S. A de 
Alba Real, eoloed la propia corona a los 
pies de la Virgen, proclamrindola Soberana 
de su reino, y luego renovd esta solemne 
coronacidn poco. antes de morir. En el re- 
cinto fortificado de todos los castillos se 
hallaban capillitas iluminadas por la luz de 
muchas lrfmparas de bronce o de plata ma- 
ciza, que ardian de continuo, de noche y de 
dia, delante de la imagen de Maria. La 
misma imagen llevaban los principes pala- 
tinos en los combates, y le alzaban un ora¬ 
torio en su tienda. Tambi6n el santo rey 
Ladislao combatia con el rosario envuelto 
en el brazo o en la espada. Incluso en la 
bandera nacional se hallaba la imagen de 
Maria. Francisco Rdkoczi II, aliado de 
Luis XIV, hizo poner en la bandera esta 
inscripcidn: «Matre monstrante viam, Deo 
duce, pro patria et libertate vivere aut 
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moriw. La imagen de la Virgen se hallaba 
tambien frecuentemente en la espada de los 
soldados hiingaros. Escritores hiingaros y 
extranjeros, catdlicos y acatdlicos, estdn de 
acuerdo —segiin ha demostrado el servita 
hiingaro Le6n Szaicz— en reconocer que H. 
es de una manera enteramente peculiar cl 
a Reino de Marias. Como tal se la proclama 
incluso en los diplomas de sus reyes, como, 
por ej., en el de Bela IV, del ano 1252, en 
el que se dice de Maria: a Quae nostra, et 
regni nostri est Domina et Patrona*; y en 
el de 1259, en el que asimismo se lee: 
aQuae nostri regni specialis extitit Domina 
et Patrona*. Las mismas expresiones se leen 
en un diploma de Esteban V, de 1272, y de 
Segismundo, rey de Hungria en 1064. Las 
monedas de oro y de plata, junto a la ima¬ 
gen de la Virgen, Ilevan la inscripcidn: 

«Patron a Regni Hungariae*. La a ley publi¬ 
can de H. del ai\o 1550, cn el art. 48, es- 
tablecia a que la majestad regia no debe en 
manera alguna permitir que las antiguas 
insignias del reino de H. sean cambiadas 
o abolidas: cuiden, por el contrario, que 
en el reverso de cualesquiera medallas y 
monedas se ponga la imagen de la B. V. Ma¬ 
ria, segiin la antigua costumbre de H., etc.*. 
Este antiguo uso lo observaron hasta los 
principes acatdlicos de Transilvania (Juan 
Segismundo Sz4polyai, Esteban Bocskai y 
Gabriel Bethlen), como nos atestiguan mu* 
chas de sus medallas. Las mismas banderas 
de los hungaros debian llcvar por un lado 
el escudo de H. y por el otro la imagen de 
la Virgen, segiin se establecio en la dieta 
de 1741. En las Letan.'as Lauretanas, des¬ 
puds de las otras invocaciones, los hiingaros 
afiaden, desde tiempo inmemorial, la de 
« Patrona Regni Hungariae*. La misma in- 
vocacidn se encuentra en los iconos, en los 
cantos y en las oraciones. Varios obispados 
y mds de cincuenta abadias o conventos 
hungaros Ilevan el nombre de la a Magna 
Domina*. El ultimo gran Caballero hiingaro, 
Juan Hunyadi (t 1456), se dirigid a Buda 
con un cortejo triunfal despuds de la cam- 


pafia de los Balcanes, y en la iglesia de la 
Virgen depuso ante su altar los trofeos de 
sus victorias. El rey Matias Corvino, su 
hijo, hizo grabar en su escudo —que se 
conserva en la armeria imperial de Viena— 
la siguiente inscripcidn: aAlma Dei Genitrix 
Maria, interpella pro Rege Mathia*. 

Leopoldo I se dirigid, en 1687, con sus 
dos hijos, despuds de la toma de Buda, al 
santuario de Maria-Vdlgy y renovd la con- 
sagracidn de H. a la Virgen. En 1699, el 
domingo dentro de la octava de la asun- 
cidn, despuds de haber recibido la sagrada 
comunidn, pronunciaba el voto siguiente, en 
la catedral de S. Esteban: cEste reino que 
me ha sido dado por vuestro potente dere- 
cho, yo lo ofrezco y lo consagro a vuestra 
admirable Madre, a la Reina y Soberana 
de H.v El absolutism© dc Josd II (a fines 
del s. xvm) enfrid mucho el culto mariano 
en H. Contra tal resfriamiento reacciond 
endrgicamente el servita hiingaro Ledn 
Szaicz. Francisco I, antes de ser coronado 
por rey de H., hacfa erigir una capilla a la 
Virgen con la inscripcidn: «En honor de 
la Patrona de H.» 

Son lugares de peregrinacidn en H., Ma- 
ria-Gyiid, Vac, Maria-Vdlgy, Maria-Radna, 
Maria-Pocs (donde Nuestra Senora llord du¬ 
rante un mes), Csiksomlyo, S&sv&r. A la 
desaparicidn de la dominacidn turca, se 
contaban en H. m£s dc cien santuarios ma- 
rianos. El cdlebre santuario de Chestochowa, 
en Polonia, fue fundado en el s. xiv por dos 
monjes paulistas de «Maria Nostra* en U. 

Las florecientes congregaciones marianas 
numan en H., en los dltimos aftos, 170 
masculinas y 180 femeninas. 

DIBL.: Mihalyi. G.. O. Praem., Szus Mdria az 
Uiszo\-etseg)icn. Roma 1954. 248 dp. ; Nagyfai.usy. L.. 
S. J-. Le culte dc la Sainte Vierge en Hongrie, en Du 
Manolr, IV. 1956. pp. 643-(C0; DAm. S.. O. F. M., 
Mana, a Patrona Hungarian i, en «Marla e la Chiesa 
Cel Silenzio*. Roma 1957, pp. 111-114; Id.. Mysteria 
vitae B. V. Marine prout tn popull htmjtarid ptetale 
tnorlbusque repractentaniur, en cAlma Socia Christ!*. 
IX, pp. 106-129; Csorda, T.. Knit Xfarylny na Vegr- 
rcch Cel culto mariano en H.). en «Homo Dei». 26 
(1957) pp. 938-941 ; Neves, M. Das. uRegmun maria - 
limit". A devocrio da Hungria a Wossa Scti/tpia. cn 
• ttincrarium*. 3 (1957) pp. 33-54. 
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ICONOGRAFfA MARIANA. — La 1. 
(= descripcidn de la imagen) se limila, por 
su naturaleza, a las artes figurativas tanto 
may ores (pintura, escultura) como men ores 
(orfebrerfa, miniatura, etc.) y en ella se estu- 
dian tanto los motivos por la misma repre- 
sentados, como tambidn los sfmbolos y las 
imagenes que se emplean para expresar 
ideas, personas, etc. El cristianismo, despuds 
de un brevfsimo perfodo inicial de incerti- 
dnmbre (debida a la tradicion judaica, con- 
traria a las imagenes, y a la tendencia pa- 
gana excesivamcnte favorable a las mismas), 
se ha servido de una vasta coleccidn de imd- 
genes, ocupando el primer lugar, despuds 
de Cristo, la de Marfa. «La pintura Cy dfgase 
otro tanto de la escultura) —afirmaba San 
Basilio— ha de ser para el ojo lo que la 
palabra es para el ofdo: instruccidn, exhor- 
tacidn, estfmulon; mientras para S. Grego¬ 
rio Niseno es sencillamente cun libro en 
colores». En la I. M. tenemos, pues, una 
especie de mariologla que representa diver- 
sas escuelas. 

Conviene advertir ante todo que ningtin 
pintor o escultor (como tampoco ningtin 
antiguo escritor) nos ha dejado un retrato 
«ffsico» de Marfa, segiin hacfa notar San 
Agustfn en su tiempo: Neque enim novimus 
faciem Virginis (De Trinitate, L. VIII, c. 5. 
PL 42, 951-952). Solamente escritores muy 
posteriores. comenzando por S. Andrds de 
Creta (In Dorm it., Ill, PG 67. 1091), traza- 
ron algunos rasgos ffsicos del rostro de 
Maria. Mas, dado que la belleza del alma 
se refleja en el cuerpo y en sus movimien- 
tos, varios autores, comenzando por S. Lu¬ 
cas (el cual en su evangelio se mucstra en 
verdad apintor de Marfas), S. Atanasio (en 


De virginitate; cf. Lefort, en Le Museon, 42 
[1929] pp. 197-275) y particularmente S. Am- 
brosio (De virginibus, L. II, c. 2, PL 16, 
220-221), nos han dejado un retrato fisico- 
espiritual de Marla (v. Leal, J., S. J., La 
imagen corporal de la Santlsima Virgen en 
la literatura antigua cristiana, en aEst. Ecl.», 
25 [1951] pp. 475-508), fuente de inspira- 
ci6n para innumerables artistas. 

Esto supuesto, la historia de la I. M. se 
puede dividir en cuatro grandes perlodos, 
a saber: desde los orfgenes hasta el s. vi; 
del s. vi al ix; del s. ix al xvr; del s. xvx 
al s. xx. 

I. Desde los origcnes hasta el s. VI. 
Este primero y gran perlodo se puede sub¬ 
divide en dos: desde los orfgenes al s. iv 
y del s. IV al vi. En el primero prevalece 
el arte funerario de las catacumbas, centra- 
do, por lo general, en la «Madre del Sal¬ 
vador®. En cambio, en el segundo prevalece 
el arte triunfal y apologdtico de las basili¬ 
cas (ademas de las catacumbas), centrado 
generalmente en Marfa «Reina», aOrante®, 
o aAbogada®, «Medianera entre Dios y los 
hombres®. 

1) Desde los orfgenes hasta el s. iv. La 
primera aparicion de Marfa en el arte cris- 
tiano se da en la escena de la adoracidn de 
los Magos, aprimicia de las gentes® en la 
vocacidn a la fe dc Cristo. All! se presenta 
como «Madre del Salvador®, cs decir, la 
Madre con el Nino, algo asf como en actitud 
de ofrecerlo al mundo, despuds de haberlo 
engendrado. Asf se la representa en la 11a- 
mada aCapilla Griegai del Cementerio de 
Priscila, en una pintura que se remonta a 
la mitad del s. ii, aproximadamen te. Estd 
sentada majestuosamente como reina en un 
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silldn con alto respaldo. En una cobertura 
de un sarcdfago del s. iv, descubicrta recien- 
temente en las excavaciones debajo de la 
basilica de S. Pedro en el Vaticano, detrds 
del silldn en el que se sienta majestuosa- 
mente la Virgen, en la escena de la ado¬ 
racidn de los Magos, hay una gran cruz 
latina, slmbolo de la Redencidn. Ella apa- 
rece, piles, all! como aMadre del Salvador®. 
Este mismo concepto se expresa en la famo- 
sisima pintura (del 200, mis o menos) de 
la catacumba de Priscila, donde frente a 
la Virgen, que estrccha en su seno al Re- 
dentor, hay un hombre (Balaam) que apun- 
ta tanto a la Madre como al Hijo } sobre 
quienes brilla una gran estrella (Cristo, la 
estrella que saildrla de Jacob, predicha por 
Balaam en Num. 24, 17). La estrella de los 
Magos no es m&s que un slmbolo de la pre¬ 
dicha por Balaam, el tinico profeta pagano 
(Cf. Kirchbaum, E., Der Profet Balaam 
und die Anbetung der Wei sen, en ctRbmi- 
sche Quartalschrift®, 49 [1954] pp. 129-171). 
Una fusidn de la escena de la adoracidn de 
los Magos con la profecia de Balaam la te- 
nemos en una piedra sepulcral del s. ui, que 
pertenecid en otro tiempo a una tal Severa: 
en ella se ve avanzar a los Magos hacia 
Marfa y el Nifio, mientras el propio Ba¬ 
laam sefiala la estrella por 61 predicha. 

Habiendo entrado en el arte cristiano 
como acompafiante de Cristo, y, por consi- 
guiente, en segunda ifnea, bien pronto pasa 
Maria a ser rcpresentada sola, en primera 
linea, como reina de las virgenes, como 
prototipo del alma consagrada a Dios. La 
primera de semejantes representaciones se 
halla en el «cubiculum» de la cvelatio vir- 
ginisu del s. in de la calacumba de Priscila. 

2) Desde el s. iv hasta el vr. Habiendo 
cesado el periodo de las persecuciones, el 
arte cristiano de las catacumbas pasa a las 
basilicas. La «Madre de Dios® (Theotdkos), 
proclamada solemnemente en el Concilio de 
Efcso de 431, es solemnemente ensalzada. 
En el arco triunfal de Santa Maria la Ma¬ 
yor, erigido por Sixto III, hay un ciclo de 
representaciones en mosaico: la anuncia- 
cion, la adoracidn de los Magos, la pre- 
sentacidn en el templo y la huida a Egipto, 
inspiradas en los evangelios candnicos y 


apdcrifos. Maria es aqui presentada en el 
fulgor de su real maternidad. En la escena 
de la adoracidn de los Magos, el Nifio Jestis 
csti sentado solo, en un gran trono ador- 
nado con piedras preciosas y, a ambos la- 
dos, sobre dos tronos, se sientan Maria 
(vestida de oro y piedras preciosas) y la 
Iglesia (envuelta en oscura pdrpura sobre 
vestidos dorados, con el rotulo en la mano). 
Es la primera vez que el arte pone a Maria 
en relacibn con la Iglesia. 

En la pintura que representa la adoracidn 
de los Magos en S. Apolinar el Nuevo, de 
Ravena (s. Vi), se anade un nuevo elemento, 
que pone mejor de relieve la real matemi- 
dad de Maria: el trono de perlas enrique- 
cido con un precioso cojin. En la catacum- 
ba de Comodilla, en un conocido fresco del 
s. vi, se representa asimismo a Maria sen- 
tada con el Hijo en el cojin de un trono 
adornado con perlas. Tiene a ambos lados 
a los SS. mdrtires Fdlix y Adaucto, y a sus 
pies se ve la difunta Tdrtura con las manos 
veladas en sefial de profundo respeto y ve- 
neracidn. Hay que poner de relieve que, 
mientras en las representaciones preceden- 
tes la Virgen aparecia rodeada de Angeles, 
aqui, en cambio, se comienza a representarla 
rodeada de santos, protectores de la difunta 
Tdrtura ante el Juez sentado en las rodillas 
de Maria. 

En el Abside de la basilica eufrasiana de 
Parenzo (del s. vi), un nuevo elemento 
acentua mAs la real maternidad de la «Theo- 
tdkos®: sobre el nimbo de Maria (sentada 
en un trono adornado con perlas y un cojin) 
la mano del Omnipotente sostiene una pre- 
ciosa corona suspendida en el aire encima 
de su cabeza. Es la corona de los vencedo- 
res. Un mosaico muy semejante a £ste, de 
la 6poca de Justiniano (525-65), se halla en 
la bdveda del £bside central de Santa Sofia, 
en Constantinopla. En el mismo s. vi se 
halla por primera vez representada, en la 
iglesia de Santa Marfa la Antigua, en Roma, 
aMaria Regina® (como se la dcsigna en la 
inscription), reproducida despuOs, en la Edad 
Media, innumerables veces. 

En el s. iv se comienza tambidn a repre- 
sentar a Nuestra* Sefiora «Orante» o aAbo- 
gada® ante Dios, como en las catacumbas 
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romanas del «Coemeterium maiusn, en la 
via Nomentana, en una pintura de media- 
dos del s. iv. Nuestra Senora (con el Nino) 
tiene sobre la cabeza un tenue velo y las 
manos en la tfpica position del que ora. 
Esta misma representation se halla en las 
doradas vidrieras de los ss. iv y v, qut ador- 
naban las tumbas de las catacumbas roma¬ 
nas. En dos de ellas se ve a la Virgen 
orante entre los pnncipes de los apOstoles, 
S. Pedro y S. Pablo (como en la puerta de 
madera de Santa Sabina, en Roma, del s. v), 
en donde los dos apOstoles sostienen sobre 
la cabeza de Marfa una cruz vuelta hacia 
abajo, circundada de un cfrculo o corona. 
En otras dos la Virgen esta sola, entre dos 
olivos, sfmbolo de la paz. Es la aSanta Ma¬ 
rfas que en el cielo intercede por sus hijos 
que luchan en la tierra. Tambi6n en Orienle, 
en las pinturas de la cdpula de El-Bagaat, en 
Egipto, hay una representation de Marfa- 
Orante (con las manos ante el pecho) que 
se supone del s. v, reproducida despu6s fre- 
cuentemente en la Edad Media. 

II. Del s . VI al IX. En el Oriente, en 
Constantinopla, tuvo origen el arte bizan- 
tino. Se puede distinguir en 61 una doble 
corriente: la teolOgica, que expresa, por lo 
general, en vistosos mosaicos, a la oMadre 
del Senor*, la Kyriotissa; y la popular, mo- 
nistica, que subraya la maternal (ernura y 
la benignidad de la augusta Madre de Dios. 
Desde Constantinopla, cl arte bizantino se 
difundiO por loda Europa. 

1) La Kyriotissa o Dominadora del 
mundo, sentada en un trono, vestida de ptir- 
pura, con el Nino en los brazos y sobre el 
seno, se halla en el mosaico del 4bside cen¬ 
tral de Santa Sofia, de Constantinopla, de 
la 6poca de Justiniano (525-565); en el 
mosaico absidal de Panaya Kanakaria (en la 
costa nordeste de la isla de Chipre); en 
S. Apolinar el Nuevo, de Ravena (del pe- 
rlodo gdtico: 493-530); en la basilica de 
Eufrasio (h. el 521-558) de Parenzo, en Is- 
tria; en Roma, en un fresco de las cata¬ 
cumbas de Comodilla, sobre la piedra se- 
pulcral de la ya mencionada Tdrtura. 

2) La Intercesora se presenla de dos ma- 
neras: la Blaquernitissa y la Haguiosoritis- 
sa. a) La Blaquernitissa (asf llamada de 


Blaquernes, lugar de una iglesia situada al 
norte de Constantinopla) representa a la 
Virgen (con el Nino o sin 61) con los bra¬ 
zos abiertos y levantados al cielo, en acti- 
tud de intercede!* por los hombres, reprodu- 
ciendo asf la Orante de las catacumbas. 
Semejante representation se halla tambi6n 
en la cripula del 6bside de la iglesia de San¬ 
ta Sofia, de Kiev (en Ucrania), y en muchas 
esculturas, marfiles, piedras preciosas, sellos 
y monedas (Cf. Vloberg, en Du Manoir, II, 
pp. 415-420. 

En Occidente, en Roma, la Virgen supli- 
cante y orante se halla en el oratorio ddl- 
mata o de S. Venancio (quiz6. del 640 o algo 
posterior), y en el mosaico mandado pre- 
parar para la basilica de S. Pedro por el 
Papa Juan VII (705-707), «Siervo de la Ma¬ 
dre de Dios* (mosaico que se halla ahora 
en la iglesia de S. Marcos, de Florencia), 
donde tenemos una combination admirable 
de la aOranteo con la aReinaa. 

b) La Haguiosoritissa (asf llamada por la 
iglesia que conserva la asanta casa* agula 
sords, en la que se guardsba cel cinturdnu 
de Marfa), o tambiOn Chalkopratissa (por 
hallarse dicha iglesia en la plaza de Chal- 
copratia o Mercado del cobre de Constan¬ 
tinopla), se remonta, segiln parece, a me- 
diados del s. vi, y es conocida tan sOlo 
a travds de una miniatura y de sellos poste- 
riores. La Virgen aparece sola, en pie, en 
actitud de levantar los brazos con gesto su- 
plicante, para conjurar los castigos o pedir 
gracias y beneficios. 

En Roma hay varios tipos de tales iconos, 
particularmente el que se venera en la igle¬ 
sia de Aracoeli. 

3) La Hodiguitria (o Conductora y Gufa 
en nuestro camino), as! llamada por los cHo- 
dfcguess (= Gufa) al sudeste de Santa Sofia, 
de Constantinopla, es atribuida por Teodo- 
ro el Lector (s. vi) a S. Lucas, asegurando 
haber sido enviada de Jerusal6n a la empe- 
ratriz Pulqueria (408-456) por su cunada 
Eudoxia. El P. Cl. Henze intentd atribuir 
de nuevo a S. Lucas el original de la Hodi¬ 
guitria {Lucas der Muttergottesmaler. Ein 
Beitrag zur Kenntnis des christlichen Orients, 
Lovaina 1948). Con ella se relacionan las 
diferentes efigies de Nuestra Senoi*a dichas 
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«de S. Lucas», de las cuales la mds cOlebre 
cs la de Santa Maria la Mayor, cn Roma 
(Cf. Cellini, P., La Madonna di San Luca in 
Santa Maria Maggiore, Roma 1943). Tiene 
el .rostro ovalado, ojos negros, y estrecha 
contra si al Nifio cruzando sus brazos so- 
bre el cuerpo del mismo. El tipo primitivo 
de la Hodiguitria, conocido sdlo a travOs de 
un sello bizantino del museo de Constan- 
tinopla, representa la figura de la Madre 
que muestra al Hijo con la derecha abierla 
y lo sostiene con el brazo izquierdo. En este 
tipo, o sea, en la Madre que sostiene al Hijo 
ya con el uno, ya con el otro brazo (entera 
o con sdlo el busto, en pie o sentada), se 
inspird despuds el arte gOtico y el siguiente 
(Cf. Cecchelli, Mater Christ i, I, pp. 202-210; 
VIoberg, en Du Manoir, II, pp. 426-470). 

La corriente popular o mondstica, que 
surgiO inmediatamente despuds de la cdle- 
bre querella de las imdgenes, procede de 
una posterior evolucidn del precedente tipo 
teoldgico poniendo en relacidn de temura 
matemo-filial a la Madre y al Nino que 
Ella sostiene con el brazo. Este tipo pre- 
senta tambidn las diversas variantes, a sa¬ 
ber: la Eldousa, la Glycophilousa, la Galac- 
totrdphousa. a) La Eltousa (= Virgen de la 
ternura) representa al Nino abrazdndose 
afectuosamente a la Madre, juntando su 
mejilla con la de ella, pasdndole el brazo 
en torno al cuello o acaricidndole el mentdn 
o el rostro. La mis cdlebre de este tipo 
(establecido ya en los ss. xi y xii y muy ex- 
plotado por los pintores de iconos) es la de 
Vladimiro (la Vladimiroshaia), llevada de 
Constantinopla a Kiev hacia 1125-30 y tras- 
ladada despuds, en 1395, de la catedral de 
Kiev (construida en 1161) a la catedral de 
la aDormitio* del Kremlin de Moscti, y 
de dsta trasladada recientemente a la Ga¬ 
lena Tretyskov de la misma metrOpoli. b) La 
Glycophilousa (= Virgen de los dulces be- 
sos) expresa la intima uniOn de mente y de 
corazdn entre la-Madre y el Hijo. c) La Ga- 
lactotrtphousa (= la Virgen lactante) se 
halla en una celda monastic:* de Banit en 
Egipto y en una cavema eremftica de mon¬ 
te Latmos en Asia Menor (ambas de los si- 
glos vi-vu) y tambidn cn Roma en un frag- 
mento de escultura del s. vi, hallado en el 


cementerio de S. Sebastidn. En estos tipos se 
inspira, segun veremos, el arte del primer 
renacimiento italiano. 

Hdllase tambidn la Virgen presente en va- 
rios episodios narrados tanto por los libros 
canOnicos (AnunciaciOn, Visitation, Naci* 
miento dc Cristo, Presentation de Jesus en 
el templo, Adoration de los Magos, Huida 
a Egipto, Bodas de Cand, Crucifixion y As¬ 
cension) como por los no canOnicos (apd- 
crifos y tradiciones orales). Tales represen- 
taciones se hallan en la cruz de esmalte 
(de los ss. vi-vn) y en un tejido suntuoso 
(ss. vii-vm) que sc cncuentran actualmente 
en cl museo cristiano del Vaticano, y en 
muchas tabletas de marfil del mismo perio- 
do (diseminadas por los diferentes museos). 
En los frescos de Santa Maria la Antigua en 
el Foro Romano, ademds de la « Virgen con 
el Nino# (acompanada de Santa Ana con 
Maria nifia y de Santa Isabel con S. Juan 
nifio), hay dos cruciiixiones, una de ellas 
ejecutada bajo el Papa Zacarias (741-752). 

La asuncidn de Maria, representada en 
una cruz-relicario del gabinete Azyaliuska 
en Gullochov, se remonta al s. vn. La Vir¬ 
gen nimbada y orante sube al cielo, en me¬ 
dio de los apdstoles. La misma escena se 
halla en un tejido del s. vii que se conserva 
en el tesoro de la catedral de Sens. Maria, 
en actitud orante, es elevada al cielo por dos 
dngeles, mientras dos apdstoles alzan hacia 
Ella los brazos, y los otros ocho esttfn agrii- 
pados en semicfrculo. En la inscription se 
lee: «Cum transisset Maria Mater Domini 
de apostolis.i 

III. Del s. IX al s. XVI. Domina en 
este perfodo el espiritu teoldgico y didde- 
tico de la iconografia, y se opera —como 
ha demostrado Mflle — una especie de atrans- 
posicidn de la miniatura sobre la piedran. 
particularmente en las portadas esculpidas 
de las catedrales gdticas consagradas a Nues- 
tra Senora. Se da realce a Cristo. por ejem- 
plo, en Murano, cn un bello mosaico del 
s. xir, que representa a la Virgen con las 
manos alzadas al cielo, en actitud de inter- 
cesion, con la inscription: aQuos Eva con- 
trivit, pia Virgo Maria redemit.» 

Se pueden distinguir, en este periodo, tres 
grupos: el de la Madre y el Hijo; el rela- 
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tivo a los diferentes episodios marianos; y 
el de los milagros marianos. 

1. El primer grupo presenta tres tipos: 

1) el de la Madre majesiuosa, trono de Dios, 
sede de la sabiduria encamada, bastante co- 
miin en las miniaturas, en los tejidos, en 
los marfiles, en los metales y en las piedras 
o mdrmoles; 2) el de la Madre real , majes- 
tuosamente erguida, regiamente vestida, co- 
ronada, con el Nino-Rey en el brazo iz- 
quierdo o en el derecho; 3) el de la Madre 
afeciuosa o dolorosa que amamanta al 
Nino, que besa su mano, que junta la me- 
jilla de £l con la suya, etc. En el s. Xiv se 
conoce un solo ejemplo de una espada (s:m- 
bolo del dolor) que traspasa el corazdn de 
Nuestra Sen ora, halldndose dsta al pie de la 
cruz, en una vidriera de Friburgo en Dris- 
govia. 

2. El segundo grupo comprende los di¬ 
ferentes episodios de la vida de Maria. Se 
pueden distinguir cinco grupos: 1) escenas 
apdcrifns sobre el nacimiento y primeros 
pasos de Maria; la historia de S. Joaquin y 
Santa Ana, su encucntro en la Puerta de 
Oro, la presentacidn de la nina en el lem- 
plo, el matrimonio de Marfa con S. Jose; 

2) escenas evangdlicas desde la anunciacidn 
hasta las bodas de Cand (Anunciacidn, Visi- 
tacidn, Duda de S. Josd, Nacimiento de Je- 
siis, Presentacidn en cl templo, Adoracidn 
de los Magos, Huida a Egipto, Bodas de 
Cand); 3) escenas evangdlicas de la cracifi- 
xidn y descendimiento de la cruz; 4) esce¬ 
nas evangdlicas de la resurrection, ascen¬ 
sion, pentecostds; 5) escenas apderifas del 
trdnsito, asuncidn y coronacidn de la Vir- 
gen (nunca representadas antes del s. xit), 
es decir, o bien la Virgen que se sienta ya 
coronada, o que es coronada por un dngel 
(hacia 1250), o por el mismo Cristo. En el 
s. xv aparecid en Francia un tipo dogmd- 
tico de la Inmaculada ConcepciOn tornado 
de las palabras del canto cTota pulchra#. 

3. El tercer grupo estd constituido por 
los «milagros# frecordemos la coleccidn he- 
cha por Gautier de Coincy) ensalzando la 
desbordante bondad y misericordia de Ma¬ 
rfa, entre los cuales figura el mds famoso 
y popular, o sea, el del renegado Tedfilo, 
esculpido en la portada de la iglesia abacial 


de Souillac y pintado en las vidrieras de 
Mans y de Saint-Julien-du-Sault (Yonne), de 
Chartres, de Laon y de Beauvais. Basta citar 
los nombres de Giotto (t 1337), que en la 
capilla de la Arena de Padua inicia los ci- 
clos de la vida de Maria (multiplicados des¬ 
puds extraordinariamente), del B. Angdlico 
(t 1455), de los hermanos Van Eyck, de 
Van der Weyden y de su discfpulo Memling, 
Benozzo Gozzoli (t 1497), Gentil de Fabria¬ 
no (f 1428), Juan Bellini (t 1516), Man¬ 
tegna (t 1506), Crivelli (f 1493), Fray Filipo 
Lippi (f 1469), Guirlandayo (f 1494), An- 
drds del Sarto (t 1531), Sandro Boticelli 
(t 1510X Filipo Lippi (t 1504), Donatello 
(t 1466), Verrocchio (t 1488), Mino de Fie- 
sole (t 1484), Pollayuolo (t 1498), los herma¬ 
nos Della Robbia, Lorenzo Credi (t 1537), 
Borgondn (f 1523), Perugino (f 1523), etc. 
Solamente en los ss. xhi y xiv se ban con- 
tado mds de diez mil pinturas, esculturas y 
grabados de Nuestra Seilora (Cf. Mttntz, E., 
La Renaissance , t. I, pp. 299 ss.). 

Al tiempo del Concilio de Basilea (1439), 
en el que los tedlogos discutieron viva- 
mente el dogma de la Inmaculada Concep¬ 
cion de Marfa, se remonta un antiguo gra- 
bado del Alto Rin que representa este mis- 
terio: sobre el suelo frondoso y en flor se 
echa de ver cl fruto del pecado arrojado 
afuera, en tanto que la serpiente infernal se 
retuerce a los pies de la Virgen, que, rodea- 
da de luz solar, estd leyendo las profeefas. 

En la Edad Media, mientras los exegetas 
discuttan acerca de la emujeni del cap. XII 
del Apocalipsis, los artistas veian en ella 
particularmente a Marfa, como se echa de 
ver en una espldndida miniatura del nHor- 
tus deliciarum# de la abadesa Herrad de 
Hohenburg en Alsacia, y en el iftulo del co¬ 
rrespond iente capitulo: «De la Iglesia y 
particularmente de la Virgen Marfa.# 

En el s. xiv aparecen las primeras repre- 
sentaciones de «Nuestra Sefiora de la Mise¬ 
ricordia#: Marfa estd en pie y alarga su 
manto con la mano para recoger a los fieles, 
o mds bien a los miembros de alguna aso- 
ciacidn u orden religiosa, o tambidn a los 
habitantes de una ciudad. Es cdlebre la 
imagen de N. B S. a de la Misericordia de 
Guirlandayo. 
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En la primera mitad del s. xv comienza 
y se desairolla la iconograffa de N. a SA del 
Rosario, con Lochener, Esteban de Zevio y 
Pisanello. 

.En el s. xvi se establecid definitivamente 
el modelo de la Dolorosa reprcsentada sola, 
de medio cuerpo, y se comienza a represen- 
tarla con su corazdn (a veces con la cabeza) 
traspasado por siete espadas. 

IV. Del s. XVI al s. XX. En el s. xvi 
el arte renacentista llega a su apogeo, espe- 
cialmente con Rafael (f 1520) y Miguel 
Angel (t 1564). Las representaciones de la 
Virgen, sin embargo, toman bajo la influen¬ 
ce del humanismo, unas formas excesivas 
y casi exclusivamente humanas, incluso en 
algunas de las Vfrgenes de Leonardo de 
Vinci (t 1519) y de Rafael. No sin razdn el 
Concilio Tridentino (1563) prohibit «el dar 
a las santas imigenes atractivos provocati- 
vosd. Se muestran mucho mis espirituales 
las Vfrgenes de los espanoles Morales 
(t 1586), Velazquez (f 1660), el'Greco 
(t 1614) y Alfonso Cano (f 1667), particu- 
larmente en las difei'entes representaciones 
de la Inmaculada. La Corredentora, junto 
con la Inmaculada, se convierte en el tema 
preferido de los artistas del s. xvii: eviden- 
te repercusidn artfstica de las disputas teo- 
Idgicas sobre la cooperacidn de Marfa a la 
obra de la redencidn y sobre el singular pri- 
vilegio de la Inmaculada Concepcidn, hacia 
el cual se orientd siempre el sentimiento del 
pueblo cristiano. Nos parecen dignas de par¬ 
ticular relieve la Inmaculada de Ribera 
(f 1652) y sobre todo la de Murillo (f 1682). 
La Corredentora aparece representada ha- 
ciendo las veces de la arnujer* predicha 
(Gin. 3, 15) como vencedora de la serpiente 
infernal en las pinturas de Fr. Vanni en 
el museo del Louvre, de Tiepolo (t 1770) 
en el museo del Prado de Madrid, etc. 

El s. xvm es el de la decadencia del arte 
sacro. Son notable excepcidn Juan Bautista 
Tiepolo (1693-1770) con su «Piedad», su 
(Marfa Nifla presentada al Padre Eternos, 
<la Virgen del Carmen*, «1a Inmaculada* 
y «la Asunci6n». 

El s. xix se presenta animado de un mo* 
vimiento de verismo y naturalismo, que des- 
poja a la Virgen de toda espiritualidad. 


abajdndola al nivel de una kija cualquiera 
de Eva. «Son mis bien —dirrt Luis Gillet— 
buenas Veruts que buenas Virgcnes* (VEx- 
position de l'Art chrctien au Pavilion de 
Marsan, en «Revue Hebdomadairea, 9 de 
diciembre de 1911, p. 212). Como ejemplos 
de esta corriente se pueden seflalar «la Vir¬ 
gen con la Hostiaa de Ingres (f 1867) y Ma¬ 
donna de Michetti, donada a la reina Elena 
el dfa de sus bodas con Victor Manuel HI 
(1897). 

Paralela a esta corriente verista se des- 
arrolla la corriente purista afianzada en 
Roma con aquel grupo de artistas alema- 
nes capitaneados por el converlido Overbeck 
(f 1869), autor del aTriunfo de la Religidn 
en las Aries*. A esta corriente pertenece 
Luis Seitz, autor de los frescos de la vida 
de Marfa en la capilla alemana del santua- 
rio de Loreto. Se le acercan el pintor pra- 
tense Antonio Franchi, el bresciano Faus- 
tini, Dupr6 con su (Piedadn, Ciseri con el 
«Sepelio de Cristo>, Maccari con las «Leta- 
nfas Lauretanas* pintadas al fresco en la 
cupula de la Santa Casa de Loreto, el lyonds 
Victor Orsel (f 1850X que dccor<5 la capilla 
de N. a S. a de Loreto en Paris. A esta co¬ 
rriente mfstica siguid la escuela benedictina 
de Beuron (fundada en 1870 por Pedro Lenz, 
Frfere Didier). 

Una corriente andloga a la precedente 
(contra el verismo), si bien con tendencias 
mds estdticas que espirituales, es la de los 
Prerrafaelistas, capitaneadas en Londres por 
el italiano Dante Gabriel Rossetti (| 1882), 
autor de una (Marfa educandau y de una 
«Anunciaci6n». 

Otros artistas del s. xix, para suplir el de- 
fecto de inspiracidn religiosa, trasladaron 
la imagen de Maria del campo mfstico al 
podtico, con buenos resultados, como hi- 
cieron Morelli con su (Mater Purissima*, 
Barabino con la a Madonna della Primave- 
ra». la (Madonna delPOlivon, la (Quasi 
oliva speciosa in campisn, etc. 

El siglo xx se nos presenta dominado por 
cuatro corrientes: la m4s o menos tradicio- 
nalista, la transfigurativa, la simbolista y la 
deformista. 

1. La corriente mis o menos tradicional 
es seguida por aquellas escuelas que quie- 
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ren llcvar cl arte sacro a su funcidn de sir- 
vienta de la liturgia > como ocurria en las 
6pocas de mas fe. Tal es el intento de la 
escuela del Beato Angelico de Mildn. A esta 
corriente pertenecen, en Francia, Mauricio 
Denis (| 1943) y Jorge Devalliferes particu- 
larmente con sus aAnunciaciones*, y en Ita¬ 
lia Dossena con sus perfectas imitaciones, 
y otros. 

2. La corriente transfiguraliva (o trans- 
figuracidn decorativa), con la intencidn de 
liberal’ el arte del verismo materialista, tien- 
de a transform a r toda realidad en una vi¬ 
sion decorativa, bien transfigurando las figu- 
ras, como, por ejemplo, ala Madonna della 
Spigas de Prini, o bien haci6ndolas aparecer 
en una atmdsfcra de fdbula o suefio. 

3. La corriente simbolista, muy seme- 
jante a la transfigurativa, Liende a espiritua- 
lizar lo verdadero, transformando todo lo 
sensible en senates o simbolos de cosas su- 
prasensibles. Sobresale entre los simbolistas, 
Gaetano Previtali con su «Anunciaci<5n» y 
las aMarias en el Calvarion. 

4. La corriente dcfonnista, Idgica con- 
secuencia de un simbolo irreal (cual es, por 
ejemplo, el del futurista Gerardo Dottori), 
partiendo del presupuesto de que todas las 
grandes artes ban sido deformadoras, afir- 
ma que es necesario mortificar la verdad, 
la beilcza y la gracia con el fin de conse- 
guir la ultima escncia de las cosas y de los 
hechos. 

Merece particular relieve la contribuci6n 
de las naciones misioneras a la I. M. (Cf. 
Constantini, Card. Celso, La Madonna della 
nuova arte missionaria, en uFicie e Artes, 2 
[1954] pp. 129-168). 

DIBL.: De Ro.ssr, G. B.. Inmtaglnl scelte della 
It. V. Maria iraite dalle catacombe roinune, Roma 
I M3 : Rohault de Kleury. U i Sainte Vierge. Etudes 
nrelntnlogiaues et IconogrnpliinuKS, cn 2 vo)s.. Pails 
IH78; Wilpert, t.. Madonnenbilder aus den Katakom- 
hen. en «RiSm. Quart.*, 3 (1889) pp. 290-98; Ven- 
iuri, A., La Madonna. Sio'gimento artistico delta 
nip pres en tad oni della Vendue. Milano 1900; Mu- 
N»t/. A., tconografia della Madonna, Florcncio 1905: 
i l i'mi nj, J. H. M., La ir.prdtentation de la Madnnne d 
teuvers les Qg es, Paris 1909; Basquin. A.. Les pci litres 
de Marie, Bruscias 1911; Dhur, J., Le Visage de 
Marie <) travers les sideies de l'art chreUen, cn «Nouv. 
Itrv. Tltdol.a, 68 (19*10) pp. 282-304; ViouuRC, M.. 
t.rs types iconographiques de la Mire de Dieu dans 
I’ art Ai zantln, en Du Manoir. II. Par/s 1952. prtgi- 
mi:< 103-4*18; Les types iconographifjues de la Vierge 
•bint lari occidental, ibitl.. pp. 483-540; Tea, Eva, 
lu Vrrnine nelVarte, Biescia 1953; Baroellini, P., La 
Madonna nell’arte, Roma, Centro intemac. de compa- 
tiii uin v sfntcsis (1954); Cassiano da Lakgasco, Nttex¬ 


tra Seilora en el arte. 1. Desarrotlo histdrico de la 
iconografia mariana. cn oEnc. Mar. ThcotOcosi. Ma¬ 
drid I960, pp. 711-/22; Fallani, O.. La Madonna 
nell’arte. 11, lnterpretazioni artlstlche del dogma ma- 
riano. ibid., pp. 680-688; Kjkciwaum, E„ La Madonna 
nell'antidiiti) cr.stiana, en <Mater Chnsti*. Colcccldn de 
estodios marianos, 1957, pp. 433-455; Amann, A. M., 
La Madonna nelVarte orientate. Ibid., pp. 517-556; 
Wets. A.. La Madonna nelVarte occidental, ibkl., 
DP. 457-516. 

IGLESIA. — El tema a Maria y la I.», con 
la consiguiente aproximacidn de la mariolo¬ 
gia a la eclesiologia (una y otra en cur so de 
progresivo desarrollo, especialmente desde 
1930), es lo que mds ha cautivado en nues- 
tros tiempos la atencidn y la reflexi6n de 
los tedlogos. Asi la mariologia ha aportado 
nuevas luces a la eclesiologia y la eclesiolo¬ 
gia a la mariologia. 

Parece que el primero que tratd tan suges- 
livo tema fue Mons. J. E. Laurent (vicario 
apostdlico de Luxemburgo, 1804-1883) en 
sus seis conferences sobre aMaria y la I.» 
(Mystores de la sainte Vierge, mire de Dieu, 
trad, del alemin, Bruselas 1857). De 61 de- 
penden Scheeben y muchos otros que se 
unieron a 61. En 1934 el P. H. Rondet, S. J., 
inauguraba — asi puede decirse— con su es- 
tudio La place de la tres Sainte Vierge dans 
l‘Eglise (v. «Bull. Soc. Frans, Et. Mar.*, 
1937-1938, pp. 210 ss.) la serie de las mo* 
nografias que se fueron sucediendo sobre las 
relaciones que ligan a Maria con la I. y 
viceversa. Nos limitaremos a hacer alusidn 
a las publicadas en Alemania, como las de 
Koester ( Die Magd des Herrn, I ed. 1947, 
II ed. 1954), Semmelroth (Urkild dcr Kirche, 
I ed. WOrzburg 1950, If ed. 1954), A. Mueller 
(Maria-Ecclesia. Die Einheit Marias mid der 
Kirche, I ed. Freib. Schweiz 1951, II ed. 
1955), Feckes (en un ap6ndice a la obra 
Das Mysterium der heiligen Kirche , 1936, 
pp. 264-278), Scbmaus (Mariologia, pp. 247- 
291), Rahner (Maria und die Kirche, Inns¬ 
bruck 1951), etc. (v. Fernandez, D., C. M. F., 
Maria y la Iglesia en la moderna bibliografia 
alemana, en aEst. Mar.», 18 [1957] pp. 55- 
107). 

Siguiendo el ejemplo de los maridlogos 
alemanes, la aSoc. Frans- Et. Mar.» dedi- 
caba a las relaciones entre Maria y la I. 
las reuniones anuales de 1951, 1952 y 1953. 
Tales relaciones se publication en tres volii- 
menes bajo el titulo de Marie et VEglise 


l /, - Roschini. 
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(v. Cris<5stomo dc Pamplona, O. F. M. Cap., 
Maria y la Iglesia en la moderna biblio- 
grafia francesa, cn «Est. Mar.*, pp. 109-125). 

La Sociedad Marioldgica Espaflola, si- 
guiendo el ejemplo de la alemana y de la 
francesa, estudiaba el tema en la reunidn 
anual de 1950 y publicaba sus estudios en 
«Est Mar.*, 18 (1957), 405 pp. 

Como remate de los precedentes estudios, 
la Academia Mariana Internacional elegia 
en 1958 el tema Maria y la I. como objeto 
del Congreso Mariano Internacional de 
Lourdes. 

Si el tema es de lo mds sugestivo, no es 
menos vasto, complicado y escabroso. Asi 
no han llegado todavia a un perfecto acuer- 
do los maridlogos, y en los diferentes mo- 
dos de ver ciertos puntos, incluso funda- 
mentales, existen algunas divergencias. He 
aqui un esquema que nos permite abarcar 
con una simple ojeada toda la amplitud 
del tema: 


Marfa y la Iglesia pueden ser consideradas: 


en las fucntcs: en la elaboracion tcoldgica: 


1. Magisterio 
Eel. 

2. S. Escritu- 
ra 

3. Tradicidn 


considerando las rclaciones 
existentes entre Maria y la 
Iglesia 


en general en particular 


ordinarias: 


extraordina- 

rias: 


1. con la Je- 1. apariciones 
rarquia 

2. con los Sa- 2. milagros 
cramentos 

3. con la vida 
de la I. 


I. Maria y la /. cn las fuentes. 

1. En el magisterio eclesidstico ordmario. 
Desde Gregorio XVI hasta Pio XII han sido 
varios los documentos del magisterio ecle- 
sidstico ordinario que han puesto en evi- 
dencia las relaciones que median entre Ma¬ 
ria y la I. 

1) Gregorio XVI. Quadrio, despuds de 
una diligente resefla de varios documentos, 


llegd a la siguiente conclusion: «En el cua- 
dro de la mediacidn universal subrayd la 
especial y continua protection de Maria a 
la I. catdlica, al Romano Pontifice y a su 
ciudad episcopal, especialmente contra la 
herejia, contra los asaltos de los enemigos 
o cualquiera otra calamidad. Por esta razdn 
reconoce en Maria el titulo de «Auxiliadora 
de la Iglesia*. No tratd de las otras rela¬ 
ciones que unen a Maria con la I.» (v. Qua¬ 
drio, G., Linsegnamento mariano del Papa 
Gregorio XVI . en «Salesianum», 20 [1958] 
pp. 542-561). 

2) Pio IX, en sus diferentes documentos 
marianos, dio especial importancia a la 
mediacidn social de la Inmaculada para con 
la I. considerada como cuerpo visible y so¬ 
cial. Semejante mediation social se explica 
de un modo particular: 1) cintercediendo de 
continuo por todo el pueblo crisliano* (Aloe, 
sinter graves*, del l.° de diciembre de 1864, 
en aPii IX Acta, I, p. 594); 2) en la defensa 
del pueblo cristiano; 3) en la lucha victo- 
riosa contra las herejias de todos los tiem- 
pos y contra los asaltos de las fuerzas in- 
females; 4) en la especial asistencia a la 
Cabeza visible de la I. y a la Sede Apostd- 
lica contra todos sus enemigos. Pio IX, en 
fin, subraya la distincidn y la trascendencia 
de la Viigen sobre la 1., estando Ella ainter 
Christum et Ecclcsiam* (Carta Enc. <Ubi 
primum*, del 2 dc febrero de 1849, en 
«Pii IX Acta*, I, 1, p. 164; v. Quadrio, G., 
L’lmmacolata e la C. nelVinsegnamento di 
Pio IX, en «Virgo Immaculata*, XIII, 1957, 
pp. 1-24). 

3) Ledn XIII. Su ensenanza sobre el 
tema que nos ocupa es bastante rica en 
elementos doctrinales y ha influido no poco 
en los documentos posteriores del magis¬ 
terio eclestistico. Del atento examen de los 
diferentes documentos, Quadrio dedujo las 
siguientes conclusiones: «Maria, como co- 
operadora del Hijo en la obra de la reden- 
cidn, ha colaborado eficazmente con el mis- 
mo divino Fundador en la constitucidn de 
la I., de la cual es con verdad Uamada ma- 
dre.» — a Maria, como Mediadom de la I. 
ante el tinico divino Mediador, ha sido 
desde los comienzos y es todavia ahora 
propagadora de la I. y de la fe catdlica en 




259 


IGLESh 


el mundo; tutora de la ortodoxia contra 
todas las herejias, contra las cualcs cs lu- 
chadora invencible; autora y restanradora 
de la unidad ecles&stica contra todas las 
divisiones,* — a Marfa, cual potentisima 
auxiliadora de la I., ha sido y serd siempre 
su invencible baluarte en los peligros y en 
las calamidades que la amenazan, con par¬ 
ticular solicitud para con el Romano Ponti- 
fice.» — «Maria, por su singular posiciOn 
de mediadora entre Cristo y la I., es, sin 
duda alguna, lo mismo que nosotros, miem- 
bro de la I., pero un miembro superemi- 
nente y del todo singular.* — uAunque 
LeOn XIII no tratO direclamente la cues- 
tiOn del paralelismo entre Maria y la I., 
hay, sin embargo, en su doctrina mariana 
elementos seguros sobre los que se funda 
dicho paralelismo, desarrollado por Pio XII. 
Tales son: la comrin matemidad de Maria 
y de la I. para con los misticos miembros 
de Cristo; la comtin misidn de dispensar 
a los hombres los tesoros de la redencidn; 
un poder, en cierto sentido, comtin, aunque 
no idOntico, de magisterio y de dominio* 
(v. Quadrio, G., Lc relaiioni ira Maria e 
la C. nelC insegnamento di Leone XIIl, L c., 
p. 641). 

4) S. Pio X . En sus diferentes documen¬ 
ts, este pontifice pone muy bien de relieve 
la misteriosa contribution de Maria: 1) en 
cl origen o constitution de la I., mistico 
cuerpo de Cristo, del cual, en cuanto Ca- 
bcza, es verdadera mad re; 2) en el dcsarro- 
l)o o crecimiento interior del cuerpo mistico 
por medio de la gracia de la cual es prin¬ 
cipal dispensadora para cada uno de los 
miembros; 3) en la expansion exterior de 
la I. mediante la difusidn de la fe cristiana 
por todos los pueblos y la incorporation de 
UkIos a la I.; 4) en la defensa de la orto¬ 
doxia de la fe contra todas las herejias, es- 
pccinlmente las de los tiempos modernos; 
s> cn las luchas y en los peligros del pueblo 
cristiano; 6) en la especial protection pres- 
lada por Maria a la Cabeza visible de la I., 
Iiarlicularmente en los momentos mOs difi- 
i ih*.s. Maria Santfsima es el «Auxilio de los 
i iislinnos* (v. Quadrio, G., La mediazione 
unitilc di Maria SS. nel magistero di 
V Pio X, en «Problemi scelti di teologia 


contemporanea*, Analecta Gregoriana, vc 
lumen 68, Roma 1954, pp. 361-381). 

5) Benedicto XV. En algunos de sus dc 
cumentos, hablando de la mediation de Mn 
ria en la distribution de las gracias, t 
Pontifice subraya el aspecto «social» o «ecl< 
sial» de tal mediation, en virtud de la cue 
Maria aparece como poderosisima e incar 
sable « auxiliadora* de la I. en su origei 
en su expansion y en su defensa contra lc 
enemigos. Ella suscita, difunde y proteg 
a las Ordenes y congregaciones religiose 
(v. Quadrio, G., Maria Mediatrice e l 
C hies a nell’insegnamento del Papa Bern 
decto XV, en cSalesianum*, 20 [1958] pi 
ginas 562-595). 

6) Pio XL De los diferentes documcntc 
marianos de este pontifice se deduce que M i 
ria, mediadora y mad re espiritual dc todc 
los hombres, es tambiOn, de manera esp< 
cial, mediadora y madre espiritual de la 
catOlica, cuerpo mistico de Cristo, y, pc 
tanto, interviene en la fundaciOn, en 1 
expansion y en la santificaciOn de la 1. 
en la defensa de la unidad de la mism 
contra los cismas y de la ortodoxia contt 
los errores; en la victoriosa lucha conti 
sus enemigos y en la particular proteccid 
del Pontifice Romano. Hace resaltar, en ft 
el carlcter decididamente eclesiolOgico y p; 
pal del titulo oAuxilium Christianorunr 
(v. Quadrio, G., La mediazione sociale < 
Maria SS. e nel magistero di Pio XI, en «& 
iesianum*, 17 [1955] pp. 472-493). 

7) Pio XII. El aPapa mariano* por ai 
tonomasia, en sus mriltiples documentos m; 
rianos, subrayO con insistencia el aspect 
social de la mediation mariana, presentand 
a la Virgen Santisima como madre, sober: 
na, maestra y protectora de la I. Coopci 
a la afundaciOn de su cuerpo social* (En 
•Mystici Corporis Christb, A AS 35 [194 
p. 204) en sus tres fases sucesivas: el ci 
mienzo, con la predicaciOn evangOlica; 
perfeccionamiento, entre los tormentos c 
la cruz; la promulgaciOn, en el dia dc Pei 
tecostOs (ibid., pp. 204-208). A la fundaciC 
de la I. ha seguido una ininterrumpida asi 
tencia de Maria en la vida y en la expat 
siOn de la misma (ibid., p. 248). «ElIa, pai 
con el mistico cuerpo de Cristo, nacido d 
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Corazon dcsgarrado de nuestro Salvador, 
tuvo aquella misma maternal solicitud y 
primorosa caridad con la que cn la cuna 
cuidd y nutrid con su leche al Nifio Jesus® 
(ibid.). Ella esld presente con su ayuda en 
las luchas y en los peligros del pueblo cris- 
tiano, como especialisima protectora de la 
Cabeza visible de la I. Por lo cual. «todo 
el mundo invoca a esta mad re divina como 
auxilio de los cristianos® (Disc, del 31 de 
enero de 1940 a un grupo de nuevos es- 
posos y de Hijas de Maria. Cf. aL’Osser- 
vatore Rom.®, l.° de febrero de 1940) 
(v. Quadrio, G., La mediazione socialc di 
Maria SS. nel magistcro di Pio XII, en 
•L’Ausiliatrice della Chiesa e del Papa®, 
Turin 1953, pp. 91-125). 

Pio XII pone, ademds, de relieve la clara 
diferencia que se da entre la cooperacidn 
de Maria y la de la I. a la redencidn del 
gdnero humano. Ante todo distingue clara- 
mente las dos fases de la redencidn, o sea, 
la operation de la redencidn (la llamada 
redencidn a objetiva*) y la aplicacidn de la 
misma a los individuos (la llamada reden¬ 
cidn esubjetivao). Asi, por ej., en la enc. 
•Mystici Corporis Christie dice que «por 
ella [la victoria de la cruz] Cristo acrecentd 
hasta lo infinito el tesoro dc las gracias 
(redencidn obj.), que en la gloria del cielo 
distribuye sin interrupcidn entre sus miem- 
bros mortales (redencidn subj.) (AAS 35 
[1943] 206; v. tambidn: ibid., pp. 206-207; 
213; enc. aMediator Dei et hominum®, 
AAS 39 [1947] pp. 522 ; 549; 550-551). 

El mismo Pontifice pone de relieve, en 
segundo lugar, la parte de Crislo, de la I. 
y de Maria en la redencidn. 

Por lo que se refiere a Cristo, el Pontifice 
ensefia que £1 es el Redentor del gdnero 
humano: «Desde el primer instante de la 
encarnacidn, el Hijo del Eterno Padre colm6 
la naturaleza humana, a la que £1 sc habia 
unido sustancialmente, de la plenilud del 
Espiritu Santo, para hacer de ella un instru- 
mento apto de la divinidad en la obra san- 
grienta de la redencidn* (enc. « Mystici Cor¬ 
poris Christi®, AAS 35 [1943] pp. 206-207). 
£1 es tel Mediador dnico de gracia y de 
verdad entre su Padre celestial y el gdnero 
humano* (enc. «Haurietis aquas*, AAS 48 


[1956] p. 310). £1 es «el Autor dc aquella 
maravillosa armonia entre la justicia divina 
y la divina misericordia que constituye el 
misterio de nuestra salvacidn, el cual tras- 
ciende todo lo creado* (ibid., pp. 321-322). 

La I. [es decir, el conjunto de los cris- 
tianos pertenecientes tanto a la jerarquia 
como al pueblo fiel] nacida adel coslado del 
Salvador, cn la cruz, cual nueva Eva, ma- 
dre de todos los vivientes (Cf. Gen. 3, 20)* 
(•Mystici Corporis Christi®, 1. c., p. 205), es 
la wdispensadora de la sangre de la reden¬ 
cidn® (tHaurietis aquas*, 1. c., p. 333). «Mu- 
riendo en la cruz, £1 [el Redentor] comu- 
nied a su I., sin contribution alguna de su 
parte [nihil ea confcrentc ], el inmenso te¬ 
soro de la redencidn. En cambio, cuando 
se trata de la distribucidn de semejante 
tesoro, no sdlo comparte con su Esposa in- 
maculada la obra de la santificacidn de las 
almas, sino que quiere que 6$tas nazean, por 
asi decir, de su propia obra* (t Mystici Cor¬ 
poris Christi®, 1. c., p. 213). Ensefia, pues, 
Pio XII claramente que la Iglesia tno par- 
ticipa en lo mds minimo® en la llamada 
redenci6n cobjetiva*, y que toda la accidn 
de la I. se limita a la llamada redencidn 
«subjetiva», o sea, a la aplicacidn de los 
frutos de la redencidn. Y es en esto precisa- 
mente en lo que se distingue Maria Santi- 
sima —segdn Pio XII— del resto de la I., 
pucsto que Ella, y sdlo Ella, fue la generosa 
asociada del Divirio Redentor (aMunificen- 
tissimus Deus®: Cf. AAS 42 [1950] p. 788) 
en el mismo memento en que el Hijo su 
Redentor llevaba a cabo la llamada reden¬ 
cidn objetiva; por lo cual, «aun siendo ver¬ 
dad que tambidn la Beatisima Virgen, como 
nosotros, es miembro de la I., no lo es me- 
nos que Ella cs un miembro del todo sin¬ 
gular [cmembrum plane singulare®] del mfs- 
tico cuerpo de Cristo® (Radiomensaje del 
24 de octubre de 1954 al Congreso Mario- 
ldgico Intemacional: Cf. AAS 46 [1954] 
p. 199). Ha aclarado, pues, Pio XII en mu- 
chos lugares la asociacidn y la cooperacidn 
dc Maria Santisima a la llamada redencidn 
objetiva (v. Mediadora), adem£s de su co¬ 
operacidn a la llamada redencidn subjetiva 
(propia de la I.) (v. Pilote, G.-R., La coope¬ 
ration de Marie et de VEglise d la rJdemp- 
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tion selon les cnscignements de Sa Sainietd 
Pie XII, en «Maria et Ecclesian, IV, pdgi- 
nas 483-523). 

2. En la Sagrada Escritura. Los text os 
que, segun los tedlogos, sirven de funda- 
mento para las relaciones entre Marfa y la I. 
son: Gen. 3, 15; Jn. 2, 1-11; 19-25; Ap. 12, 
1 ss.: son textos intimamente entrelazados. 
De ellos, tornados en su primer significado, 
se deduce que Marfa, por ser madre ffsica 
de Cristo, es su asociada en la obra de la 
salvacidn de la humanidad, y tambi6n ma¬ 
dre espiritual de la Iglesia. Esta es la idea 
de fondo contenida en dichos textos bfbli- 
cos. Esta maternidad cspiritual de Marfa 
para con la I. sirve de base a las principales 
analogfas que nos permiten relacionar a 
Marfa con la I., en analoga visidn, es decir, 
la I. puede Ilamarse madre espiritual a imi¬ 
tation de Marfa y en dependencia de Ma¬ 
rfa ; victoriosa adversaria de Satands a 
imitation de Marfa y en dependencia de 
Marfa; destinada a la gloria celestial a 
imitation de Marfa y en dependencia de 
Marfa. Segun Bouyer (v. bibl.), los temas 
bfblicos relativos a Marfa, esto es, a la 
madre del Mesfas, a la esposa del Senor 
y a la Sabidurfa divina, son, al mismo 
tiempo, temas eclesiolOgicos (Le Trdne .... 
p. 14, v. bibl.). 

BIBL.: Braun, F. M., O. P.. Mane et VEnUse 
(Vavr&s VEcrilure Sainte. en (Bull. Soc. Mar. Franc. 
Hi. Mnr.*. 10 (1947; pp. 1-21; Pfinador. M.. C. M. F.. 
I'.xtudio wntetico-conwarativo de los textos escrlturls - 
ft cos que fundamental} las re'aaones entre Marta y la 
Iglesia, en «Est. Mar.», 18 (1957) pp. 127-155: Bou- 
vf.r. L., Le Trdne de la S’agesse. Esxal sur la signifi¬ 
cation dtt culte niarial. Par/s 1957; Fitssinkcmper. R., 
•SS. CC., Das Verhdltnis der Kirche zu Maria geiniiss 
deni Schrifttttn des hi. Johannes, en -Maria et Eccle- 
siu>. 30 (1959) pp. 1-38: K as si so. A.. O. S B.. Der 
heiigcxchlchfllche Ort Man ms lit der Kirche nach 
A /*/< 12, ibid., pp. 39-60; Sh-ualifri. F.. S. J., Maria 
et Ecdesia in Avocalyvsi XII, ibid., pp. 61- 7 9. 

3. En la tradicidn. El primero en repre¬ 
sent a r a la I. en Eva (en el paralelismo 
Eva-Marfa) fue el autor de la II Carta de 
< lemcnte. Este, seguido despuds por Tertu- 
liano (cn el De anima 43, 10, ed. Waszink, 
Amsterdam 1947, p. 60), es el primero que 
« a pone la idea de que Cristo es «e1 Hombre» 
v la I. cs «la mujer», aludiendo a Gdn. 1, 27, 
v a NL Pablo (£/. 5, 31-32). En efecto, te- 

cn el Gdn,: « Fecit Deus hominem 
m.tsetiInin et feminam.» Y en S. Pablo: 


aSacramentum hoc magnum est, ego autem 
dico in Christo et in Ecclesiaa (Ef. 5, 31-32). 
La I. aquf estd. represents da en Eva, y a 
tftulo de esposa. Asf, pues, ademds del para¬ 
lelismo Eva-Marfa, surge tambidn el parale¬ 
lismo Eva-I. En su origen ambos paralelis* 
mos se hallan claramente separados: Marfa, 
acogiendo la palabra de salvaciOn, toma la 
parte que correspondfa a Eva antes de la 
cafda; la I., sacada del costado del nuevc 
Addn (Jn. 2, 21 paralelo a Jn. 19, 34), toma 
la parte que correspondfa a Eva antes de la 
caida, convirtidndosc en «la ayuda» de 
Addn al que era semejante (Gdn. 2, 18) y 
mediante 61, en la madre de lodos los vf 
vientes (Gdn. 3, 20). Pero pronto se uner 
ambos paralelismos Eva-Marfa y Eva-I.: 
Marfa, lo mismo que la L, sc convertird 
segun ensena S. Epifanio (h. el. 377), en e 
Panarion (78, 88, PG 42, 728), en la «madr< 
de los vivientes* (como se insinria enigmd 
ticamente en Gdn. 3, 19); y sOlo en e 
s. xii se convertird en ala ayuda semejant 
a 01» (Gdn. 2, 18). Al final de este desarrolh 
se unen el paralelismo Eva-Marfa y el Eva-I 
y la I., en su obra de salvaciOn (opuesta a I: 
obra de ruina de Eva) aparecerd sistemdtica 
mente unida a Marfa y subordinada a El If 
Marfa aparece como anillo de conjunciO 
entre Cristo y su cuerpo mfstico, que e 
la I. Los escritores del s. xii expresan co 
imdgenes concretas los diversos aspectos d 
la action medianera de Marfa. La mds c< 
lebre de estas imdgenes es la del acueducu 
atribuida a S. Bernardo. Cristo cs la fuent 
de agua viva que debe dar de beber a la 
y a sus miembros; pero esta agua no llcg 
a ellos mds que por un acucducto, Mari; 
Cristo es el asob de justicia, la I. es 1 
tluna® que recibe de El toda su luz; per 
no la recibe directamente, sino indirect; 
mente, a trav6s de Marfa, la amujer veslic 
del sob con la «luna» bajo los pics. I 
mediation mariana se desarrolla, pues, p; 
ralelamente a la mediation de la I. Todc 
estos bosquejos se encuentran ya «en gc 
men* en los primeros Padres y se derivr 
todos de la misma rafz: Eva-Marfa (v 
Hay que decir, sin embargo, que el paral 
lismo Eva-I. (que es una idea antigua en 
doctrina patrfstica) no ocupO jamds un pue 


IGLESIA 


262 


to de primer piano entre los padres. Elios 
no identificaban del todo (como pretenden 
algunos autores alemanes) a Marla con la I. 
Segun los padres, la I. es una imitacidn o 
reflejo de los privilegios marianos. De la 
simple analogfa establecida por los padres 
entre Marla y la I., no se puede deducir 
que segun ellos la I. sea corredentora, ma- 
dre, virgen, etc., como lo es Marla, sino de 
un modo rauy diverse, como lo es tambidn 
Marfa. 

Y por lo que se refiere a los escritores 
latinos medievales, estamos muy lejos de 
hallamos ante una doctrina comiin y uni- 
versal. La idea de Marla, prototipo de la I., 
no sdlo no constituye el tema central de 
la mariologfa medieval (como han preten- 
dido algunos mari61ogos alemanes), sino que 
ni siquiera constituye una de las mayores 
preocupaciones. Esta idea fue reconocida, 
en el correr del tiempo, como aesencial- 
mente teoldgicas, como una idea que ofre- 
cla la ventaja de plantear, bajo nuevos 
aspectos, los viejos problemas marioldgicos. 
Quedaba, por consiguiente, para la teologfa 
especulativa y si stem 3 tic a la tarea de deter- 
minar las relaciones precisas entre Marla 
y la I. 

Para los escritores latinos medievales la 
Virgen es el prototipo o figura de la I. en 
sus cualidades fundamentals de «esposa», 
«madre® y avirgen®. Segiin dichos escritores, 
Marfa es, adem£s, la aportio praecipua Ec- 
clesiae®, aeminentissimum meinbrumi>, el 
alazos o acuello® que une a Cristo con la I. 

BIBL.: CoATHAr.CM. H„ S. J.. Le parallttisme entre 
la Vlerge et I'Eglise dam la tradition la tine iusqu'd la 
fin du XII* sitde, Apud Aedes TJniversiiatis Greno- 
rianae. Roma 1054 (pre5entada como tesis doctoral en 
teologfa en 1039); Holstein. H., S. I.. Marie et 
VEglise ehez let Pires antdniciens. cn »Bull. Soc. 
Franc. Et. Mar.*. IX (1951) pp. 11-25; MOller. A.. 
VUnUi de I'Eglise et de la Sainte Vierge chcz let 
Fires des IV* et V * slides. ihi'd.. pp. 27-38; Fre- 
Maud, G.. O. S. B.. Marie et VEglise d'apris lex li¬ 
turgies latines du VII* au XI* slid., ibfd.. pp. 39-58: 
turnip H.. C. S. Sp.. Marie et VEglise du Vinirable 
Bide d S a'nt Albert le Grand, ibfd., pp. 59-143; Sou(. 
F. dg. S. J.. Marla y la Tglcsia en los Padres Orien¬ 
tates, en Mar.*. 18 (1057) pp. 169-186: So¬ 

lano. J.. S. J., Maria r la Iglesla en los Padres Occi¬ 
dentals , ibid., pp. 187-206; Palma. M . Marla y la 
Jglesia segun Juan de Segovia y Juan de Torque.ntada. 
ibid., ibid., pp. 207-230; Llopart. Sr.. O. S. D.. Maria- 
Ecclesia. Observaifones In amumentum luxta Paires 
vraeephestnos. cn «Maria et Ecclesia*. 3 (1959) prtgi- 
nas 81-108; KrOger. P., Maria und die Kirche in der 
atteren sytischr.n Viitertitcratur, ibid., pp. 109-136; 
SbrL. G.. S. D. B., Maria und die Kirche bei den 
gricchiscJten Vaetern seit Cyril von Alexandrien. Ibid., 
pp. 137-162; Huhn. J., Maria est typus Eccleslae se¬ 


cundum Patres, imprimis secundum S. Ambrosium et 
S. Augustinum, ibid., pp. 163-199; Dietz., J.. O. E. S. 
A., Maria und die Kirche nach dem hi. Augustinus. 
Ibid., pp. 200-239; Riedinoler. H.. Maria und die 
Kirche in den Marlanischen hohelted-Kommentaren des 
Mitielaliers, ibid., pp. 241-289; Spilkcr. R.. O. S. B.. 
Maria-Kirche nach dem hohefledkommcntar des Ku - 
pertus von Deutz, ibfd.. pp. 291-317; Fries. A.. 
C. SS. R.. Des Albcrtus Magnus gedanken fiber Maria- 
Kirche, ibid., pp. 319-374; Bautiucco, !•*., De Maria et 
Ecclesia apud Dionysium Carthusianum, ibfd.. pdgi- 
ii as 375-3B8; Brosch. J., Maria als bilrt und giied der 
Kirche nach der lehre der deutschen iheologen des 
19. Jahruuderts vor M. J. Schceben, ibfd.. pp. 469-518; 
Sebastian. W., O. F. M.. La cooperation de Marie 
et de VEglise ii la redemption selon lex PC res de 
rEglise, cn «Maria ei Ecclesia*. IV, pp. 35-66. 

II. Marfa y la /. cn la claboracidn teo - 
Idgica. Basados en datos bfblicos positivos 
y tradicionales, y a la luz del magisterio 
dc la I., los maridlogos han procurado pre- 
cisar las relaciones de analogfa entre Maria 
y la I., considerando asf el fundamento 
como el desarrollo de dicha analogfa. 

1. El fundamento de tales relaciones, es 
decir, de la analogfa entre Marfa y la I., 
se basa, segiin el P. NicolAs, en dos cosas: 
1) en la posibilidad de considerar, tanto 
a la una como a la otra, como criaturas 
sobrenaturales; 2) en el hecho de que, tanto 
la una como la otra, estdn ordenadas al 
Verbo Encamado en cuanto tal, ordenacidn 
que las define en su ser sobrenatural y de 
la que se derivan sus atributos y propie- 
dades (v. Introduction d nos travaux sur 
la Vierge ei I'Eglise, en «Bull. Soc. Fran?. 
Et. Mar.® [1951] p. 4). 

Aunque miembro de la I., Marfa es «an- 
terior® a la I. Ella, a diferencia de los per- 
sonajes del A. T., pertenece a la I. como 
miembro en el que se resume toda la I., en 
el momento de la anunciacidn, de manera 
que la I. cristiana precede de Ella, de esta 
primera a cristiana®. Por lo tanto, Marfa es 
anterior a la I. y la precede; «illa [Marfa] 
praecedit, haec [la I.] sequitur® (Serlo de 
Savigny, Scrmo in Assumpt., I, ed. Tissier, 
p. 115; en Barr6, Marie et VEglise du Ve¬ 
nerable Bede d S. Albert le Grand, en «Bull. 
Soc. Fran?. Et. Mar.®, 1951, p. 92). 

En efecto, Marfa precede a la I. cn la 
relation que contrajo con el Verbo Encar- 
nado. Ella no es un miembro comiin de 
la I., que participe de una relacidn comiin, 
por muy privilegiada que sea, con Cristo. 
Est£ unida al Verbo Encarnado con una 
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relation de verdadcra y piopia maternidad, 
y por tanto de un modo del todo particular, 
tinico, propio de Ella sola, de modo que 
lleva consigo una maternidad de naturaleza 
en relacidn con las relaciones de gracia que 
unen a todo el resto de la I. con Cristo. 
Asl, plies, mientras Marla estiS constituida 
en su ser sobrenatural (en su personalidad) 
por su relacidn de maternidad divina, la 1. 
en cambio esti constituida en su ser sobre¬ 
natural (en su personalidad) por medio de 
la gracia. Esa misma gracia que la Virgen 
tiene con plenitud (superior a la gracia de 
toda la I.), no la recibe, como todos los 
dem£s, a trav£s de la I., sino que la recibe 
directamente de Cristo (en vista de la di¬ 
vina maternidad, que es la razdn de su pre- 
servacidn de la culpa y la medida de la 
gracia). Por tanto, mientras Marla, por ra- 
z6n de su maternidad divina (de esa especial 
y singular relacidn con el Verbo Encama¬ 
de), pertenece al orden hipostdtico (al orden 
de Cristo), la I., en cambio, pertenece al 
orden de la gracia (es decir, el orden de 
la I., el de todos los otros miembros de la I.). 
No depende, pues, de la I. el que Marla sea 
esencialmente lo que es. M4s que dentro de 
la I., Ella estd en la cdspide de la misma, 
y trasciende, por tanto, a todos los demds 
miembros de la I. 

2. Desarrollo de la analogia, es decir, 
del paralelismo entre los atiibutos de Marla 
y los de la I. Se pueden cstablecer estos 
principios: a los principals atributos y mis- 
icrios de Marfa corresponden andlogos atri¬ 
butos y misterios de la 1., de manera que 
Marla es el prototipo de la I. 

1) Misterio Marla, misterio la I., por 
ser ambas criaturas sobrenaturales; 

2) Santa e inmaculada Marla, santa e 
inmaculada la I.; 

3) Mad re Marla (madre del Cristo total, 
madre flsica de la Cabeza y madre espiritual 
de los miembros), madre la I. (madre espi- 
rilttal dc los miembros de Cristo); 

A) Madre-Virgen Marfa y madre-virgen 
la I., ambas fecundadas por el Esplritu 
Sanlo; 

"») Esposa de Cristo Maria (en la rege- 
iH-rieion de la humanidad) y esposa de 
Ciisio la I. (en la regeneraci6n sobrena¬ 


tural de cada uno de los miembros de 
la I.). 

Junto con estas semejanzas se tienen en 
cuenta tambi6n las desemejanzas. Se trata, 
en efecto, de analogfa (y por tanto de se- 
mejanza unida a desemejanza) y no de uni- 
vocidad. La 1. no puede Uamarse en sentido 
verdadero y propio madre de Cristo como 
Marla; Marla, ademAs, tuvo parte activa 
en la Uamada redencidn objetiva; mientras 
que la I. (junto con Marfa) tiene una parte 
activa solamente en la llamada redencidn 
subjetiva, o sea, en la aplicacidn de la re- 
dencidn a cada uno de los hombres. (Re- 
cu6rdense las ensefianzas de Pfo XII.) 

III. Relaciones entre Maria y la /. en 
general. Estas relaciones pueden reducirse 
a tres: madre de la I., reina de la I. y me- 
diadora entre Cristo y la L 

1) Marfa, ante todo, es verdadera madre 
espiritual de la I. El Verbo Encarnado en 
el momento mismo de su encarnacidn atrajo 
a si a todo el gdnero humano y se consti- 
tuy6 en cabeza suya, precisamente en cuan- 
to Dios-Hombre; por tanto, nos redimid en 
cuanto hombre con actos de valor infinito, 
por ser actos procedentes de una persona 
divina. Segtin esto, Marfa es verdadera ma¬ 
dre (ffsica) de Cristo nuestra Cabeza, ya 
que Ella hizo posibles los actos y funciones 
capitales de Cristo. Ahora tdngase en cuenta 
que, como madre del cuerpo mfstico, Maria 
esti adornada de una gracia y de una san- 
tidad linicas, y es amada de Dios por ser 
madre de su Hijo encarnado, y madre de la 
cabeza del cuerpo mfstico. 

Pero adem£s de madre (ffsicamente) de 
la cabeza del cuerpo mfstico, Maria es tam- 
bi6n madre (espiritual) de los miembros del 
cuerpo mfstico de Cristo, y por tanto es 
verdadera madre espiritual de la I. 

2) Marfa es tambidn a reina* de la I., 
a causa de la primaefa y del dominio que 
tiene sobre ella. 

3) Maria es, en fin, «mediadora» entre 
Cristo y la I., uinter Christum et Ecclesiamn 
(S. Bernardo, citado, como hemos ya dicho, 
por Plo IX, eiUbi primum# del 2 de febrero 
de 1849), en el sentido de que todo lo que 
va encaminado a la I. pasa, por libre dis- 
pensacidn divina, a travds de Maria. 
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Por todo lo cual vemos que no se puede, 
en modo alguno, identificar a Mar/a con 
la I. (como querfa A. Muller) reduciendo la 
misma gracia de la maternidad divina al 
orden comtin de la gracia, de manera que 
entre la maternidad de Marfa (en lo que se 
refiere a Cristo y a los cristianos) y la ma¬ 
ternidad de la I. (en lo que se refiere a los 
cristianos) no habrfa ningnna diferencia es- 
pecifica o esencial. Maria, segtin Milller, no 
serfa m£s que ala perfeccidn absoluta de 
la I., de la incorporacidn a Cristo y de la 
cooperacidn materna del hombre con Dios 
en la obra de la salvacidn*. Marfa estl 
ligada a Cristo con una relacidn del todo 
diferente (tinica, singularfsima) de aquella 
con la cual cstd ligada a la I. con todos sus 
otros miembros: la relacidn de verdadera 
y propia maternidad, por haberlo engen- 
drado en sentido propio y verdadero. Y si 
se dice, a veces, que tambitii la I. es madre 
de Cristo (y por consiguiente ligada a El 
por una relacidn de maternidad), no se dice 
en un sentido propio, sino sdlo metafdrico, 
figurado. Esta maternidad espiritual de la I. 
esti fundada precisamente en la maternidad 
fisica y propia de Marfa. 

Marfa, considerada bajo un aspecto, se 
asemeja mds a Cristo que a la I.; mienlras 
que, bajo otro aspecto, se asemeja mds a 
la I. que a Cristo. Marfa naturalmente for¬ 
ma parte de la I., pero estd tambidn por 
encima de la I. En efecto, si se considera 
a la I. como cuerpo mfstico de Cristo, del 
que Cristo es la cabeza, y por tanto si se 
considera como la que saca de Cristo su 
unidad, su vida, su ser sobrenatural, Marfa, 
sin duda, forma parte de la I. Si, en cambio, 
se la considera en cuanto que transmite a 
la I., mfstico cuerpo de Cristo, la vida de 
Cristo cabeza, entonces se halla enire Cristo 
y la I., o sea, pertenece a la T., pero es 
tambidn distinta de el la. 

Suponiendo, pues, que Marfa pertenece a 
la I., los maridlogos tuvieron cuidado de 
investigar el puesto de Marfa en la misma, 
sin Uegar a tin a un acuerdo: para algunos 
Marfa en el cuerpo mfstico de Cristo serfa 
una especie de acabeza secundaria* (expre- 
si6n contradictoria); para otros, en cambio, 
serfa el «corazdn» (G., Mariologia, III, II ed,, 


Roma 1948, pp. 349-367). En resumen: con- 
viene evitar los dos extremos opuestos: el 
de ensalzar a Marfa al nivel de Cristo (por 
exceso) o el de rebajarla al nivel de tod as 
las demds criaturas (por defecto). 

IV. Relacioncs entre Maria y la 1. en 
particular. Estas relaciones pueden conside¬ 
rate subdivididas en dos clases: ordinarias 
y extraordinarias: 

1) Relaciones ordinarias . Podemos con- 
siderar tres cosas : 1) la jerarqufa o sacer- 
docio (v, Orden sacro y Maria); 2) los sa- 
cramentos (v. Sacramentos y Maria); 3) la 
vida de la I. y cada uno de sus miembros 
(v. Mediacidtt, naturaleza de la cooperacidn 
de Marfa Santfsima en la aplicacidn de los 
frutos de la redencidn). Marfa colabora en 
la consolidatidn y propagation de la I. 
(v. Misiones y Maria) y en la preservacidn 
de la misma de todo error (v. Fenton, C., 
De Maiia eiusque munere in fide catholica 
tuenda propagandaque iuxta scripta Sum - 
morum Pontificum a Gregorio XVI ad 
Pium XII, en tMaria et Ecclesia*, 2, 1959, 
pp. 297-327). 

2. Relaciones extraordinarias. Se verifi- 
can de dos maneras: 1) con las apariciones 
de Maria (v. Apariciones); 2) con muchos 
milagros obrados por Ella en todo tiempo 
y en todo lugar (v. Milagros y Maria). 

BIBL.: Una bibliOErafia completa sobre el tema 
Maria y la t. nos la da Laurentin. R.. cn «Et. Mar.*. 
9 (1951) pp. 145-152; 11 (1953) pp. 170-171. Tcnemos 
ademis: Lamirande. E., O. M. I.. Cooperation de 
Marie et de l‘Egl(sc d la redemption. Introduction ge¬ 
nerate d'apris lea theologians contemporams, en a Maria 
et Ecclesia*. IV. pp. 1-34; Guindon, H. M.. S. M. M.. 
Cooperation de Marie et de I'Eg Use dans I application 
del fruits de la redemption, ibid., pp. 421-443; Ttu?or£t. 
P. E.. Cooperation de Marie et de I'Eglisc a la re¬ 
demption. Consequences pour la pieti. ib(d., p4ai- 
nas 445-466; Canziani, L. M.. Maria SS. e la Chiesa. 
Ed. Ancora. MilAn 1959. 2S4 pp. 

IGNACIO <S.) DE ANTIOQUIA. — Es el 
m^s antiguo de los Padres que escribieron 
sobre Marfa. Fue el segundo sucesor de 
S. Pedro en la c£tedra episcopal de Antio- 
qufa (entre el 70 y el 107, afio de su muer- 
te). Habiendo sido condenado <iad bestias» 
por la fe de Cristo, fue trasladado a Roma, 
donde sufrid el martirio. Durante el viaje 
escribid algunas cartas, de las que siete son 
con toda seguridad autdnticas (a los Efesios, 
Magnesios, Tralianos, Romanos, Filadelfios, 
Esmirniotas y a Policarpo). En su carta «a 
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los Efesios*, I. de A. escribe: «Nuestro 
Dios Jesris, el Ungido, fue llevado por Ma¬ 
ria en su seno conforme a la economia de 
Dios, del linaje de David; por obra, em- 
pero, del Espfritu Santo» ( Efesios 18, 2; 
Cf. Ruiz Bueno, D., Padres A postdlicos, 
BAC, Madrid [1950] p. 457). La ieconomia 
de Dios», segiin la doctrina de I. de A., se 
refiere al plan de salvacidn tal como existia 
en la mente de Dios, expresado por Moisds 
en el cap. Ill del Genesis, al principio del 
mundo y realizado, en la plenitud de los 
tiempos, por Cristo y Maria Virgen su Ma- 
dre ( Efes . 19; Ruiz Bueno..., p. 458). 

Son apdcrifas las cartas de l. de A. Ad 
sand am Mariam Virginem (PG 5, 943c- 
944c) y la carta de respuesta de Maria a 
I. de A. (PG 5, 945a-946a). Estas dos cartas 
no estdn en el texto griego. Se posee sola- 
mente un ms. latino que sdlo se remonta 
al s. xii (Cf. Bardenhewer, Gcschichte dcr 
Altkirchlichcn Litterature. Herder, t. I, Fri- 
burgo en B. 1902, § 12, 6, p. 140). 

BIBL.: Ceccnin, A.. O. S. M.. Maria nclV economic 
di Dio, secondo I. di A., en 14 (1025) 

pp. 373-383; Vona, C.. // testo cristotoglco (U S. L 
dl A.: Eph. 19, 1, nett a tradiiione di atcnni ecctesiaj- 
tiei, en cEuntes Docete*. 9 (1956) pp. 64-92. 

ILDEFONSO (S.) DE TOLEDO. - Nacid 
en Toledo hacia el 607, y despuds de haber 
sido monje y abad en el monasterio de los 
SS. Cosme y Damidn, fue elegido obispo de 
su ciudad natal. A la infatigable labor pas¬ 
toral uni<5 una intensa actividad literaria. 
Murid el 23 de enero del 667. Se distingue, 
sobre todo, por una ardiente y npasionada 
devocidn a Maria. Lope de Vega lo llamd: 
«E1 capelldn de la Virgen.» Y esto mismo 
dicen tambidn ciertas expresiones suyas que 
sc leen en el Liber de Virginitate pcrpetua 
S. Mariae contra tres infideles (PL 96, 53- 
110), obra seguramente autdntica, cualcs son, 
por ejemplo: «Praedicem Te donee praedi- 
canda es... laudem Te donee laudabilis es, 
serviam Tibi donee serviendum est gloriae 
luac... diligam Te donee diligenda es» (63- 
11). Osa hablar de Ella porque «fide provo- 
cor, amore impellor, admiratione delector... j> 
(col. 138, 3-139, 16): crefertur ad Domi- 
nnm quod servitur ancillae; sic redundat ad 
Kiliuin quod impenditur Matrin (167, 10); 


«ut comprober servire Deo, dominio Matris 
eius super me in testimonium quaero (167, 
12). cQuam prompte servus huius Dominae 
effici concupisco, quam fideliter servitutis 
huius iugo delector, quam plene famulare 
huius imperiis optos (65, 13). 

En dicho tratado se puede Idgicamente 
distinguir un prdlogo, tres partes y una con¬ 
clusion. En el prOlogo, I. manifiesta su in- 
tencidn y los motivos que le impulsaron a 
componerlo. En la primera parte confuta 
tres herejias (la de Joviniano, la de Elpidio 
y la de un judio que, ademis de negar la 
virginidad de Maria, negaba tambiOn su 
maternidad divina) y expone, al mismo tiem- 
po, la verdadera doctrina sobre la virgini¬ 
dad de Maria (cc. I y III). En la segunda 
parte desarrolla una especie de «Tratado de 
Cristologia* en el que prueba, con textos cs- 
crituristicos, la divinidad y la mesianidad dc 
Cristo (cc. IV-IX). En la tercera parte hay 
una especie de aTratado de MariologfaB di* 
vidido en dos puntos fundamentales: 1) el 
estudio de la maternidad original y de la; 
grandezas que de ella se derivan; 2) e 
«culto» debido a Maria Reina del universo 
concretado en la oservidumbre mariana» 
fundada sobre el dominio universal qut 
tiene Maria por dos tftulos: a) por se 
«Madre de Dios>: «Servire Filio tuo e 
Tibi... illi sicut Deo, tibi sicut Matri Dei' 
(163, 4); b) como cooperadora a nuestr; 
Redencidn: cilli sicut Redemptori meo, tib 
sicut operi Redemptionis mcaen (163, 8). I. e 
verdaderamente «el Doctor de la Realeza d 
Maria y de la esclavitud mariana». Bajo est 
aspecto supera a todos los Padres que 1 
han precedido, tanto orientales como occi 
dentales. 

<La critica de todos los matices estd d 
acuerdo en reconocer que el libro De Virg. 
nitate es el punto de arranque de la teok 
gia mariana en Espana y aun en ciertos a: 
pectos de la de otros pafses* (Madoz, J 
S. J., S. /. de T.. en «Est. Ecl.», 26 [195: 
p. 498, nota 92). Este juicio no nos parec 
exagerado. Es el escrito latino m£s exten; 
y mds denso que se conoce dedicado exch 
sivamente a Maria. 

La influencia de S. T. en los escriton 
que lo han seguido. particularmente ( 
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Agustfn Bartolomd dc los Rfos (Cf. Gutie¬ 
rrez, S., O. E. S. A., La Esclavitud mariana 
en sus fundamentos teoldgicos, Madrid 1945, 
p. 347) y en S. Luis M. Grignion de Mont- 
fort (Tratado de la verdadera devocidn a 
Marla Santisima) es notable. En 951, Gotes- 
calco, obispo de Puy, envid al presbitero 
Gdmez a Espafia para que adquiriera un 
ejemplar de la obra de I.; mis tarde Her¬ 
mann de Tournai y otros hacfan averigua- 
ciones sobre dicho texto, etc. (Cf. Barrd, H., 
en cMarianum*, 21 [1959] p. 407). 

Parece ser autdntico el De cognitione bap - 
tismi (PL 96, llla-172c: habla de Marfa en 
los cc. 40-44, col. 129c-131b): v. Laurentin- 
Table, p. 140. Hay que tener tambiln pre- 
sentes las piezas litiirgicas del santo (en la 
misa mozdrabe de la Asunci6n y en las ora- 
ciones marianas del Oracional visigdtico) 
olvidadas por Cascante (v. bibl.). Es evi- 
dente la dependencia de I. de T. de S. Isi¬ 
dore de Sevilla (t 636). No son autlnticas 
las 13 homilfas que le atribuye Migne (PL 
96, 239a-284c). Segtin el P. Band, parece 
que todas ellas, a exception de las homi¬ 
lfas 7, 8 y 13, deben situarse entre el s. ix 
y el xi («BulI. Soc. Fran?. Et. Mar.», 7 
[1949] pp. 74-75). 

La homilfa 13, considerada por algunos 
como autdntica, no serfa otra cosa, en opi¬ 
nion de Barr6, que un ccentdn de centohes* 
(1. c., p. 406; v. tambi£n «Rev. B6n6d.*, 

1957, pp. 10-29). No es tampoco autdntico 
el Li bell us de Corona Virginia (PL 96. 285a- 
318c), perteneciente a un autor desconocido, 
probablemente del s. xu (v. Laurentin-Table, 
p. 142). 

SIDL.t Blanco GarcTa, K.. San T. De Virglnitate 
Deatae Marine. Historta de su tradlcidn mannscrita: 
texto y comentario grant at icnl y ext’lixtico. Madrid 1937; 
III ed.. Zaragoza 1954; Em men*. A., O. F. M.. S. tide- 
vhonsus et I non ant lata Concevtio. en nEstodios Fran- 
dscanoa*. 51 (1954) np- 304-399; Cascantf. J. M.. 
Doetrina Mariana de S. I. de T., Casulleras. Barcelona 

1958. 355 pp. 

IMPECABILIDAD DE MARIA, — No 
sdlo de la culpa original, sino tambiln de 
toda culpa actual se vio Marfa inmune du¬ 
rante toda su vida terrestre. La Virgen no 
sdlo no peed nunca en realidad, sino que 
ni siquiera podrfa haber pecado, porque 
—segtin se expresan los tetilogos— estuvo 
«confirmada en graciao. Asentaremos, pues. 


dos cosas: el hecho dogm&tico de tal L y la 
naturaleza del mismo. 

1. El hecho dogmdtico de la i. de Maria. 
1) Los primeros en negar la inmunidad de 
toda mancha de pecado actual de Marfa 
fueron algunos judfos y paganos de la se- 
gunda mitad del s. ii, quienes para desacre- 
ditar a Cristo echaron el fango sobre la 
madre presentdndola como una mujer de 
mala vida (Cf. Tertuliano, De spectaculis, 
c. XXX, PL 1, 662a; Orfgenes, Contra 
Celsum, I, 28-38, PG 11, 713a-739a), etc. 

Incluso Tertuliano (Adv. Marcionem, 
L. IV, c. 19, PL 2, 204B ss.) y Orfgenes 
(Cf. Vagaggini, La Mariologia d'Origane, 
pp. 15, 39-57), no obstante haber reaccio- 
nado vigorosamente, admitieron en Marfa 
cierta dehciencia, una especie de fluctna- 
ci6n en la fe. Orfgenes vio en la cespada 
de dolor* predicha por Simedn ( Lc . 2, 34-35) 
la cespada de la infidelidad®, a el puflal de 
la duda» al asistir a la pasidn y a la muerte 
del Hijo. Esta exegesis origenista fue, mis 
o menos, seguida por S. Cirilo de Alejan- 
drfa (In Joan., L. XII, PG 74, 661b ss.), por 
S. Basilio (Ep.. 260, nn. 6-9, PG 32, 964b), 
por Anfiloquio de Iconio (Quaestiones Vet . 
et Novi Test., ed. Souter, en el CSEL, pp. 130 
ss.), por el Ambrosiastro (Homil. 2, PG 39, 
44C ss.). S. Juan Crisdstomo cn sus escritos 
oratorios atribuye a Marfa defect os de fe, 
de vanagloria, etc. (In Joan., Homil. 2J, 
nn. 1-3, PG 59, 129-134; Homil. 22, nn. 1-2, 
ibid., 133-134; In Mi., Homil. 44, nn. 1-2, 
PG 57, 463-466; Homil. 27, n. 3, ib:d., 347). 
Tambidn S. Hilario (In Psalm., Ps. 118, Gi- 
mel, n. 12, PL 9, 522b ss.) y S. Zendn de 
Verona (Lib. I, tract. XIII, n. 10, PL 11, 
352A ss.) admitieron en la Virgen algunas 
imperfecciones. 

Estas presuntas deficiencias morales, sa- 
cadas a relucir por los sobredichos Padres 
y doctores, fueron recalcadas por los pro- 
testantes del s. xvi (Lutero, Calvino, Centu- 
riadores de Magdeburgo) y por sus suce- 
sores. 

2. Pruebas. 1) El Magisterio Eclesids - 
tico. Es de fe. Tal es, en efecto, el sentir de 
la Iglesia, segtin lo afirma el Concilio de 
Trento en el can. 23 de la sesidn VI: aSi 
alguno dijere que el hombre una vez justi- 
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ficado puede durante toda su vida evitar 
todos los pecados, incluso veniales, sin un 
especial privilegio de Dios, como respecto 
de la B. V. siente la Iglesia, sea anatema.# 

De la historia de la formulacibn del refc- 
rido canon (Cf. De Aldama, v. bibl.) se de¬ 
duce que la inmunidad de Marla es adoc- 
trina sostenida por la Iglesia», la cual es 
infalible, y que la definicibn tridentina recae 
igualmente sobre la tley general# de laco- 
misibn del pecado actual y sobre la aexcep- 
cibn# respecto de Maria, en virtud de un 
aespecial privilegio#. Siguese, pues, de ahf 
que es «de fe# tanto la «ley general# como 
la eexcepcibn# a la misma, puesto que ala 
excepcibn# es adeclaraloria# de la «ley mo¬ 
ral#. Tambidn la Bula alneffabilis Deusn 
de Pio IX declara que Maria eestuvo siem- 
pre libre de toda clase de pecado, y fue 
enteramente bella y perfecta# (Cf. Denzin- 
ger, 1073). 

2) La Sagrada Escritura. Tal doctrina 
estd implfcitamente contenida en el Gen. 3, 
15 (enemistad absoluta y perpctua entre 
Maria y el demonio) y en Lc. t, 28 («ple- 
nitud de gracias, sin lt'mite alguno de 
tiempo). 

3) La Tradicidn: a ) Primera etapa (del 
s. i al v). Segrin hemos ya notado, hay en 
ella quienes admiten algunas debilidades 
en la Virgen, si bien no faltan asertores 
vigorosos de su inmunidad de toda sombra 
de culpa, como S. Atanasio (Cf. Lefort, L. 
Th„ en Le Museon, 42 [1923] pp. 197-275), 
S. Ambrosio (Cf. De institutione virginis, 
PL 16, 305-334), S. Agustfn (De natura et 
gratia, c. 36, n. 42, PL 44, 267; CSEL 60, 
263-264), etc. 

b) Segunda etapa (del s. v al xhi). La 
postura de Origenes comienza a verse miti- 
gatla en el s. v, o sea, que de la duda-pecado 
sc pasa a la duda-tentacibn, y al fin se aban- 
dona enteramente la falsa interpretacibn de 
la iluda, al par que aumenta el ntimero de 
asertores de la inmunidad de cualquier som- 
bra dc culpa en Maria, como el ps.-Gregorio 
Tamnaturgo (Homil. 1 in Ann. Virg. Mar., 
I*<; 10, 1148-49), el ps.-Epifanio (Ilomil. V, 
PG 43, 488-496), S. Leoncio de Bizancio 
it T. DthC, Leonce de Dyzance, col. 421), 
S Nofronio (Or. II in Deip., 18-19, PG 87, 


3237-40), S. Andris de Creta (In nativ. 
Deip., II, PG 97, 832), Pascasio Radberto 
(Dc partu Virginis, L. I, PG 120, 1371 ss.), 
etcltera. Por tanto, no dice nada verdadero 
el modernista G. Herzog cuando escribe 
que la doctrina tradicional de la Iglesia en 
los 12 primeros siglos dejaba a la Virgen 
en el pecado (La Sainte Vierge dans Hus - 
toirc, Paris 1908, pp. 52, 72, 84). 

c) Tercera etapa (desde el s. xm hasta 
nuestros dfas). Mis que sobre el «hecho# 
ahora ya corniinmente admitido, se comien¬ 
za a indagar el principio inmediato, es de- 
cir, la causa y la naturaleza de la inmunidad 
de Maria de toda clase de culpa. Abren el 
camino principalmente Santo Tomds (S. Tfi., 
I, q. 103, a. 2) y S. Buenaventura (In II 
Sent., dist. 3, p. 1, a. 3, Op. 3, 77 ss.). 

d ) Santo Tomds reduce a ties las razo- 
nes de conveniencia que recomiendan la 
inmunidad en Maria. La divina Providen- 
cia —segdn el santo doctor— debia asistir 
a Maria de un modo particularisimo y no 
dejarla caer en ninguna culpa: 1) porque 
era Madre de Dios: En efecto, Ella no ha- 
brfa sido en manera alguna Madre de Dios 
si hubiese cometido algtin pecado, pues tan¬ 
to la gloria como la ignominia de los pa¬ 
dres se refleja naturalmente en los hijos; 

2) por hallarse intimamente ligada con J. C, 
que es carne de su carne; y, segbn escribe 
S. Pablo en la II a los Corintios, iqu6 alian- 
za puede haber entre Cristo y Belial?; 

3) porque fue la morada de la divina Sabi - 
durla: Cristo es, en efecto, la Sabiduria in- 
creada. Y en el c. I del libro de la Sabidu- 
ria se dice claramente que la Sabiduria no 
entrard jamds en sun alma mallvola, ni ha- 
bitard en un cuerpo sometido al pecado#. 
«Todas estas razones — concluye Santo To- 
mds— nos inducen a admitir necesariamen- 
te que la Santisima Virgen no cometib nun- 
ca pecado alguno actual, ni mortal ni ve¬ 
nial. En Ella se realiza plenamente lo que 
se dice en el Cantar de los Cantares (4, 7): 
Eres toda bella, amiga mia, y en ti no ha> 
mancha alguna.# 

II. Naturaleza de la i. de Maria. No cs 
tdn de acuerdo los teblogos acerca de U 
naturaleza de esta confirmacidn en gracia 
Pero sus divergences son mds verbales qui 
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reales, o sea, que atanen mis a las pala- 
bras y al modo de expresarse que a los con- 
ceptos. 

Advidrtase ante todo que Maria no que- 
ddprivada de la libertad por el hecho de 
haber sido dotada de la i. y con fir mad a en 
gracia. Si hubiera estado privada de ella, 
no habria podido merecer. Pero si que me- 
recid, y sus mdritos fueron singularmente 
excclentes. 

Por consiguiente, tambidn a Ella se puede 
e incluso se debe tributar el elogio de los 
libros sagrados: aPudo (absolutamente ha- 
blando) quebrantar la ley, mas no lo hizo», 
porque para Ella era moralmente imposible 
quebrantarla. 

iCdmo, pues, fue eonfirmada en gracia 
y, por tanto, convertida en impecable? 
iAcaso tinicamente en virtud de la gracia 
santificante y del don sobrenatural de la 
integridad, o sea, por la exencidn del fomes 
de la concupiscencia? Ciertamente que no, 
pues de esa gracia santificante tambidn esta- 
ban dotados los ingeles; incluso nuestros 
primeros padres estaban dotados de esa gra¬ 
cia y del don preternatural de la integridad. 
No obstante eso, asf los ingeles como nues¬ 
tros primeros padres pudieron hacerse infie- 
les a Dios, y efectivamente se hicieron, por¬ 
que siguieron un juicio prictico errdneo 
acerca de la naturaleza del Sumo Bien. 

iSeria acaso eonfirmada en gracia a la 
manera como lo son los bienaventurados 
en el cielo? Porque la visidn beatffica, esto 
es, la visidn de Dios sin velos, excluye la 
posibilidad de tomar por ultimo fin cual- 
quier bien que no sea Dios. Pero tampoco 
de ahf pudo venirle la impecabilidad. Si, 
es moralmente cierto que Maria disfrutd 
de la visidn beatffica (v. Ciencid) en alguna 
circunstancia de su vida, y especialmente en 
el primer instante, pero eso no fue de un 
modo estable y permanente, sino transito- 
rio, en tanto que su impecabilidad fue per¬ 
manente y durd toda la vida. No pudo, 
pues, provenirle de la visidn beatffica. 

Entonces, <,serfa tal vez eonfirmada en 
gracia, como tantos otros santos, y especial¬ 
mente los apdstoles, en el dfa de Pentecos- 
tds? Tampoco esto es admisible, pues en 
los santos confirmados en gracia permanece 


siempre el fomes de la concupiscencia, in¬ 
cluso despuds de su confirmacidn. Es cierto 
que nunca llegaron a incurrir en cafdas 
graves, porque su voluntad se firmd pro- 
fundamente en la rectitud, ni siquiera en 
culpas leves deliberadas; pero les quedd el 
campo abierto para muchas imperfccciones 
y (oP°r qud no decirlo?) a negligencias ve- 
nialmente culpables. 

Asi, pues, £de qud modo fue la Virgen 
Santfsima eonfirmada y de ddnde le vino 
la impecabilidad? Estuvo asistida de Dios 
con tantos y tan poderosos auxilios que, por 
msls que absolutamente hablando hubiese 
podido pecar, era moralmente imposible que 
pecase. Una continua asistencia divina la 
preservaba de todo juicio prdctico errdneo. 
Tres eran las causas que principalmente con- 
currian a hacerle moralmente imposible 
todo pecado, asi mortal como venial, inclu- 
so el semideliberado. La primera era la 
especial providencia de Dios que velaba 
para mantener lejos de Ella las ocasiones. 
La segunda consiste en la plenitud de gra¬ 
cia y de auxilios con que Dios la favorecia 
y en virtud de lo cual su voluntad se vela 
prevenida y excitada a adherirse indefecti- 
blemente al bien y a la virtud, si bien siem¬ 
pre con entera libertad. La tercera, en fin, 
consistfa en la exencidn del fomes de la 
concupiscencia, cuyo resultado era que las 
pasiones nunca se anticipaban a la razdn. 

BIBL.: Aldama. I. A. df. S. J., El valor doxmdt’co 
de la doctrlna sobre la human dad de pecado venial 
en Nue\tra Scnora, cn nArchiv. Theol. Granadinoa. 9 
(1946) pp. 52*67; SouniGOu. L.. Vabsence de lotile 
fautc en Marie et le don d'inteerity, en «La Sainted 
de la Mfere de Dicu», Paris. Tequt. 1951. pp. 61*64: 
JnuASSARD. G., Le probithne de la sainte(6 de Marie 
chez les Pires. cn ^Bull. Soc. T-ranc* Et. Mar.w. ft. 1947, 
pp. 13*31; Bonako, S., C. M. I., Mary's Immunity 
from Actual Sin, en Carol. Mariology. Milwaukee 
1855-1957. I. pp. 395-410; Minon. A.. Impeccability 
et liberty de Marie, en aR.ev. Eccl. de l.ifegea, 40 
(1953) pp. 356-361. 

INDIA. — Las primeras scfiales de devo- 
cidn mariana en la 1. aparecen en Malabar, 
entre los cristianos de Santo Tomds (el 
apdstol cuya tumba es objeto de gran vene- 
racidn, desde los primeros siglos, en Myla- 
pur). Tales cristianos son alrededor del mi- 
lldn y conservan una liturgia oriental siro- 
caldea. Son muchos y muy antiguos entre 
ellos los santuarios y las iglesias dedicados 
a la- Virgen, y varios de ellos se remontan 
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a los primeros siglos dc la era Cristiana. Se- 
gun la tradicibn (que no siempre resiste ante 
la cn'tica histbrica), la iglesia de N. a S. a de 
Kuravilangad se remonta al ano 335; el 
santuario de Elangulam al 417; el de Ku- 
damaloor al 425; el de Kainakary al 800, 
y el de Athirampuzha al 860. Luego fueron 
en aumento las iglesias y los santuarios 
marianos desde el s. x y desde el xn. La 
catedral de Changanacherry, dedicada a la 
Asuncibn, seria construida en 1117. 

Por lo que se refiere a las Indias Orienta- 
les, la devocibn a la Virgen se entronca con 
el apostolado de S. Francisco Javier y de 
sus companeros, con el de los Franciscanos 
y de los Agustinos, y particularmente con 
el de los Misioneros de Pan's y de Milan, 
de los Salesianos de Annecy y de los Car- 
melitas. Como consecuencia de su aposto¬ 
lado mariano, la devocibn a la Virgen pe- 
netrb incluso entre los mismos paganos. Los 
indios no cristianos ven en Maria particu¬ 
iarmente a «la madre®, que en la I. es real- 
mente la reina del hogar dombstico. 

Son muchos los santuarios e iglesias de- 
dicados a Maria. Cada provincia, cada dib- 
cesis y casi cada distrito tiene su santuario 
con su fiesta titular por lo menos una vez 
al ano, y muchos de ellos atraen a lo largo 
del ano, especialmente los sdbados, masas 
de peregrinos, procedentes de parroquias 
vecinas y lejanas. 

En Madurb, llamado «la Misibn de Ma¬ 
ria* por el P. Herandeaux, no menos de 
3/4 de las antiguas iglesias construidas por 
los misioneros jesuitas estbn dedicadas a la 
Virgen. Los paganos distinguen al catoli- 
cismo del protestantismo por medio del cul- 
to mariano, y Hainan a las iglesias o capi- 
llas catblicas con el nombre de la Madre 
de Dios para distinguirlas de las de los 
protestantes. En 1773, suprimida la Com- 
pafiia de Jesbs, varias cristiandades antiguas 
que se vieron privadas de los misioneros, se 
ncgaron a abrir las puertas de sus iglesias o 
capillas a los misioneros protestantes, pre- 
cisamente por hallarlos contrarios al culto 
mariano. Sblo en linbvbly lograron tomar 
posesibn de la iglesia los protestantes des- 
pubs de haber prometido a los catblicos que 
rcspetarian el culto mariano y sus estatuas. 


Son multiples los modos que tienen los 
fieles de la I. para demostrar su singular 
devocibn a Maria. El ayuno del sdbado en 
honor de Ella es observado por un numero 
considerable de fieles. Entre los habitantes 
del campo un 95 % lleva en cl pecho el 
escapulario de la Virgen del Carmen. 

Es frecuentisimo el rezo del Rosario en 
comtin, introducido por los misioneros. Son 
tambibn muy devotas y frecuentes las pere - 
grinaciones a los santuarios marianos. Entre 
los principales santuarios de la I. occiden¬ 
tal son dignos de ser nombrados: 1) el san¬ 
tuario de Bandel, bajo el titulo de N. a S. a 
del Buen Viaje, en Bengala, en la orilla de- 
recha del Honghly, a 30 millas de Calcuta, 
erigido en 1596, como consecuencia de va- 
rios prodigios; 2) el santuario de la isla 
Salcette, a pocas millas de Bombay; 3) el 
santuario de N. a S. a de Lourdes de Villc- 
nour, en la dibcesis de Pondichery, de don- 
de dista siete millas, que es visitado por 
innumcrables peregrinos, especialmente du¬ 
rante la semana despubs de Pascua; 4) el 
santuario de N. a S. a de Lourdes en Chetput. 
dibcesis de Pondichbry, erigido por el P. Dar- 
ras en 1884 encima de una roca llamada en 
otro tiempo «)a montana de Satands®, > 
hoy «colina de la Virgen®; 5) el santuaric 
de la Yella Consitchy, fundado en 1721 poi 
el cblebre Reschi, S, J M a consecuencia di 
un milagro obrado por una imagen que lie 
vaba consigo. 

La isla de Ceildn, convertida al catolicis 
mo en el s. xvu por los portugueses, me 
rece especial mencibn en lo tocante a la de 
vocibn a Maria. No bajan de 200 en est; 
isla las iglesias dedicadas a la Virgen. Soi 
tambibn numerosas las estatuas de la Virgo 
que hay por las calles mds importantes 
en las encrucijadas de los caminos. La cate 
dral de Jaffna y un gran numero de iglesia 
estdn dedicadas a Maria. Es digna de nc 
tarse la peregrinacibn al cblebre santuari 
llamado N. a S. a de Madhu, o sea, del pr< 
cipicio —la Lourdes del Ceildn (6 cingr 
lbs)—, donde se venera una Virgen del Rr 
sario que los fieles arrebataron a los proto 
tantes holandeses y llevaron al interior de u 
espeso bosque. No hay ceilanbs que desci 
nozca este cblebre santuario, al que acude 
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mas as inmensas de peregrines, entre los cua- 
les hay no pocos pagan os, budistas y musul- 
manes. Es conmovedor el ritual a que se su- 
jetan estos peregrinos. Una vez llegados a la 
meta, los peregrinos se lavan en un estan- 
que de agua dulce que se halla en las cerca- 
nfas del santuario, se visten con los mejores 
trajes y se dirigen hacia el santuario lle- 
vando en las manos las velas y las ofrendas 
destinadas a la Virgea En el umbral del 
santuario se arrodillan, encienden las velas 
y van de rodillas todos juntos, pequenos y 
gnindes, hasta el altar de la Virgen, des¬ 
puds de una larga espera para que les llegue 
el turno. Llegados ante el altar se dirigen a 
la Virgen para expresarle en voz alia la 
dicha que sienten por hallarse postrados a 
sus pies y para darle las gracias por los 
favores recibidos, que son enumerados con 
exactitud, y para pedirle otros nuevos. Aca- 
bado este filial e ingenuo coloquio, le ofre- 
cen sus dones de plata, consistentes en ex- 
votos que representan ojos, manos, piernas, 
bueyes, elefantes, tigi*es o serpientes, etc., 
segtin hayan sido las gracias recibidas. 

Poco ha S. E. Mons. Masson, arzobispo 
de Colombo, en cumplimiento de un voto 
que habia hecho durante la tiltima guerra, 
proclamaba a la Virgen Inmaculada por 
<Reina de toda la Isla», bajo el tftulo de 
N. a S. a de Lanka (= Ceil£n), y erigfa en su 
honor en Tewatte una grandiosa basilica en 
estilo oriental. 

Es digno de especial mencidn el primer 
Congreso Mariano Indio, celebrado en 1921 
del 4 al 6 de enero, en la capital de la I. 
meridional, en Madrds, la ciudad de la «Ma- 
dre de Dios». «E1 Asia —dijo S. E. Pietro 
Pisani, Delegado Apostdlico de las Indias 
orientales— nunca vio un espectriculo seme- 
jante, a no ser tal vez los Concilios Ecumd- 
nicos de los primeros tiempos del Asia Me- 
nor.» Tomd parte en el Congreso toda la 
jerarquia catdlica de la L, de Ceiltfn y de 
Birmania (22 obispos, un prefecto apost61i- 
co y 9 vicarios generales) juntamente con 
un considerable mimero de sacerdotes y 
de fieles, europeos e indfgenas. La finica 
finalidad de las actividades del Congreso 
fue la conversion de la I. por medio de 
Marfa. Entre las propuestas adoptadas figu- 


raban las siguientes: excitar a los fieles a 
recurrir con frecuencia a Marfa; promover 
en todas las escuelas y en todas las parro- 
quias la ereccidn de Congregaciones Maria¬ 
nas y federar las ya existentes; erigir una 
archicofradia para la conversion de la 
de Birmania y de CeilAn. 

CelebrOse otro congreso mariano en Bom¬ 
bay del 4 al 8 de diciembre de 1954 (Cf. Na¬ 
tional Marian Congress, Bombay 1955, VIII, 
232 pp.), coronado el 8 de diciembre con 
un radiomensaje de Pfo XII (Cf. AAS 46 
[1954] pp. 725-728). El 26 de entro de 1954 
el mismo Pfo XII por medio de una Carta 
ApostOlica elegfa por Patrona de toda la 
naciOn a la Santfsima Virgen Marfa con el 
tftulo de « Patrona de la I.» (ibfd.. pp. 398- 
399). 

BIBL.: Hebandeac, Le citlte de la Iris Salute Vierge 
dans la mission de Mariurd (Tiichinopolis), en «Com pie 
rendu du Congrfes Maria! lenu h Lyon. 1900». pdsi- 
nas 124-137; BonT.RO, N.. Le culte de Marie dans les 
Judes orientates, ibid., pp. 587*595; Senaveratua. I. M.. 
F. R. H. S., Our Ladr of Lanka, Colombo 1945: 
Mathias, L.. L'AuMUatnce in L, eo «L'Airsiliairice 
della Cbiesa e del Papa*. Relacidn conmcmorativa para 
el cincucntenario de la Coronaddn de Marla AuxiUum 
Chriscianorum:> en su basilica de Turin. 1903. Turin. 
Soc. Ed. Int. (1953) pp. 267-269; Ferrando, St.. Maria 
Ausillatrlce Patrona dell'Assam, ibid., pp. 401-404; 
TiieKAEKARA, M., S. J.. La divot ion A Notre-Dame 
dans les hides, en Du Manoir, IV, pp. 917-934; CatXo. 
Fr. X. Gomes, Culto Mariano na Arquidiocese de Goa, 
SallgAo, Seniinario de Nossa Senhora, 1954, 94 pp.; 
Primer Concreso Mariana de Goa. en elloleiln Eclc- 
si^siico da Aiquidiocesc de Goan, 13 (1955) pdfi- 
nas 189-390; Fortih, G., O. M. I„ De rdtotle des 
Mages d Marie. Relne de Lanka, cn Du Manoir. IV. 
pp. 937-949. 

INDOCHINA. —Cuenta el P. Cristdbal Bor- 
ri, S. J., milan^s, misionero del s. xvn, que 
hallandose en Mouecman, en Indochina, jun¬ 
tamente con un hermano suyo en religidn, 
se le presentd de improviso una muchedum- 
bre de personas, quienes, interrogadas sobre 
sus deseos, respondieron que en su tierra 
habfan visto una bellisima Sefiora suspen- 
dida en el aire sobre un trono de nubes res- 
plandecientes, la que les habia invitado a 
que fueran a Mouecman, donde encontra- 
rfan a los Padres que les indicarian el ca- 
mino seguro que lleva a la gloria y cono- 
cerian al verdadero Scnor del cielo ( Rela - 
zione della nuova missione dei PP. della 
Compagnia di Gesit, al regno della Cocin- 
cina, scritta dal P. Cristoforo Borri, mila- 
nese, della medesima Compagnia, Roma 
MDCXXXI). 
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En cl Tonqufn oriental, evangelizado en 
1676 por los Dominicos espafloles, sc pro- 
pag6 dc un modo singular la devoci6n a 
Maria. Ya cn 1688 sc cstablecieron las co- 
fradlas del Rosario, que se rezaba piiblica- 
mente todos los dias. Aun hoy se halla esta- 
blecida la Cofradfa del Rosario en todas las 
iglesias de los tres vicariatos encomendados 
a los PP. Dominicos, y la mayoria de las 
iglesias estAn dedicadas a Maria. 

DIBL.: Tories, #.. Le citlte de la S. Viet Re au 
Tonckin Oriental, en nCompte rendu du Congres Maria! 
dc Fribourg*. 1902, pp. 141*165; Compagnon. P. M.. 
M. E. P., Le ctiUe de Notre-Dame tie Lourdes dans la 
Society des Missions Etrattgires, Paris, Tequi, 1910: 
Kempln. J. vah, Le culte mariale en cn Du Manoir. 
IV. 1001-1014; Ciut. P.. A lode della Santa Madre 
del Viet-Nam, en «Mana e la Chicsa del Silcn7.io*i. 
Roma 1957, pp. 117-119. 

INDONESIA. — El culto de Maria es muy 
vivo en los principals centros de las dife- 
rentes islas de I. Varios vicariatos apostdli- 
cos estAn consagrados y dedicados al Cora- 
z6n Inmaculado de Maria. En la isla de 
Java suelen ir los catiSIicos en peregrinacidn 
al santuario de Kalibawang, donde se halla 
una gran grata de Lourdes, y tras esa inicia- 
tiva se han ido construyendo otras grutas 
de Lourdes en otras partes de la isla. Dn 
pintor de Java, Francisco Basuki Abdullah, 
ha representado en un cuadro a Maria como 
Medianera entre el pueblo de Java —que 
es invitado a entrar por la puerta de la Igle- 
sia— y la Santisima Trinidad representada 
por encima de la cabeza de Maria. 

HAllase muy floreciente en I. la «Legi6n 
de Maria*, que en 1933 contaba con 126 
Refugios, y las congregacioncs marianas, 
que en 1955 eran 419. 

BIBL.: Van Kempfn, F.. S. J.. Le culte mariat en 
Indonisie, cn Du Manoir, V, Paris 1958, pp. 677-682. 

«INEFPABILIS DEUS». — Bttla dogmAti- 
ca con la que Pio IX definia como dogma 
de fe el 8 de diciembre de 1854 la Inmacu- 
lada Concepcion de Maria. 

Despuds de haber enunciado la tesis, 
Pio IX expone la postura de la Iglesia Ro- 
mana, de los Padres y de los escritores ecle- 
sidsticos, de los pastores y de los fieles, y 
finalmente la suya propia respecto a la ver- 
dad de la inmaculada Concepcidn, 

1. Enunciacidn y conveniencia de la te¬ 


sis: 1) Ya en la etemidad tenia Dios elegida 
para su Hijo una Madre, a quien amd en 
tal forma por encima de todas las criaturas 
y colmd de tales dones celestiales, que la 
preserves inmune de toda mancha de pcca- 
do; 2) Esta inmunidad aparece «convenien- 
tisima* si se consideran las especiales rela- 
ciones que unen a las tres divinas Personas 
con la Virgen. 

2. Postura de la Iglesia Rom ana: Siem- 
pre ha seguido con atencidn constante el 
desarrollo de tal doctrina en la Iglesia, como 
se ve por el hecho de que los Romanos 
Pontifices: 1) instituyeron la afiesta de la 
Concepcion y la extendieron a toda la Igle¬ 
sia®; excitaron la devocidn de los fieles a 
la Inmaculada Concepcidn; 2) tuvieron el 
cuidado de declarar el tobjeto® de ta! fiesta 
(especialmente Alejandro VII); 3) defendie- 
ron con firmeza la sincera doctrina y pro- 
hibieron que se defendiera la opinidn con- 
traria (especialmente Alejandro VII); 4) apar- 
te de eso, semejante doctrina fue enseilada 
y defendida: a) por las drdenes religiosas, 
b) por las mAs cdlcbres universidades, c) por 
los mds insignes doctores, d) la profesaron 
los obispos en los asinodos*, e) apuntd a 
ella el Concilio de Trento; 5) esta doctrina 
ha tenido siempre asiento en la Iglesia, 
como lo atestiguan los antiguos monumen- 
tos de la Iglesia asi oriental como occiden¬ 
tal, ya que la Iglesia no inventa los dogmas, 
sino que los elabora y los aclara con el fin 
de que adquieran evidencia, luz, distincidn. 

3. Postura de los Padres y de los escri¬ 
tores eclesidsticos: 1) Predicaron y ensalza- 
ron la santidad, la dignidad y la inmunidad 
de toda mancha en la Virgen, y asi ensefia- 
ron que en el aProtoevangelio* (Gdn. 3, 15) 
habian sido significados Cristo y Maria; 
2) en las diferentes figuras del Antiguo Tcs- 
tamento vieron el triunfo de la Virgen so- 
bre el demonio, su santidad y la inmunidad 
dc toda mancha ; 3) para ilustrar la integri- 
dad original de la Virgen se valieron de las 
expresiones de los profetas. de las mismas 
palabras que le dirigieron Isabel y el Angel 
llamdndola «bendita entre todas las muje- 
res»; 4) unAnimemente enseharon que la 
Virgen tuvo tal plenitud de gracia y brill6 
con tal inocencia, que viene a scr como el 
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inefable milagro dc Dios, y hasta Uega a 
ser constituida en vdrtice dc todos los mila- 
gros; 5) la embellccieron con tftulos que 
expresan su inoccncia original; 6) celebra- 
ron con no bill simas expresioncs la conccp- 
cidn de la Virgen. 

4. Postura de los pastores y de los fielcs: 
1) Con fervor crccicnte vinieron profesan- 
do la doctrina dc la Inmaculada Conccpcidn 
y nada ha habido tan grato para ellos como 
el venerar, invocar y predicar a la Madre 
de Dios; 2) eran varios los que de tiempos 
atrds habian expresado su deseo de que la 
Inmaculada Concepci6n fuese definida como 
dogma de fe. 

5. Postura de Pio IX: 1) su primer pen- 
samiento como papa fue el averiguar los 
deseos de la Iglesia, para lo cual: 2) insti- 
tuyd una aComisidn especial de Cardenales» 
para que ponderasen la cuestidn; 3) pedia 
a todos los obispos su parecer desde Gaeta 
por medio de una Carta fechada el 2 de fe- 
brero de 1849; 4) las respuestas de los obis¬ 
pos fueron afirmativas; 5) a continuacidn 
de esto convocd el Consistorio en el que 
los Carden ales pedirian que se definiera el 
dogma de fe de la Inmaculada Concepcidn; 
6) finalmente, Pio IX procedid a la solem- 
ne definicidn. 

DIDL.: Una blbliosrafla completes sobrc la I. C. se 
puedc ballar en k>s sij?»»ienies nutores: Me Kenna. 

B. A., The dogma of the /. C . Washington 1929. 

pp. 573-603; Roschini, G., O. S. M.. Mariotngia. t. II. 
p. II. e<l. 2.*. Be.'ardeiti. Roma J948, pp. 12-19; 
O'Connor. E. D.. C. S. C.. The dogma of Pie /. C. 
History and significance, University of Notic Dame 
press. 1958. pp. 535-621 (es la mis complcta bibl. pn- 
Nicaria hasta ahora sobre cl arcmiemo). I.as obras 
tras fundamentals son: Juotn. M.. A. A., L'l. C. dans 
I’Edit it re Sainte et dans la Tradition orientate. Ronta. 
Accadcmia Mariana el Officium Llbri Catholicl. IX-489 
plginas (Bib). I. C. Tcxtus el disquisirioncs; i«Virgo 
Immaculate b, 18 vok.). 

INGLATERRA. — Ya desde el s. xiv viene 
llamdndose a I. la «Dote de Maria®. El pri¬ 
mer documento en que hallamos tan ex- 
presiva denominacidn es una carta que Arun¬ 
del, arzobispo de Cantorbery, dirigia a sus 
sufragdneos. Hablando del misterio de la 
encarnacion, en el que la Santa e Inmacu¬ 
lada Virgen Maria se convierte en Madre 
de Dios, dice lo siguiente: «Nosotros, los 
ingleses, siervos de su especial heredad, y 
su propia “dote”, debemos aventajar a todas 
las otras naciones en el fervor y en la de- 


vocidn.B Y ordena que en todas las iglesias 
catedrales, colegiatas y parroquiales se to¬ 
que todas las mananas una campana, como 
se hace por la tarde, y que los fieles reciten 
un cPadrenuestroi y cinco cAvemarias®. 
Hacia mediados del s. xvn habia en Roma, 
en el cologio ingles, un cuadro en que esta- 
ba representado el rey Ricardo II junta- 
mente con la reina en actitud de hacer 
ofrenda de I. a Maria pasrindola por las 
manos de S. Juan. Leiase en 6[ esta inscrip- 
ci6n: «Dos tua, Virgo pia, haec est, quare 
rege, Maria® (Cf. Alford, F., Fides Regia 
Anglica, Lieja 1863, t. I, p. 57). 

En esta emulacidn con las otras naciones 
por honrar a Maria, I. se ha mostrado ver- 
daderamente digna del titulo de «Dote de 
Maria®. La historia del desarrollo del culto 
a la Virgen, se divide, como es natural, en 
ties tiempos perfectamente distintos: antes 
de la reforma, durante la reforma y des¬ 
puds de la reforma. 

1. Antes de la reforma, el culto de Ma¬ 
ria fioreciti y tomd vigor juntamente con el 
enstianismo implantado el 596 por el mi- 
sionero romano S. Agustin, quien organizd 
la Iglesia de Inglaterra con la romana por 
modelo, la cual era tan tiernamente devota 
de Maria. Erigid a la Virgen una iglesia en 
la isla de Ely, y sus sucesores imitaron pron¬ 
to su ejemplo. S. Melitdn erigid otra en 
Cantorbery, S. Benito Biscop en We re¬ 
mouth, S. Wilfrido en Hexham, etc. En sdlo 
Londres habia veinte iglesias dedicadas a 
la Virgen antes de la separacidn de Roma. 
Refiridndose al perfodo precedente a la con- 
quista normanda, escribfa asi un colabora- 
dor de la «Church Quarterly Review® 
(t. XIV, pp. 291-94): «E1 santo a quien se 
invocaba con mayor persistence y frecuen- 
cia, y a qujen se aplicaban los epitetos mds 
apasionados, hasta invadir las prerrogativas 
de Dios, era la Santa Virgen. La mariolatria 
no es un moderno desarrollo del romanis- 
mo.i Y prosigue citando de un manuscrito 
del s. x, que hoy se conserva en Salisbury, 
invocaciones como dsta: «Sancta Redeinp- 
trix mundi, Sancta Salvatrix mundi, ora pro 
nobis.® 

Despuds de la ocupacidn normanda, tarn- 
bidn entre los anglosajones fue intensified!!- 
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dose cada vez mds la devotion a Marla, se- 
giin se lee en la Pi etas mariana britannica 
de Waterton, y en la Our Lady's Dowry del 
P. Bridget. 

La fiesta de la Conception estaba cele- 
brindose ya en I. en el s. xn, y el ingles 
Eadmero de Cantorbery fue el primer teO- 
logo de la Inmaculada Conception. 

Atribiiyese a Alcuino, sacerdote de York, 
maestro de Carlomagno, el origen de las 
misas votivas en honor de Maria. Cuando 
menos 61 fue quien las propagd por toda 
Europa. Y resulta que la llamada Misa de 
Maria se celebraba en I. todos los dias en 
la madrugada, independicntemente de la 
misa del dia, en catedrales, colegiatas y mo¬ 
nasteries y en un crecido ntimero de igle- 
sias parroquiales. Al sacerdote que la cele¬ 
braba se le llamaba «el sacerdote de Ma¬ 
rla». Los sefiores tenlan su a sacerdote de 
Marla» con el sobredicho fin, ademds del 
capell£n. Todos los dlas al amanecer lla¬ 
maba a los fieles a la misa de la Virgen 
una campana especial llamada acampana de 
Marla)). En las grandes abadias la misa 
de Marla era cantada, y en la de S. Albano 
se destinaban todos los dias seis monjes 
para su canto y ceremonias. «Los inglescs 
—escribia el embajador de Venecia en una 
relation enviada a su reptiblica— oyen misa 
todos los dlas y rezan muchos padrenues- 
tros (= rosarios) en ptfblico, las mujeres ha- 
cen correr por entire sus manos unas bolas 
unidas entre si. Los que saben leer tienen 
el Oficio de la Virgen, rez£ndolo en alta 
voz en la iglesia o con un companero como 
liacen los religiosos.B Y al atardecer se can- 
taban solemnemente ante una imagen de 
Marla las antlfonas finales, que posterior- 
mente se insertaron en el Breviario Romano 
cn 1520. Se reunieron fondos para formar 
cantores que pudiesen ejecutarlas de un 
modo decentc, y hubo reyes que llegaron 
induso a determinar minuciosos estatutos 
para el sostenimiento de este uso en los 
colegios por ellos fundados. 

Tambi6n el rosario se propagd rOpida- 
mente por I. 

Algunas ciudades estaban especialmente 
consagradas a Maria y llevaban su imagen 
o su monograma en el escudo, y habla se- 


fiores que le donaban tierras y campos a los 
que imponlan su nombre y cuyo fruto desti¬ 
naban al sostenimiento de las iglesias y de 
su culto. Aun hoy existen algtinos pozos 
que Uevan el nombre de Ella, e incluso el 
nombre de algunas flores recuerdan a Maria 
y a sus misterios. 

Hay numerosos santuarios marianos que 
son meta de peregrinaciones a los que no 
sdlo concurren gentes humildes, sino in¬ 
cluso grandes sefiores y reyes. Son c61ebres 
los de Glastonbury, de Walsingham, de 
N. a S. ft de la Gracia, etc. Las estatuas de Ma¬ 
ria est6n casi por todas partes: en Las puer- 
tas de las ciudades, en los edificios ptiblicos, 
en los puentes, en lo interior de las casas. 
La imagen de la Virgen, su monograma, 
figuraban en la corona de los principes y de 
los sefiores, en sus escudos y en sus bande- 
ras. Eduardo III instituyd la orden de la 
Jarretera en 1349 en honor de la Virgen, a 
quien quiso que honrasen de un modo 
particular sus caballeros. Estos Caballeros 
establecieron, por votacidn unanime, que en 
las cinco principales fiestas de Maria se pon- 
drian durante el Oficio un uni forme distin- 
tivo que Uevaria sobre el hombro derecho 
la imagen de la Virgen bordada en oro, y 
que los sobredichos dias recitarian cinco 
Padrenuestros y Avemarias. 

El llamado «s6bado ingl6s» es tambi6n 
fruto del culto de los ingleses a Maria. Lo 
instituyd, efectivamente, un rey de Escocia 
con el fin de que los obreros tuviesen mds 
tiempo para honrar a Maria, segun dice 
Montalembcrt en el prefacio a la vida de 
Santa Isabel. 

Era conmovedora la filial confianza de 
los inglescs en Maria a la hora de la muer* 
te. Se la invocaba como a Patrona. Casi 
todos los testamentos eran concebidos en 
estos t6rminos: «Encomiendo mi alma a la 
misericordia de Dios, mi Creador, y de Je- 
sucristo, mi Redentor, y a la Bienaventuradr 
Madre de Dios, siempre Virgen, Sefiora San 
ta Maria.* Disponfan que se esculpiese U 
imagen de Maria sobre su tumba. Gustabar 
de que se les representase su imagen sobr< 
sus tumbas con la corona del rosario ei 
la mano. Tambi6n el rey Enrique V hiz< 


IS. — Roschini. 
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varias fundaciones de sufragios para su alma 
en honor de Maria. 

2. Durante la reforma qued6 casi com- 
pletamente abolida esta devociOn, tan pro- 
fundamente arraigada en el corazOn de los 
fieles. Los primeros ataques contra ella pro- 
eedicron de los discipulos de Wiclef y de 
Calvino. Durante el reinado del cismdtico 
Enrique VIII, favorable al culto mariano, 
iniciaron una persecution contra el mismo 
el arzobispo Crammer y Tomrts Cromwel. 
Bajo el pretexto de los abusos fueron des- 
pojadas las iglesias y los santuarios de Ma¬ 
ria, y sc quemaron sus imdgenes, etc. Con 
todo, Enrique moria encomenddndose a las 
plegarias de Maria para lograr mds pronto 
el gocc de la gloria eterna. 

Durante el reinado de Eduardo VI el cre- 
ciente influjo de los protestantcs consigue la 
supresiOn de toda serial externa de devociOn 
(imdgenes, incienso, velas, cuadros, etc.). 
Prohibcnse las peregrinaciones y el rezo 
del rosario. Y asi poco a poco fne consi¬ 
der;! ndose a la invocation de Maria como 
acto de superstition e idolatria. 

Con el advenimiento de la reina Maria 
se restablecio la religion catolica y se puso 
de nuevo en honor el culto a la Virgen. 
Pero la reina Isabel, por mds que fue coro- 
nada segiin el rito catOlico, rcstableciO el 
protestantismo, y de esta suerte se vio vir- 
tualmente desterrada la devociOn a la Virgen 
por medio de leyes penales dimanadas de la 
Iglesia del Estado. Solamente se mantuvo, 
y cada vez mds firme, en algunas almas 
valerosas que desafiaron a los tormentos 
y a la muerte, pues cl solo hecho de poseer 
un rosario era motivo suficiente para ser 
condenado a muerle, como sucediO al ve¬ 
nerable sacerdote Tomds Alkinson, en 1616. 
I.a cdlebre «Royal Declaration», o sea, la 
solemne profesiOn de fc que tenian que ha- 
cer los reyes de I. antes de subir al trono 
(abolida en 191D), condenaba expresamente 
como superstition la devociOn a Maria. 

Un investigador ha descubierto que antes 
de la reforma —y por tanto bastante antes 
de las famosas clasifteaciones de Linneo— 
habia en los jardines de I. mds de 500 va- 
riedades de (lores cuyo nombre se referia 
a la Virgen. Algunos de esos nombres re- 


cordaban cosas o prerrogativas de la Vir¬ 
gen, otros indicaban la liesta mariaua de la 
Opoca en que florecian. De ahi resultaban 
nombres un tanto pintorescos, como los 
siguientes: Manto de la Virgen, Delicia de 
Nuestra Senora, Guante de la Virgen, Lla- 
ves de Nuestra Senora, Dedo de Nuestra 
Senora, Ldgrimas de la Virgen, Orejitas de 
Nuestra Senora. A las campanulas azules 
las llamaban Dedales de Nuestra Senora; 
a la violeta, Modestia de Nuestra Sefiora; a 
las miosotas, Ojos de Maria; a la cainpa- 
nilla blanca, Flor de la Purification. Habia 
las florcs de la Natividad de Nuestra Senora 
y los lirios de la Asuncion, etc. 

3. Despues de la re forma, desde hace 
mds de cien anos a esta pane, ha comen- 
zado a florecer la devociOn a la Virgen en 
la antigua «Dote de Maria®. Un joven mi- 
nistro anglicano, el P. Spencer, convertido 
en 1830, tomb la resolution de llcvar de 
nuevo a sus compatriotas a la fe de sus 
padres mediante la plegaria a Maria y 
comunicO su proyecto al doctor Wiseman, 
entonces rector del colegio ingl6$ en Roma. 
El P. Spencer, animado por Mons. de Qu6- 
lcn, arzobispo de Paris, comenzO inmediata- 
mente la indicada cruzada de oraciones a 
Maria por la conversion de I. En 1850 se 
restablecid la jerarquia en I., lo cual dio 
origen a un gran despertar de devociOn a 
la Virgen. Debido al celo del cardenal Wise¬ 
man y de sus sucesores, una cuarta parte de 
las iglesias catOlicas fueron dedicadas a Ma¬ 
ria, sin contar las de las diferentes Ordenes 
y congregaciones religiosas. En 1851, de las 
610 iglesias estaban dedicadas a la Vir¬ 
gen 113. En 1900 se daba la proporciOn 
de 308 entre 1.300, sin contar las de los 
regulares. La obra de Newman sobre el 
Culto de la Virgen, respondiendo al Eire - 
nicon del doctor Pusey, contribuyO no poco 
a despertar en los dnimos la devociOn ma- 
riana. Y LeOn XIII, despues de haber recor- 
dado a los ingleses la singular devociOn dc 
sus antepasados a la Virgen, los exhortaba 
a consagrarse solemnemente a Ella, y ponfa 
la conversion de I. bajo la protection de la 
Dolorosa. Esa consagraciOn era llevada a 
efecto el 29 de junio de 1893 por el cardenal- 
arzobispo de Westminster, en presencia de 
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los obispos y de los delegados de cada di6- 
cesis, y todos los afios es renova da el 4 de 
mayo en todas las iglesias de 1. 

B1DL.: Bridgett. Our Lady's Dowry, Londres 1875: 
Billeseim, VorreJonnatorischcr Marirn-kidtus In En- 
gland, en «Histor.-polil. Blau*, 77 (1876) pp- 839-858: 
Waterton, li.. Pittas Mariana Britannica, Londres 1879, 
X1I-316 pp. ; Laporte. S., Du culte de la S. Vlergt 
en Angleterre, en «Compte rendu du Conurts Marial 
tenu tx l.yon, 1900». pp. 543-555; Edwards, H. W. J., 
Marian devotion in post-reformation IVales. en «Clcr$v 
rev.*, 25 (1949) pp. 87-94; Sarrasjn, M. J.. Inglaterra 
*The Dowry o) Mary*, cn t'Eidoso, 1 (1954) pagi- 
nas 142-143; Coone, J. Our precious Lady Si. Mary. 
cn «Clergy rev.*, 39 0954) pp. 257-266; Amwati.k. D., 
Pdlerinagcs mortals de Grande-Brelagne, cn Du M a noil'. 
IV. 561-566; Keoo, A. - Fox. S . S. D. B.. La divo- 
zione a Maria AusiUatrtce in en tL’lnnnacolaia 
Ausdiatriccj. Torino 1955. pp. 411-416; Core. G. M., 
O. S. M.. Ritorno a Walingham, en aRasguaslio 
Mariano 1948*, pp. 69-71. 

«INGRAVESCENTIBUS MALIS». — En- 
ciclica de Pio XI, con fecha de 29 de sep- 
tiembre de 1937, sobre cl rosario. He aqui 
su esquema: 

I. Exordio. El unico remedio para los 
recientes males de nuestro tiempo es el re- 
torno a Cristo, al cual va unido el patrocinio 
dc Maria en todos los fastos del nombre 
cristiano. Ella es la vcncedora de todas las 
hcrejias y de los enemigos del nombre cris¬ 
tiano, la auxiliadora en las nccesidades pii- 
blicas y privadas. En los errores y males 
que sobrevienen, lejos de desalentarnos, de- 
bemos interponer ante Dios la mediacidn 
dc Maria. Entre las diferentes siiplicas que 
cxisten para acudir a Maria, merece el ro- 
sario un puesto especial y dc distincidn, 
pucs se trata de una pr£ctica excelentisima. 

II. Excelencia del Rosario. Se deduce: 
I) de las mismas flores de que est£ formada 
esa mistica guirnalda, o sea: n) el «Padre- 
nucstroD, la misma oracidn que nos ensefid 
Jcsncristo, y que por lo mismo es gratisima 
al Padre Eterno; b ) cl saludo del dngel, 
compuesto por las palabras del mismo 6n- 
gcl, de Isabel y dc la Iglesia; c) la con- 
lomplacidn de los sagrados misterios, es 
deeir, los gozos, los dolorcs y los triunfos 
dc Jcsds y de Maria; 2) de la facilidad de 
su prrtctica, incluso por parte de las per¬ 
sonas incultas y sencillas, sin que por ello 
liaya que decirse de 61 que sea como una 
caneion mondtona, sdlo a propdsito para 
los niiios y piadosas mujeres, pues es elo- 
cm ulc cn su sencillez; 3) de la innumerable 
miichcdumbre de santos de todas las edades, 


de hombres insignes por su doctrina, de 
reyes y principes que lo estimaron en mu- 
cho; 4) del hecho de que la misma Virgen 
lo ha recomendado en nuestros tiempos en 
Lourdes; 5) de su eficacia para veneer a los 
enemigos de Dios y de la religidn; 6) del 
hecho de que alimenta la fe, rcaviva la 
esperanza y enciende la caridad. 

III. Conclusion: sea, pues, el Rosario la 
plegaria de todos y de todos los dias, sea 
un voto de agradecimiento por la salud 
recobrada y una reparacidn por una gra- 
visima injuria. 

INMACULADA CONCEPCIdN. — I. En 
que consiste. La formula emplcada por 
Pio IX para definir dogma de fe la I. C. 
de Maria est& contenida en la bitla «Jneffa- 
bilis Deus» (v.) y es 6sta: «La Santisima 
Virgen Maria fue preservada inmune de toda 
mancha de culpa original, en el primer ins- 
tante de su concepcidn, por singular gracia 
y privilegio de Dios omnipotentc, en aten- 
ci6n a los mdritos de Jcsucristo, Salvador 
del gdnero humano.B 

Para determinar el sentido genuino y el 
contenido de esta formula, hay que investi- 
gar su proccso gendtico en la liturgia (Misa 
y Oficio) aprobada por Sixto IV con la 
btila «Cum praecelsao y en la Constitucidn 
«SolIicitudoD de Alejandro VII: dos hechos 
pontificios que cjercieron notable influencia 
cn la formula usada por Pio IX. Este mismo 
pontifice, en efecto, deciaraba que con la 
formula por 61 usada, Alejandro VII ocsin- 
ceram Ecclesiae mentem declatavit*. La 
formula de Alejandro VII es dsta: «Eius 
(Mariae) animam in primo instanti creatio- 
nis atque infusionis in corpus fuisse, speciali 
Dei gratia et privilegio, intuitu meritorum 
Jesu Christi, eius Filii, humani generis Rc- 
demptoris, a macula pcccali originalis prae- 
servatam immunem» (v. Alfaro, J., S. J., 
La formula definitoria dc la /. C„ cn a Virgo 
Immaculataw, VIII, pp. 201-275). 

Con estas premisas, no es dificil determi¬ 
nar el Autor (causa eficiente), el sujeto 
(causa material), el objeto (causa formal) 
y el fin (causa final) del singular privilegio. 

1) El aAutOTM (o causa eficiente) cs Dios 
mismo, el cual, en previsidn de los mdritos 
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de Jesucristo, Salvador del gdnero humano, 
concedid a la Virgen una tal gracia y pri- 
vilegio. 

.2) El osujeton (o causa material) de este 
privilegio singular fue la persona de la Vir¬ 
gen (no ya el alma o el cuerpo) en el primer 
instante de su existencia como persona, o 
sea, en el instante en que el alma de Marfa 
fue creada por Dios e infundida en el cuer¬ 
po formado por los padres de la misma, es 
decir (tal como se expresan los tedlogos), 
en su conception pasiva completa* y no en 
su «concepci6n activan (el acto generativo 
de sus padres) o en su ^conception pasiva 
incompleta* (antes de la creaciOn e infusiOn 
del alma en el cuerpo). 

3) El cobjetOD (o causa formal) estd 
constituido por la preservation del pecado 
original, consistente en la privaciOn de la 
gracia santificante (aspecto ncgativo) y por 
la presencia de la gracia santificante (aspecto 
positivo) desde el primer instante de la 
infusiOn del alma en el cuerpo y de la cons¬ 
titution de la persona. 

Para comprender bien este punto esencial, 
hay que tencr presente que el singular pri¬ 
vilegio (por tanto tinico, concedido a Marfa 
solamente) de la I. C. se incluye en la 
trama del misterio dc la formation de nues- 
tros padres, Ad4n y Eva, y de su pecado 
de desobediencia a Dios, con las desastrosas 
consecuencias tanto para ellos como para 
sus descendientes. Dios, en efecto, dio al 
hombre tres suertes de dones: a ) dones 
naturales, necesarios para constituir un ser 
humano (alma y cuerpo); b ) dones pretcr- 
naturales, convenientes a la naturaleza hu- 
mana, mas no debidos a la misma (la inte - 
gridad, cs decir, la sumisiOn del apetito sen- 
sitivo al apetito rational; la impasibilidad. 
o sea, la inmunidad del dolor; la inmor - 
talidad , es decir, la inmunidad de la muer- 
te); c) dones sobrenaturales, o sea, supe¬ 
riors a la naturaleza Humana y del todo 
indebidos (la gracia santificante que eleva 
al hombre a hijo adoptivo de Dios, partfcipe 
de la naturaleza divina, heredero del cielo). 
Addn recibiO de Dios todos estos dones para 
sf y para que los transmitiera, como heren- 
cia, a todos sus descendientes, a condiciOn, 
empero, de que rindiera un libre acto de 


sumisidn a Dios abstenilndose del fruto 
prohibido. Nuestros primeros padres, pues- 
tos a prueba, rehusaron este acto de home- 
naje, desobedeciendo, y, de esta manera, 
perdieron, para sf mismos y para todos sus 
descendientes, los dones gratuitos no de¬ 
bidos (los dones sobrenaturales, esto es, la 
gracia santificante, y los dones prelernatu- 
rales). Por consiguiente, todos los descen¬ 
dientes de Ad4n, en vez de nacer con la 
gracia santificante, hijos adoptivos de Dios, 
nacen sin ella, sin rcsponsabilidad personal, 
hall£ndose en la misma situacidn en que se 
hallan los hijos del rey destronado o los de 
los ricos empobrecidos, no ya por su culpa, 
sino de su padre con el que son solidarios. 

Segiin esto, tambi£n Marfa, como descen- 
diente de Adan por vfa de natural genera¬ 
tion, tenia que haber nacido sin la gracia 
santificante, es decir, debfa haber partici- 
pado de la culpa original, la culpa heredi¬ 
taria. Mas por estar destinada a ser digna 
mansion del Hijo de Dios, fue preservada 
por Dios mismo para que no participara 
de semejante culpa, y, por consiguiente, 
desde el primer instante de su conception 
(el instante en el que el alma fue infundida 
en el cuerpo) tuvo la gracia santificante. 
Viene, pues, a hallarse, por singular privi¬ 
legio de Dios, mds o menos en la misma 
condiciOn en que se hallaban nuestros pri¬ 
meros padres antes de su desastrosa des¬ 
obediencia al precepto divino. 

Mientras los dem£s mortales son liberados 
por los m6ritos de Cristo Redentor (me- 
diante el santo bautismo) de la culpa here- 
dada, Marfa, y sOIo Marfa entre todos, es 
preservada de la culpa y, por consiguiente, 
es redtmida por Cristo de un modo mis 
sublime que aquel con el que fueron redi- 
midos todos los demis, o sea, con una re- 
denci6n preservativa. Es decir, que si todos 
los dem^s fueron levantados por Cristo des- 
pu 6s de la cafda, Ella, y sOIo Ella, fue 
preservada de caer. 

No se trata, pues, de una simple inmu¬ 
nidad de la culpa original, sino de una 
inmunidad que reviste el caricter de una 
prcservacidiu Esto es evidente por los docu¬ 
ments pontificios crfticamentc examinados. 
De ellos se deduce que semejante preserva- 
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ciOn no es simplemente un rto-heredar cl 
pecado original, sino que incluye una expli- 
cita relation con el mal, o sea, con el pecado 
original del que la Virgen fue preservada, 
de tal forma que necesariamente lo habria 
heredado de no haber sido preservada de 
61. Maria deberia, por tanco, estar de algtin 
modo sujeta a la participation de la culpa. 
Es Osta una idea bastante clara en la litur- 
gia aprobada por Sixto IV, en la Consti¬ 
tution de Alejandro VII, en la bula «Ineffa- 
bills Deusn, en las <colec(as» de la fiesta 
de la I. C. en nso cn la Iglesia universal 
y en la enciclica aFulgens Corona» (v.) de 
Pio XII. 

Esta c preservation* est i. indudablemente 
definida como dogma de fe. Pero como tal 
preservation es por si misma una redenciOn 
mds sublime (la redenciOn preservative, en 
oposiciOn a la redenciOn liberativa de los 
otros redimidos), siguese de ahi que la re* 
dencidn (mils noble) de Maria es una verdad 
implicitamente definida o, por lo menos 
(como creen algunos), una verdad aproxima 
fideii>. 

4) El afini) (o causa final) del singular 
privilegio fue 6ste: hacer de Maria una 
digna morada del Hijo de Dios, una digna 
Madre de Dios, una digna Corredentora 
del gOnero huinano. 

II. La I. C. en el Magisterio Eclesidstico. 
Hasta el s. xtv, o sea, hasta Sixto IV, no 
intervino para nada la Santa Sede, aunque 
se celebrase ya en Oriente, desde los si- 
glos vu-viir, y en Occidente, desde el s. ix % 
la «fiesta de la Conception* de Marla. El 
objeto de semejante fiesta no estaba bien 
definido todavia: unos celebraban la con* 
ccpciOn ainmaculadaB de Maria, o sea, su 
inmunidad de la culpa original desde el 
primer instante de su existencia como per¬ 
sona, y otros celebraban la esantificacidn* 
dc Maria llcvada a cabo algunos instantes 
dcspuOs de su existencia en el seno materno, 
cslo es, la ((purification® de la culpa original 
(v. Laurentin, R., VAction du Saint Sidgc 
par rapport au probldme dc VI, C. t en « Virgo 
Immaculatan, VIII, pp. 1-98). 

I. El primer peso o interrencidn del 
XI agisterio Eclesidstico. Lo dio, en este par¬ 
ticular sector de la mariologia, en el s. xiv. 


el pontffice Sixto IV. Aunque sin empeiiar 
su autoridad papal, aprobO dos oficios dc 
la aConcepciOn de Marian, entendida en 
sentido inmaculista: el del prelado veronOs 
Leonardo de Nogarolis y el del minorita 
Bernardino de Bustis. El de Nogarolis (apro- 
bado el 17 de febrero de 1477 con la Cons¬ 
titution ffCum praecelsaB), adoptado por la 
Curia Romana, contenia la vOraciOnn que 
recitamos todavia hoy, y, por tanto, expre- 
saba en tOrminos claros y precisos la pre¬ 
servation de Maria de la culpa original en 
vista de los futuros mOritos de Cristo, su 
Hijo, para que fuese digna morada del Hijo 
de Dios («Deus qui per immaculatam Vir- 
ginis conccptioncm...#). A la fiesta (sin ex- 
tcndcrla a la Iglesia universal) le concediO 
su octava y la enriqueciO con indulgences. 
De esta manera se fijd y se transmitiO du¬ 
rante cerca de un milenio, a travOs de tantas 
gcneraciones cristianas, la fe en la I. C. de 
Maria. El oficio y la misa de la «Concep- 
ciOna de Nogarolis, despuds de varias peri¬ 
petias, sirvieron de base a los elaborados 
bajo Pio IX (el de 1847 y despuds cl de 1863, 
impuesto a la Tglesia universal). 

De Sixto IV a Pio IX, los documentos 
pontiiicios (reunidos en los Bularios y en 
las colecciones de decretos de las sagradas 
Congregaciones Romanas), coleccionados 
con excesiva credulidad por los inmaculistas 
de los ss. xvii y xvm (tales como Alva y 
Astorgas, Gravois), alcanzaron el miliar. 

2. Ulteriores pesos y progresos. Los do¬ 
cumentos pontificios, que siguieron a la di- 
recta intervention de Sixto IV, se refieren 
formal y directamente a la I. C. misma. 
Hagamos aqui alusiOn solamcnte a los prin- 
cipales y mils decisivos. 

El mismo Sixto IV fue el primero en 
practical* una directa intervention en favor 
de la tesis inmaculista, mediante las dos 
Bulas ((Grave nimi$» (en 1482 y en 1483): 
la segunda de cstas dos Bulas (la de 1483) es 
tenida por tod os como cicrtamente auttiv 
tica. Sobre la autenticidad de la primera 
(la de 1482) hay todavia algunas dudas. Six¬ 
to IV impuso, en el terreno disciplinar, las 
mismas prohibiciones y penas a los dos 
bandos de contendientes, tanto maculistas 
como inmaculistas. En el terreno dogma- 
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tico, sin embargo, insinuaba el favor de que 
gozaba para la Santa Sede la piadosa sen- 
tencia defendida por los inmaculistas. Pro¬ 
tege, pues, a Ostos de los violentos ataqucs 
de sns adversaries, a los que prohibc cen- 
surar como hertiica la piadosa sentencia, 
por cuanto la Curia Romana celebra esa 
fiesta con un oficio especial en el que se 
expresa la sentencia inmaculista; pero al 
mismo tiempo prohibe a los inmaculistas 
calificar de herOtica la sentencia contraria, 
ya que la Santa Sede no habfa todavfa de- 
cidido la cuestidn (Cf. Sericoli, C., Immacu- 
lata B. M. V. Conceptio iuxta Xysti IV 
Constitutiones [Biblioth. Medii Aevi, V], Si- 
benici-Romae, Katie, 1945, pp. 158-161). 

Mas las luchas entre maculistas e inmacu¬ 
listas no cesaron. Alejandro VI, con la Bula 
tlllius qui Dominici gregiss, del l.° de 
marzo de 1502, reclamaba y urgfa la apli- 
caciOn de la Bula sixtina cGrave nimis» 
(Cf. Rosckovani (v.), Monumenta ...» I, 133, 
n. 191). 

En 1546, con ocasiOn de los decretos 
sobre cl pecado original, fue suscitada tam- 
biOn en el Concilio de Trento la cucstiOn 
de la I. C. como exception a la universa- 
lidad del mismo. Los pareceres no estaban 
de acuerdo: unos querfan la definition de 
dicha exception y otros no la querfan. Al 
fin se recurriO, no sin trabajo, a un compro- 
miso en este sentido: <E1 Concilio declara 
que no es su intention incluir en el decreto 
relativo al pccado original a la Bienaven- 
turada e Inmaculada Virgen Maria, Madre 
de Dios, pero que hay que observar las 
Constituciones del Papa Sixto TV (...) bajo 
las penas en ellas conminadas, penas que 
[el Concilio] renueva* (SesiOn V, Decretum 
de peccato originali, § 5; Mansi, 33, col. 39). 
Cf. Tognetti, M., O. S. M., Vlmmacolata al 
Concilio Tridentino, en . * Marianum», 15 
(1953) pp. 304-374 y 555-586; y de Sa- 
gtiOs, J., Trento y la Inmaculada. Naturaleza 
del dogma mariano, en aEst. Ec!.», 28 (1954) 
pp. 323-368. 

S. Pfo V, dominico. precisaba mis atin 
las prohibiciones, el 7 de agosto de 1570. 
No solo prohibia a las dos partes conten- 
dientes de tachar de sherejias o de agrave 
culpa a tanto a la una como a la otra opi¬ 


nion, sino que prohibia tambiOn cualquier 
discusiOn, tanto priblica como privada, so¬ 
bre la cuestidn. «Cada lino —decia— ex- 
ponga con la conveniente modestia lo que 
le parezea m$s justo y seguro (...) sin im- 
probar la sentencia contraria.» Los obispos 
estaban obligados, bajo pena de suspensidn 
ulatae sententiae», a encarcelar a los que 
contraviniercn y a mantenerlos asi mientras 
la Santa Sede, a la que debian delatar el 
caso, no decidiera la pena que se les debia 
aplicar. 

Tres meses mils tardc, el 30 de noviem- 
bre de 1570, el mismo S. Pfo V, con la Bula 
cSuper speculam®, precisaba juridicamente 
las disposiciones ya dadas diciendo que la 
prohibicidn de las disputas pdblicas se limi- 
taba a alas asambleas pdblicas» y a los es- 
critos en lengua vulgar (Cf. Bourassd, VII, 
73). Se exceptuaban, pues, «las discusiones 
acaddmicas entre doctos (...) dondc ningu- 
na ocasidn hay de escdndalo, pero con la 
condicidn de que en la discusidn no se lle- 
gara a declarar errdnea ni una ni otra opi- 
ni6n*. 

A pesar de esto, las disputas intemperan- 
tes continuaron hasta el punto de forzar a 
Paulo V, con la Constitution «Regis Paci- 
ficu de 6 de julio de 1616, a declarar en 
vigor las prohibiciones precedentes y a au- 
mentar las penas a los contraventores (Cf. 
Bourassd, VII, 200-204). Al ano siguiente, 
despuds de las instancias de Felipe III, rey 
de Espana, solicitando la «definici<Sns de la 
cuestiOn para remediar las intemperancias 
de las dos partes que comprometfan la pti- 
blica tranquilidad, con la Constitution «San- 
ctissimusa de 12 de septiembre de 1617, 
daba otro paso adelante: prescribfa que, 
en lo sucesivo, mientras la cuestiOn no fue- 
se definida por la Sede ApostOlica o inter- 
viniera en sentido contrario, nadie tuviera 
la audacia (...) de afirmar, en los actos pit- 
blicos , de cualquier gdnero que fueran, que 
la B. Virgen habfa sido concebida con el 
pecado original» (Cf. Bourassd, VII, 209). 
Prohibia, no obstante, bajo las mismas pe¬ 
nas, a todos los que ahrmaban la Con¬ 
ception sin mancha, combatir la opinion 
contraria. Por consiguiente, los inmaculistas 
podian expresar libremente en pdblico la 
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propia opinibn, no asi los niaculistas. Eslos, 
sin embargo* podian hacer valer la declara- 
cibn explicita del Papa* hecha en el mismo 
decreto* de cno querer reprobar su opinion 
ni juzgar la misma, dejdndola en la misma 
situacibn en que se hallaban. Apoyados en 
esta segunda parte del decreto, no se desar- 
maron. A pcsar de todo, su tesis, privada de 
toda posibilidad de difusibn, comenzb a su- 
frir una lenta agonia. 

Esta incompleta medida no satisfizo del 
todo a Felipe in. Retornb, pues, a la carga 
enviando al Pontifice Paulo V una nueva 
legacidn para hacerle notar que sblo una 
adefinicibns seria eficaz para restablecer la 
paz turbada. Muerto Paulo V, Felipe III 
hizo fuerte presibn sobre su sucesor, Gre¬ 
gorio XV. £ste, con la Bula «Sanciissimus» 
de 22 dc mayo de 1622, daba un nuevo paso 
adclante: extsndfa a los ados privados (pa- 
labras y escritos) la prohibicidn de exponer 
la tesis maculista (Cf. Bourassb, VII, 1172- 
1173). Con todo, anadfa, siguiendo el ejem- 
plo de su predecesor, que no intentaba en 
modo alguno condenar tal opinibn o perju- 
dicarla. Con este nuevo paso la opinibn 
maculista se veia privada de toda posibili¬ 
dad de expresibn, no sdlo ptiblica, sino tam- 
bibn privada, acelerando de esta forma la 
agonfa ya iniciada, y colocandola al borde 
de la tumba. A pesar de ello, los domini- 
cos, el 28 de julio del mismo ano, obtenian 
un tiltimo acto de tolerancia: «el de poder 
tratar libremente la cuestibn entre ellos, 
pero no con los demds, en sus conversacio- 
nes y conferencias privadas» (Cf. Bourassb, 
VII, 222-224). 

Se comenzb cntonces a discutir sobre el 
titulo de (clnmaculadan. Este titulo { .debia 
aplicarse a la persona de Maria (Marfa In- 
maculada) o bien a su conception fC. I.)? 
En este segundo caso, llevaron venlaja los 
maculistas. Tambibn sobre este punto fue 
viva la lucha, encendida por las pasiones. 
I .a expresibn «C. I.a — decian los maculis- 
las— no ha sido jambs autorizada por la 
autoiidad pontificia. Los Papas —respon- 
dian los otros— la habian empleado habi- 
tualmcnte. Efectivamente, segun Laurentin 
(1. c., pp. 31-34), los Pontifices, en sus docu- 
mcnlos anteriores al 1622 y que cxisten to¬ 


da via, la habian empleado unas veinte ve- 
ces indirectamente para designar la piadosa 
sentencia inmaculista: asi, por ej., Sixto IV 
en la Bula a Cum praecelsan de 26 de febre- 
ro de 1477 con la que aprobaba el Oficio de 
Nogarolis (la expresidn «I. C.® se halla en el 
Oficio, no en la Bula); y en la Bula (Gra¬ 
ve nimisB de 4 de septiembre de 1483 (don- 
de se habla de los que celebran almmacu- 
latae Conceptionis officiumn). Le6n X, a 
su vez, segdn parece, por vez primera, en 
la Bula (Animas lucrifacere» dc 19 dc junio 
de 1518 habla de la si. C. de la gloriosisima 
Virgen» (Cf. Laurentin, 1. c., p. 32, n. 7). 
Por tanto, la expresidn ni estaba formal- 
mente aprobada ni reprobada, o sea, no 
habia en ella por parte del Magisterio de 
la Santa Sede, ni oposicidn, ni claro com¬ 
promise; se trataba, en efecto, de un titulo 
muy comprometido, en una cuestibn muy 
discutida todavia y no del todo madura, es 
decir, clara. Esta disidencia sobre la expre- 
sibn aC. I.® se agt*avaba en 1644 a causa dc 
un decreto del Santo Oficio (preparado por 
la intervencibn del Maestro de los Sagrados 
Colegios Apostblicos) en el que se prohibia 
la expresibn d. C.» y se proponia la de 
(C. de la Inmaculada*. Pero se trataba 
de un acto de menor importancia de un 
decreto que no se publieb en nombre del 
Papa (bibliografia en Laurentin, p. 39, no- 
ta 126). Este decreto suscitb vivas protestas. 
Los inmaculistas recurrieron al rev de Es- 
pana y al Sumo Pontifice Inocencio X. El 
Papa ni lo aprobb ni lo desaprobb, sino 
que lo dejb caer en desuso: tanto es asi 
que no figura en ninguna Coleccibn oficial. 
A pesar de etto, no deja de ser verdad que 
la Santa Sede, ante la expresibn (I. C.» man- 
tuvo siempre, hasta principios del s. xtx. una 
actitud de prudente resci-va y circunspeccibn 
frente a las tan encendidas y contrastantes 
pasiones, mientras bstas no se calmaron. 

3. El penultimo paso. Se llegb asi al 
pontificado de Alejandro VII (1655-1667) 
que sefialb el penbltimo paso hacia la defi- 
nicibn. Felipe IV, ley de Espana, envib ya 
en 1655 un embajador para hacer presentc 
a Su Santidad que la lucha contra la I. C.. 
aun siendo sorda, no por eso era menos 
viva, y que semejante sentencia era ahora 
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combatida como en lo pasado. Alejan¬ 
dro VII, con la bula aSollicitudo omnium 
ecclesiarum>, despuSs de haber recordado 
las prescripciones de Sixto IV, Paulo V y 
Gregorio XV, renovd y acentud mis toda- 
via su marcha doctrinal alabando la anti- 
guedad de la piadosa creencia segiin la cual 
«el alma de la Virgen Maria, en el primer 
instante de su creacidn e infusidn en el 
cuerpo, fue preservada inmune de la man- 
cha del pecado original, por singular gracia 
y privilegio de Dios en atencidn a los me- 
ritos de su Hijo Jesucristo, Redentor del 
gdnero human on (Cf. Doctrina Pontificia, 
IV, Documentos marianos [BAC], Madrid 
1954, pp. 108-109). Afiade que esta doctrina 
represenla el sentimiento de la Iglesia ro- 
mana y que es objeto de tranquila posesidn 
por parte de los fieles. Asi, pues, fijando 
con su autoridad pontificia el scntido pro- 
fundo de los decretos de sus tres predeceso- 
res, declara que se ha’oian puesto an favor 
de la sentencia que afirma que el alma de 
Santa Maria Virgen en su creacion y en la 
infusidn en el cuerpo fue obsequiada con 
la gracia del Espiritu Santo y preservada del 
pecado original». Prohibia, por tanto, cual- 
quier ataque contra la creencia favorita de 
la Santa Sede, bajo cualquier pretexto (exa- 
men de la definibilidad, interpretacidn de 
la Escritura y de los Padres) y bajo cual¬ 
quier forma (de palabra o por escrito) y 
encarecia las penas ya prescritas. El papa, 
en fin, declaraba que esta su intervencidn no 
era una «definici<5n», de manera que aque- 
Hos que nieguen la I. C. no incurren en el 
delito de herejia ni cometen pecado grave. 
A pcsar de esto, la bula «Sollicitudo» dio a 
la sentencia maculista el dltimo golpe. 

4. El ultimo paso. Estaba reservado a 
Pio IX, que ha pasado a la historia como 
«el pontifice de la Inmaculadan. Los tres 
predecesores inmediatos de Pio IX (Pio VII, 
Ledn XII y Gregorio XVI) se mostraron 
cada vez mas favorables a la expresidn 
«I. C.n y al movimiento por la definicibn. 
Pio VII concedia a los franciscanos, el 17 
de mayo de 1806, autorizacion para intro¬ 
duce en el aprefacion de la misa del 8 de 
diciembre las palabras: fEt Te in Concep- 
tione Immaculata...!) El 6 de septiembre 


de 1834, este mismo privilegio lo extendia 
Gregorio XVI a la dideesis de Sevilla y 
en 1838 a todas las dideesis y a todas las 
drdenes religiosas que lo pidiesen. De esta 
forma la Santa Sede usaba de su prudente 
reserva. Esta adhesidn era como una invi- 
tacidn a dejar toda ulterior oposicidn. Y en 
efecto, durante el pontificado de Grego¬ 
rio XVI, por lo menos 300 dideesis y drde¬ 
nes religiosas (incluso la orden dominicana) 
pidieron dicho privilegio. Ledn XII. en 1824, 
clesataba el famoso nudo propuesto ya por 
Alva y Astorgas a Alejandro VII en estos 
tdrminos: «Entre los que afirman que la 
Virgen no tiene mancha original y los que 
afirman que en la doctrina de Santo Tomas 
no hay error (incluso cuando niega la t. C.). 
^quidnes tienen razdn?» Ledn respondia 
afirmando que aaquellos que se habian obli- 
gado por juramento a seguir la doctrina de 
Santo Tomds, podian sin temor de perjurio 
defender la I. C.» (asi refiere el obispo de 
S. Marcos y Bisignano. Cf. Pareri sulla de- 
finizione dogmatica delVlmmacolato Conce- 
pimento della B. V. Maria , Roma, tip. de 
la aCiv. Catt.o, vol. VII, Apdnd., p. LXLVIT, 
nota). 

La accidn de Pio IX se desarrolld en tres 
tiempos. En el primer liempo, el 17 de julio 
de 1847. sancionaba con un rescripto de la 
S. C. de Ritos la decisidn dada ya por 
Ledn XII sobre la compatibilidad del jura- 
mento (de seguir la doctrina de Santo To- 
mis) con la expresidn <Et Te in Conceptione 
Immaculata» inserta en el prefacio de la 
misa (Cf. Bourassd, VII, 626). 

En un segundo tiempo, 1848, Pio IX insti- 
tuia una Consulta de 20 tedlogos a los que 
sometia la cuestidn sobre la definibilidad de 
la Inmaculada: De los 20 se mostraron fa¬ 
vorables 17. Despuds de esto, el 2 de febrero 
de 1849, expedia desde Gaeta la Enciclica 
«Ubi primum» en la que proponia a los 
Obispos de todo el Orbe catdlico una espe- 
cie de «consulta ecumdnica* por escrito. 
De 630 obispos consultados, 546 se declara- 
ron favorables a la definicidn; 56 o 57 se 
declararon contrarios por diversas razones; 
4 o 5 solamente (entrc ellos el obispo de 
Paris, Mons. de Sibour) se declararon con¬ 
trarios a la definibilidad ; 24 negaban la 


281 


INMACULADA CONCEPCION 


oportunidad de la definicidn; y, por fin, 10 
deseaban una definicidn indirccta sin conde- 
nar como her&ica la opinidn contraria. 

En un tcrcer tiempo, despuds de otros va- 
rios actos preparatorios (consultas de los 
tedlogos, comisiones, exdcnenes de los es- 
quemas propuestos por la Bula dogmdtica), 
el dfa 8 de diciembre de 1854, Pfo IX, en 
la Basilica Vaticana, dcfinia como verdad 
por Dios revelada y, por tanto, dogma dc 
fe, la I. C. de Maria. 

III. La /. C. en la Sagrada Escritura. En 
los siglos pasados se reunieron en favor de 
la I. C. mds de un miliar de textos bfblicos. 
Algunos doctos, al contrario (Petavio, Be- 
larmino), no hallaban ninguno. Tambidn 
aquf la verdad estd en el punto medio. En 
las reuniones y discusiones de los obispos 
(que se celebraron como preparation para 
la definition dogmdtica de la Inmaculada, 
del 20 al 24 de noviembre de 1854) se hizo 
una clara distincidn entre los textos bfblicos 
acomodaticios (que sdlo tienen valor como 
textos de la antiguedad cristiana) y los tex¬ 
tos bfblicos que tienen valor escriturfstico, 
o sea: el llamado aProtoevangelioa (Gdn. 3, 
15) y el saludo dirigido por el ingel Gabriel 
a Marfa ( Lc . 1, 28). Admitieron para estos 
dos textos un sentido literal. 

1. El <ProtoevangeIio>: aY pongo yo 
[Yavi-EIohim] entre ti [la serpiente diabd- 
lica] y la mujer, entre tu linaje y el suyo 
perpetua enemistad; dste te aplastari la 
cabeza, y tu Ie morderds a 61 el calcanab 
(Gen. 3, 15). 

Respecto al aProtoevangelio# (v.), los 
obispos convinieron en afirmar que consti- 
tufa una prueba para la I. C. de Marfa sola- 
mente en cuanto se le considera a la luz de 
la interpretation de los Padres y de los 
cscritores de la Iglesia. Y en este sentido 
Pfo IX aduce el argumento tornado del 
aProtoevangelio®, afirmando que ellos (los 
Padres y escritores de la Iglesia) aasf lo cn- 
scnaron». Empero, despuds de haber habla- 
do. por asf decir, en nombre de ellos, Pfo IX 
argumenta en nombre propio sobre dicho 
lex to («quocirca...»), y afirma que la Vir- 
r.i'ii aaplastd» (acontrivit®) la cabeza de la 
.wrpiente infernal. Adcmds, hacia el final 
iW la bula, al enumerar los argumentos pro¬ 


puestos, aduce, en primer lugar, al menos 
por dos veces, el testimonio dc la Sagrada 
Escritura como distinto del de los Padres y 
escritores de la Iglesia: afirma, en efecto, 
que la I. C. fue «esclarecida y declarada por 
las divinas Escrit uras, la venerable tradition 
y el per pet uo sentir de la Iglesia®. Tambidn 
Pfo XII, en la enefeliea cFulgens corona®, 
afirma expresamente que «en primer lugar, 
ya en las Sagradas Escrituras aparece el 
fundamento de esta doctrina (dc la I. C.) 
(Cf. Doctrina Pontificia, IV, Documentos 
marianos..., p. 706). Por consiguiente, el 
pontffice Pfo IX (como pone de relieve cl 
card. Bea, Bulla alneffabilis Dens ei her- 
meneutica biblican , en «Virgo Immaculatai, 
III, n. 3, p. 6) propone ala autentica interpre¬ 
tation cristoldgica y marioldgica del Proto- 
evangelio, aun cuando no la defina solcm- 
nemente®. Los exegetas catdlicos estdn, por 
tanto, obligados a afirmarla, como lo estdn 
—segvin la enefeliea tHumani generis®— a 
profesar la doctrina contenida en las enef- 
clicas. 

Asf, pues, del aProtoevangelio® brota ufti- 
da la I. C. Estd ciertamente contenida en 
ties afirmaciones que se hallan en el mis- 
mo: 1) en la enemistad absoluta, es decir. 
en la lucha de la mujer y de su hijo (su 
linaje) con la serpiente infernal y sus secua- 
ces (su linaje); 2) en la plena victoria sobre 
la serpiente infernal; 3) en la asociacidn 
de la mujer a su hijo (su linaje) en la reden- 
cidn de la humanidad de la esclavitud de 
la serpiente diabdlica. 

1) La enemistad absoluta, o sea, la alu- 
cha» de la «mujera y de su tlinaje» con la 
serpiente diabOIica. Esta enemistad absoluta 
implica una antftesis completa entre la mu¬ 
jer y el demonio, iddntica a la existente en¬ 
tre el alinaje de la mujem y el mismo de¬ 
monio. Por tanto, la enemistad entre e! 
alinaje de la mujer® v Satands excluye ncce- 
sariamente cualquier clase de pecado. Y poi 
lo mismo, tambidn la enemistad v clarr 
oposicidn entre la arnujer® y Satanas debt 
excluir, neccsariamente, cualquier pecado 
tanto actual como original. De ahi se sigm 
que si Satands es tinieblas y pecado, k 
mujer (lo mismo que su c linaje») es lu. 
y gracia: luz sin sombra alguna, gratia sii 
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minima culpa, no s<51o actual, sino tambien 
original. Es, en efecto, el pecado el quc hace 
al hombre enemigo de Dios y amigo de Sa- 
tanas; mientias que la gracia hace al hom¬ 
bre amigo de Dios y enemigo de Satands. 

2) La plena victoria de la mujer, con su 
«linaje», sobre la serpiente infernal. Esta 
plena victoria es, en efecto, cl epflogo de 
la comun enemistad. De ahi se sigue que 
Maria, con Cristo su Hijo, cs la invicta 
vencedora de Satands. Si es la invicta ven- 
ccdora de Sa tanas, de ello sigue que no 
pudo en modo alguno ser vencida, sojuzgada 
o contaminada por Satands. Pero si se hu- 
biese contaminado, aunque s61o fucse por 
un instante, con el pecado original, habrfa 
sido vencida, sojuzgada y contaminada por 
Satands. Cristo Redentor tiene por si mis- 
mo cl poder de veneer y alcanzar plena 
victoria sobre Satands. Maria, a su vez, lo 
tiene, no ya por si misma, sino tan solo 
como librcmente « asociada* al Redentor en 
la lucha y en la consiguiente victoria. Y asi 
entramos en el tercer argumenlo. 

3) La asociacion de la nmjcr a su Hijo 
UIinaje») en la redencidn de la humanidad 
de la csclavitud del demonio. A causa del 
pecado, cometido por nuestros primeros pa¬ 
dres por instigation de la serpiente diabd- 
lica, la humanidad cayd bajo su ignomi- 
niosa esclavitud. Pero seria liberada (segi'in 
la promesa de Dios cn el aProtoevangelio*) 
de esa esclavitud por el Redentor y la Co- 
rredentora. por un nuevo Addn y una nueva 
Eva, por Cristo y Maria. Mas f.de qud ma- 
nera iba a poder ser Maria asociada a Cris¬ 
to para libertar a todos los demds de la 
esclavitud del demonio si Ella misma hu- 
biesc sido su esclava mediante cl pecado 
original? Por Io tanto, Ella fuc redimida 
con una rcdencidn preservative para que 
pudiese cooperar con el nuevo Addn fcual 
nueva Eva) a la redcncidn liherutiva de to- 
dos los demds. En una palabra: Inmaculada 
por Corredentora, preservada de la culpa 
original por haber sido asociada a Cristo 
para libertar al gdnero humano de la misma. 

Las tres razones expuestas nos autorizan 
a concluir que la I. C. cstd contenida im- 
plicitamente en el «Protoevangelio». 

Una confirmacidn de esta interpretacidn 


del «Protoevaugelioa la hallamos en el 
Ap. cap. XII. Tambien en este lugar para- 
lelo al cProtoevangelioi se hallan los tres 
protagonistas de siempre (la mujer y su hijo 
por una parte, y el dragdn bermejo por otra), 
y la acostumbrada enemistad absoluta (que 
excluyc cualquier clase de amistad con el 
demonio por medio del pecado) entre la 
«mujer» junto con su hijo y el dragon, o sea. 
la «scrpicnte antiguau (la del Gchi. 3, 15), 
Satands. Por cso la «mujer» aparece toda 
ella cnvuelta con el sol, es decir, toda luz: 
la luz de la gracia (derivada del Sol, que es 
Cristo), en oposicidn a las tinieblas del 
pecado. 

2. El saludo del angel (Lc . 1, 28). Dice 
el dngel: «Dios te salve, llena de gracia, el 
Senor es contigo; Tti eres bendita entre 
todas las mujeres.s En estos tres incisos, in- 
ferpretados a la luz de la tradition cristiana, 
cstd contenida implicitamente la I. C. (Cf. 
Passaglia. C., De hnmaculato Dciparae sem¬ 
per Virginis Conccptu. Commcntarius, t. II, 
Napoles 1854-1855, pp. 648-681). 

]) El primer inciso: eDios tc salve, llena 
de gracia.» Se saluda a Maria proclamdn- 
dola «Ilena de gracia» sin ningun Iimite de 
tiempo, v, por consiguiente, siempre allena 
de gracia*, desde el primer instante de su 
existencia. Pero donde se halla la gracia no 
puede haber pecado, cualquier pecado, del 
todo opuesto a la gracia. Tanto mds cuanto 
quc semejante «plenitud de gracia* es atri- 
buida a Maria como propiedad ptrsonal 
suya, como caracteiistica suya, y todo Io 
que es propiedad personal, todo lo que es 
caracteristico de una persona, conviene 
((.siemprei a esa persona, no en un tiempo 
determinado solamente. 

2) El segundo inciso: uEl Senor es con¬ 
tigo. » Se dice en estc inciso que el Senor 
estd con Maria sin designar Iimite alguno 
dc tiempo, y por tanto, siempre, desde el 
primer instante de su existencia. Y donde 
esta presenfe el Sefior. no lo puede estar su 
gran aniagonista. el demonio. y lo que hace 
que el hombre estd sometido al demonio 
es el pecado. 

3) El tercer inciso: «Tu eres bendita 
entre las muieres.® Tambien aquf Maria es 
declarada «bendita a sin ninguna limitacidn 
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dc liempo, y, por lo misrno, desdc cl pri¬ 
mer instante de su existencia. Mas donde 
hay bendicibn de Dios no puede haber su 
maldicion, esa maldicibn constituida por el 
pecado original: «maldita tii*, dijo Dios a 
la serpiente que habia movido a Eva al 
pecado. La bendicibn de Maria abolib la 
maldicibn de Eva. 

IV. La I. C. en la Tradicion. La tradi- 
cion relativa al dogma de la I. C. se pncde 
dividir cn ties grandes periodos, caracteri- 
zados por cl elemento en ellos predomi- 
nante: la afirmacibn implicita, la discusion 
y el triunfo. 

En el I periodo, desde la edad apostolica 
hasta el s. xn, prevalcce la afirmacibn im¬ 
plicita de dicha verdad. Esta oscurtdad impli¬ 
cita predominante se ilumina, sin embargo, 
de cuando en cuando, con afirmaciones mris 
o menos explicitas. 

En cl II periodo, desde el s. xii hasta 
mediados del siglo xv aproximadamente 
(hasta el decreto del Concilio de Basilca 
del ano 1439), predomina la discusibn y la 
negacibn. 

En el III periodo, desde mediados del 
s. xv hasta la definicibn dogmbtica (1854), 
predomina la afirmacibn hasta cl pleno 
triunfo. 

1. En el primer periodo (s. i-xii). En los 
ties primeros siglos la doctrina de la I. C. 
sc halla, de un modo implicito y casi Ia- 
tcnte, en ties verdades explicitamente pro- 
fcsadas desde entonces, a saber: 1) en la 
maternidad divina; 2) en el paralelismo 
antitbtico Eva-Maria; 3) en algunas afirma¬ 
ciones genbricas sobre la absoluta pureza 
y santidad de Maria. 

1) La maternidad divina es la base, la 
primera raiz de todos los privilegios y, por 
lo mismo, del de la I. C. Es, en efccto. in¬ 
compatible con la misma cualquier culpa 
moral, ya que el desdoro de la madre se 
icflcja neccsariamente en el Hijo. 

2) El paralelismo Eva-Maria (v.) expues- 
lo por los Padres desde el s. n supone una 
dohlc rclacibn: de semejanza y dc dcseme- 
|.m/a u oposicibn. Relacion de semejanza: 
.r.i como Eva salio inmaculada de las manos 
dc Dios, asi Maria (y con mayor razon 
Maria), nueva Eva, debio salir inmaculada 


de las misraas manos. Relacibn de desemc- 
janza o de oposicibn: si Maria es lo opuesto 
de Eva pecadora, no podia ser, como Eva, 
pecadora; si Maria estaba destinada a re- 
parar los estragos causados por Eva con 
su pecado, no podia, evidentemente, scr vic- 
tima de dichos estragos. 

3) Afirmaciones genbricas sobre la abso¬ 
luta santidad y pureza de Maria. Desde los 
comienzos de la Iglesia se ha estado 11a- 
mando a Maria «Ia santa Virgen* por an- 
tonomasia, basandose en las palabras «Iiena 
de gracia*. Asi la Ilamb, por ej.. S. Hipolito 
(De Antcchristo, IV, ed Achelis, 7). S. Irc- 
neo llama a Maria «purao (Haeres., IV, 
XXX, 11, PG 7, 1080); Adamancio la llama 
«Virgen Inmaculada* (V, 8, ed. Bakhuisen, 
Die griechischcn cliristlichen ScJiriftstel/er 
der csten Jahrundcrte, 190). En las Acta 
S. Andrcae (del s. u o hi) se dice que asi 
como Adan fue forinado «de tierra inmacu¬ 
lada* (o sea, antes de haber sido manchada 
por la culpa y, por consiguiente, libre toda- 
via de la maldicibn divina), asi Cristo fuc 
formado «de tierra inmaculada*, es decir. de 
Maria (Cf. Gallandi, Bibliotheca Patritm, 
t. I, p. 157). Analoga afirmacibn la hace. 
en el s. li-ni, S. Hipblito Romano. Dice que 
el area (Cristo) estuvo inmune de culpa por 
haber sido formada de «leiios incorrupti- 
bles», o sea, de Maria y del Espiritu Santo 
(Dc Antcchristo, ed. Achelis, VIII, 9). Asi, 
pues, tanto Cristo (el area) como Maria (la 
madera de que se hizo el area) convienen 
en la inmunidad de la culpa, de cualquier 
culpa. 

Desde el s. rv en adelante, las expresio- 
nes. mds o menos implicitas y a veecs del 
todo explicitas, son varias y se pueden re- 
ducir a las siguientes clases: 

1) Se presenta a Maria como la «bnica)» 
semejante a Cristo en la inmunidad de la 
culpa y de las consecuencias de la misma. 
Tal hace S. Efren Siro: «Td y tu madre 
sois los bnicos enteramente hermosos: en 
Ti, en efecto, oh Senor. no hay mancha 
alguna y ninguna mancha hay en tu ma- 
dre* (Carmina Nixihena, ed. Bickell, Leipzig 
1866, p. 40). S. Efibn, ademAs, parangona 
el estado de Marfa con el de Eva antes dc 
la caida y dice que sdlo dos mujeres fueron 
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«puras*, asimpless : Eva y Maria ( Sermo 
exeg. in Genesim, 3, 6, Assemani, II, 327). 
S. Efrdn, finalmentc, exime explfcitamente 
a Maria de los efectos del pecado original, 
es decir, de los do]ores del parto ( Hymni 
de virginitate, Beryti 1906, 24, II, pp. 69-70). 

2) Maria es <iexceptuada», por el honor 
debido a Cristo, de las leyes comunes y de 
la condicidn de nacer con el pecado origi¬ 
nal. £sta es la opinidn de S. Agustin, el 
cual, en la lucha contra los petagianos (que 
negaban la existencia del pecado original, 
no sdlo en Maria, sino tambidn en todos los 
hombres), plantea por primera vez, en sus 
verdaderos tdrminos, la cuestidn de la I. C. 
y, si no brillantemente, la resuelve, al me- 
nos, suficientemente en sus dos cdlebres tex- 
tos: De natura et gratia (c. 36, n. 42, PL 44, 
267) y Opus imperfection contra Julianum 
(L. 4, c. 32, PL 45, 1417 s.). compuesto ha- 
cia el fin de su vida, por lo que cs reflejo 
del tfltimo pensamiento del Santo Doctor 
sobre la cuestidn. En el primer texto, «prop¬ 
ter honorem Domini*, solamente a Maria, 
cntre todos los justos, excepttia del pecado 
«actiial)>, mas dado que, segtfn el Santo 
Doctor, la causa de lo inevitable del pecado 
actual es precisamente el pecado original, 
sfguese de ahf que la ausencia del actual 
lleva Idgicamente consigo la ausencia del 
original. En el segundo texto trata directa- 
mente de la ausencia del pecado original 
en Maria. Dice que no pone a Marfa bajo 
el poder del diablo como consecuencia de 
haber nacido (con el pecado original), sino 
que la somete a Dios porque la condicidn 
de nacer (con el pecado original) quedd 
excluida en Ella por la « gracia del renaci- 
mientoi. Y si la «gracia del renacimiento*, 
segtin et Santo Doctor, no fucse la gracia 
«preservativa» de la culpa, sino la «libera- 
tiva» de la misma, la Virgen habria estado 
realmente sometida a Satands, como todos 
los demds (segrin lo objetaba Juliano). Que 
S. Agustin hubiese conocido la gracia «pre- 
servativao del pecado, lo demucstra el he- 
cho de que acaba de hablar explfcitamente 
de la misma: aLos hombres —dice— sdlo 
mediante la gracia son libertados. no sdlo 
despuds de la culpa (gracia liberativa), sino 
tambidn para no caer en e!la» (gracia pre- 


servativa) (v. Boyer, C., S. J., La contro - 
verse sur 1‘opinion de S. Augustin toucliant 
la conception de la Vierge, en «Virgo Im- 
maculatan, IV, 48-60; Dietz, J. M., O. E. 
S. A., 1st. der hi. jungfrau nach Augustinus 
almmaculata ab initio?*, ibfd., pp. 61-112). 
En opinidn del P. Pedro M. Frua, O. S. M. 
(1.7. C. e S. Agostino, Saluzzo I960) y otros. 

S. Agustin habria negado la I. C. 

Segun Severo de Antioquia, Maria fue 
«separada de nucstra estirpe y elegida, por 
asl decir, para templo santo » ( Homil . cath. 
Cl de nativ. Domini, PO 12, 271). 

3) Maria es proclamada la «Unica» in- 
maculada, la ednica* siempre pura, la <dni- 
ca* inmune de la inundacidn del diluvio 
de la culpa. Asf lo vemos en la liturgia 
bizantino-eslava (Cf. Koren, A., S. J., La 
devozione mariana ed in specie la fedc 
nelVl. C. nei testi liturgici bizantino-slavi, 
en «Virgo Immaculata», IV, p. 156); S. Ata- 
nasio, Patriarca de Antioquia (In Annunt. 
Dcip., PG 89, 1388c); S. Sofronio, Patriarca 
de Jerusaldn (In SS. Deip. Annunt ., PG 87. 
3248a); S. German, Patriarca de Constanti- 
nopla (In Praesent. Deiparae, I, PG 98,294) ; 
Teodoro Ermitano (Cf. Ballerini, A., Syllogc 
monumentorum ad mystcrium Conceptionis 
Immaculatae Virginis Deip. spectantium, 
t. II, Roma 1856, pp. 226-228), etc. 

4) Marfa es declarada igual, o m is bien 
superior a Eva antes de la cafda, opuesta 
a Eva despuds de la cafda. Asf lo demucstra 
un himno atribuido a Jacobo de Nisibi 
(Cf. Hobeika, J., Temoignages de I'Eglise 
SyrO’Maronite en faveur de 17. C. de la 

T. S. Vierge Marie, Basconta 1904, p. 30; 
Cf. tambidn Mfiller, F. S., S. J., Die unbe- 
flecktc Empfdngnis Marias in der syrischen 
und armenischen Ueberlieferung, en «Scho- 
lastiks, 9 [1934] p. 189); Teodoto de Ancira 
(In S. Deiparam et Simeonem, PG 77, 
1396c); S. Juan Damasceno (Homil. in 
Nativ., n. 8, PG 96, 672b); Juan el Ge<5- 
metra (Cf. Jugie, M., L'lmmacuttc Concep¬ 
tion dans VEcriture Saintc et dans la Tra¬ 
dition Orientaie, Roma 1952, p. 186); San 
Gregorio de Narek (Discorso panegirico alia 
Beatissima Vergine Maria, Venecia 1904, 
p. 38); Miguel Psellos (In Annunt., 3, PO 
16. 522), etc. 
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5) Maria es present ad a como «una cosa 
nueva*, como «un mundo nuevo», «una nue- 
va creaci6n», como un lirio quc brota 
entre las espinas, etc. Tal aparece en S. Pro- 
clo (J Homil. VI, 17, PG 65, 753-757); Se¬ 
ver o de Antioqui'a (Homil. Cl super Nativ. 
et Epiph., PO 12, 267); S. Andris de Creta 
(Homil. I in Nativ. D. Marine, PG 97, 
812a); S. German, Patriarca de Constanti- 
nopla (Homil. I in Praes. Deip., PG 98, 
300d; ibid., 294; In Dormit. II, PG 98, 
357); Juan de Eubea (In Concept. S. Dei- 
parae, n. 11, PG 96, 1475-1476); Juan el 
Gedmetra (Cf. Jugie, o. c. t p. 188); Ledn 
el Sabio, Emperador (Homil. in Praesent., 
PG 107, 12-19), etc. 

6) Maria es presentada como una «tie- 
rras sauta, bendita, inmaculada, libre de la 
maldicidn. Asi lo vemos en la an£fora oAro- 
ma sanctitatis® de la Iglesia copta (Cf. Sem- 
haray, T. M., La Messe de Notre-Dame dite 
Agrdable parfum de sainted, Roma 1937, 
p. 19); Severo de Antioqui'a (Homil. cath., 
67, PO 8, 349-350; ibid., 364); S. Andris 
de Creta (Homil. 1 in Nativ., PG 97, 814- 
815); Jorge el Melodioso (Pro Praesent. 
Deip., en Pitra. Anal, sacra, I, Paris 1876, 
p. 276); S. Teodoro Estudita (Homil in 
Nativ. Deip., n. 4, PG 96, 686), etc. 

7) Maria es presentada como a sola ben- 
dita®, asiempre bendita®, a bendita por an- 
tonomasia®, etc. (Cf. Jugie, M., op. cit., 
p. 143 ; Baumstarck, A., Zwei syrische Dich- 
tungen auf das Entschlafen der Allerseligs - 
ten Jungfrau, en «Oriens Christ.*, 1905, 
p. 92); Milller, F. S., Die Unbefleckte ..., 
pp. 195-199). Lo mismo Juan el Gedmetra 
(Cf. Jugie, M., op. cit., p. 186). Ledn el 
Sabio, Emperador (Homil. in Praesent., PG 
107, 40c), Juan el Gedmetta (Cf. Jugie, M., 
op. cit., p. 187), Juan Phnrnes (In Dormit. 
Deip., en la edic. de las obras de Tedfanes 
Kerameos, bajo la direccidn de G. M. Pa- 
lama, I860, p. 273), etc. 

8) Maria se nos presenta privada dc los 
cfectos que son propios del pecado original 
(la inmundicia, la corrupcidn, la concupis- 
cencia, la muerte). Tal en Jacobo de Sarug 
(Cf. Abbeloos. J, M., De vita et scriptis 
sancti Jacobi Batuarum Sarugi in Mesopo¬ 
tamia episcopi, Lovaina 1867, p. 223), en 


S. Juan Damasccno (Homil. Ill in Dormit. 
Deip., PG 96, 733). en Josd el Himndgrafo 
(Canon III in pcrvigilio Dormit., PG 105, 
1000c-lOOOd), en S. Teodoro Estudita (Ho¬ 
mil. in Nativ. Deip., n. 7, PG 96, 691), en 
Juan Mauropus (In Dormit., 20, ed. Balle- 
rini, II, 577-578), en Cosme el Melodioso 
(en Pitra, Anal, sacra, I, 528), en Gregorio 
de Narek (Cf. Amadonni, G., // pin grande 
dottore mariano della Chiesa Armena, en 
«Alma Socia Christi®, V, Roma 1952, p£- 
ginas 26-34), en la liturgia bizantino-eslava 
(Cf. Koren, A., en Virgo Immaculata, IV, 
150), en la liturgia de la Iglesia siro-maro- 
nita (Cf. Hobeika, I. c., 1904, p. 30), en 
S. Mdximo de Turin (PL 57, 235), en San¬ 
tiago Monje (In Nativ., 7, PG 127, 577d), 
en Focio (Homil. I in Annunt., ed. Aristar- 
chis, Constantinopla 1901, JI, 236), en Teog- 
noste Monje (In Dormit. Deip., PO 16, 
457-462), en Juan el Gedmetra (Cf. Jugie, M., 
op. cit., pp. 186-187) y en Teofilacto (In 
Praesent., PG 126, 136c). 

9) Marfa es presentada como quien por 
medio de Ella se quitd el pecado original. 
Asi en un himno sirfaco (Cf. Mtiller, F. S., 
1. c., p. 191), en el himno Acdtisto (PG 92, 
1335-1348), Focio (Homil. in Annunt. Deip., 
ed. Aristarchis, Constantinopla 1901, t. II, 
pp. 372-374), Nicetas David (Or. I in diem 
natalem S. Mariae, PG 105, 17), etc. 

Contra la autenticidad de algunos dc los 
sobredichos Padres y escritores se objeta 
que admiten una ipurificacidns de Marfa 
hecha por el Espiritu Santo en el dia de la 
anunciacidn para hacerla digna de concebir 
al Hijo de Dios. Asi, por ej., Jacobo de 
Sarug (Cf. Abbeloos, 1. c., pp. 241-245, 239), 
Severo de Antioquia (Homil. Catcch., 101, 
PO 22, 266), S. Juan Damasccno (De Fide 
orthod., Ill, 2, PG 94, 985b; In Dormit., 
PG 96, 704), etc. Se suele responder que la 
«purificacidn® de que se habla se pucde 
tomar en tres sentidos: a) «purificacidn» 
del pecado original (asi lo entienden los 
disidentes); b ) «purificacidn» del fomes dc 
la concupiscencia (asi Santo Tom^s, Summ. 
Thcol, III, q. 27, a. 3, ad 3); c) apurill- 
cacidn® en el sentido de una mayor santi- 
ficacidn. En este tercer sentido se interpreta 
la palabra apurificacidn® en los sobredichos 
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Padres y escritores; tambien puedc ser que 
lo entiendan en el segundo sentido, jam£s 
en el primero, a no ser que los suponga- 
mos en contradiction consigo mismos. 

2. En el segundo periodo (ss. xn-xv). La 
controversia comenzd en Inglaterra, y la 
ocasiond la fiesta de la Concepcidn de Ma¬ 
ria, fiesta restaurada por el abad Ansel mo 
el Joven (| 1148), sobrino de S. Anselmo, 
y propagada rdpidamente en varios lugarcs. 
Eran much os los que protesta ban ante la 
novedad, declarando «ilegitimai> e irracional 
semejante fiesta, ya que carecia de objeto, 
dado que la Concepcidn de la Virgen —de- 
cian— fue como la de todos los dem^s, es 
decir, manchada con la culpa original. Entre 
6stos estaba tambidn el cdlebre abad de 
Clarayal, S. Bernardo, como se ve en la 
carta 174 dirigida a los candnigos de Lyon, 
los cuales habian introducido dicha fiesta 
en su catedral (PL 182, 332-336). 

3. En el tercer perlodo (de la adiscu- 
$idn») la doctrina y el culto de la I. C. 
corren parejas con el progreso de la teo- 
logfa en general. 

Para la recta interpretacidn de los escri¬ 
tores de este periodo es necesario tener 
presentes tres cosas: 1) la doble concepcidn 
(agustiniana y anselmiana) de la naturaleza 
del pecado original y de la manera edmo 
se transmite; 2) el multiple signifleado del 
tdrmino pecado ; 3) el multiple signifleado 
del tlrmino concepcidn. 

1) En este perfodo, en efecto, se discutia 
mucho sobre la naturaleza del pecado ori¬ 
ginal y sobre el modo de su fransmisidn. 
Segun la concepcidn agustiniana —que era 
la mis comtin, divulgada por Pedro Lom¬ 
bardo—, el pecado original consiste esen- 
cialmente en la concupLscencia (o en la 
concupiscencia unida a la ignorancia); y el 
modo de transmitirse era el acto de la ge- 
neracidn carnal, no en cuanto tal, sino como 
libidinoso. De la manera que un vaso sucio 
maneba el liquido que en 6\ sc contiene, asi 
el alma, creada por Dios, sc ensucia al 
ponerse en contacto con el cuerpo engen- 
drado con concupiscencia, o sea, en el pe¬ 
cado (Cf. Lombardus, P., Sent. II, d. 31, 
c. 4; n. 28, Ad Claras Aquas, I, 1916, 
369-470). 


Segrin la concepcidn anselmiana, la esen- 
cia del pecado original consiste en la pri- 
vacidn de la debida justicia, esto es, de la 
rectitud de la voluntad, o, mis probable- 
mente, en la privacidn de la gracia y de los 
dones preternaturales que debidramos haber 
tenido en el instante mismo de la unidn del 
alma con el cuerpo, si Adin no se hubiese 
arruinado a si mismo y a todos sus desccn- 
dientes con el pecado. (Cf. De conceptu 
vlrginali ...» PL 158, 435 ss.) 

2) El tdrmino pecado lo toman en varios 
sentidos los escritores de este periodo: 
como mancha, como acto del pecado, como 
rcato, como fallo y tambidn como castigo 
(Cf. Bandinelli, Rolando, Die Sentenzen Ro - 
land, ed. Gielt, Friburgo en Br. 1891, p. 132; 
Cf. Le Bachelet, /. C.. en DthC, VIII, Paris 
1927, coL 1030). Dada esta pluralidad de 
signifleado, no es ficil determinar qu 6 escri¬ 
tores admiran y cuiles niegan la I. C. 

3) Tambidn al tdrmino concepcidn se le 
dan tres distintos significados: la conccptio 
seminis (la concepcidn «activa», el acto ge¬ 
nera tivo de los padres); la conceptio carnis 
(la concepcidn activa incoada, es decir, el 
cuerpo de la prole concebida, antes de que 
se infunda el alma); la conccptio personae 
(la concepcidn pasiva completa, o sea. el 
instante en que el alma se une al cuerpo, 
de donde resulta la persona humana). Para 
interpretar rectamente a los escritores de 
este periodo hay que tener presente en cuil 
de estos tres significados se usa el termino 
« concepcidn 

Con estos antecedentes podemos dividir 
a los escritores del s. xn, en lo que se re- 
fiere a la verdad de la I. C., en dos grandes 
grupos: 

1. La mayor parte la niegan o directa 
o indirectamente. 

1) Niegan directamente el hecho de la 
I. C., afirmando que Maria pertenece, como 
todos los demis, a la masa corrompida de 
Adin y, por consiguiente, no fue inmune 
de la culpa hereditaria: Geroquio de Rei- 
chersbcrg (Commentarius in Fsalmos, Ps. 1, 
PL 193, 132), Godfredo d’Admont ( Ho - 
miliae dominicales, homil. 6, PL 174, 51) 
y Ruperto de Deutz (In Cantica Cantico- 
rum, lib. I, PL 168, 841), etc. Olios la 
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niegan indircctamcnte: a) o sosteniendo que 
as61o> Cristo, entre todos los seres huma- 
nos, estuvo sin pecado. As/, por ej., S. Pedro 
Damiano {Semiotics, Serm. 23, In nativ. 
S. loannis Bapt., PL 144, 628), Zacanas Cri- 
sopolitano (De concordia Evangelistarum, 
lib. I, PL 186, 55), etc.; b) o bien admi- 
tiendo en Mar/a una epurificacidn del pe¬ 
cado# en el seno matemo. As/ S. Bernardo 
(Epist. 174, PL 182, 334), Ricardo de S. Vic¬ 
tor {Explicatio in Cantica Cantic., c. 2, PL 
196, 482), etc. 

S. Anselmo, el padre de la Escolilstica, 
niega la I. C. de las dos maneras. Afirma, 
en efecto: a ) que Cristo es el <Unico» que 
no peed en Adrin ni fue concebido en pe¬ 
cado, por haber sido concebido virginal- 
mente {De conceptu virg., c. 3, 22, PL 158, 
433, 542-554; Cf. BAC, Obras Completas 
de S. Anselmo, t. n, Madrid [1953] pp. 11 
y 57); mientras que Maria procede de AdSn 
acomo los demas# [sicut omnes alii] (Ibid., 
cap. 23, PL 158, 455; BAC, ib/d., p. 59); 
b) «fue de aquellos que quedaron purifica- 
dos del pecado antes de su nacimiento» 
(Cur Dens homo, II, 16, PL 158, 415; BAC, 
Obr. Comp..., t. I, p. 865). A pesar de esto, 
asienta principios que suponen la I. C., es* 
pecialmenle dste: «Era conveniente que la 
Virgen brillase por una pureza tal que no 
fuese posible concebir una mayor por de- 
bajo de Dios# {De conceptu virg., c. 18, PL 
158, 451; BAC, o. c., t. IL p. 47). 

2. Otros admiten el becho de la I. C., 
pero, o prescinden de la manera como su- 
cedid, o lo desarrollan de una manera falsa, 
o bien rectamente. Por Io tanto. se pueden 
dividir en tres grupos los que afirman 
la I. C: 

1) Algunos afirman el hecho, gendrica- 
mente, sin explicar como. Son: Herveo de 
Le Mans (In Epist. II ad Cor. 6, 5, PL 181, 
1048), Aelredo de Rievaulx (In nativitatc 
B. Marine, sermo 19, PL 191, 319), Hermann 
dc Tournai (Tractatus de Incarnatione Do¬ 
mini, c. 8, PL 180, 31), Absaldn de Sprinc- 
kirsbach (In purificatione B. M. V., ser- 
mo 16, PL 211, 97-98), Felipe de Harvengt 
(Commenlaria in Cantica Cantic., 1. 4, c. 7, 
PI. 209, 366-67). Ogerio de Locedio ( Ser- 
moncs XV de sermonc Domini in ultima 


coena, sermo 13, PL 184, 941), Amadeo de 
Losanna (Homiliae de Maria virgine matre. 
horn. 7, PL 188, 1341), Alano de Lila (Elu- 
cidatio in Cantica Canticorum, c. 4, PL 210, 
80), Ricardo de S. Victor (Explicatio in Can¬ 
tica Cantic ., c. 26, PL 196, 482). Addn dc 
S. Victor (Sequentia in Assumptione B. Vir- 
ginis, PL 196, 1502), Gautier de S. Victor 
{Excerpta ex libris contra quattor Labyrin- 
thos Franciae, lib. 3, PL 199, 1155). 

2) Otros afirman el hecho, pero yerran 
en la manera de exponerlo. Son : el pseudo 
Pedro Abelardo (Tractatus de conceptionc 
beatae ct gloriosae Vir ginis Marine, y Alva 
y Astorgas, P., en «Monumenta antiqua im- 
maculatae conceptionis sacratissimae Virgi- 
nis ex variis aucr.oribus..., I, Lovaina 1664, 
118-138); el pseudo Pedro Cantor ( Tracta¬ 
tus Sermo de conceptionc bcatissimae 
Virginis Mariae, ed. Alva y Astorgas, en 
«Monumenta...», 107-117); el pseudo Pedro 
Comestor (Sermo in Conceptione B. Virgi¬ 
nis, ed. Alva y Astorgas, en «Radii solis zeli 
seraphici...#, Lovanii 1666, 414-623); los 
tres autores andnimos de los ties sermones 
que se hallan en Heiligen Krcuz, y un 
andnimo de Paris (Sermo dc Conceptione 
beatae Mariae, en la Biblioteca Nacional 
de Paris, cdd. lat. 5347, ff. 197-201): v. Mo- 
dric, L., O. F. M., Doctrina de conceptionc 
B. V. M. in controvcrsia saec. XU, Romae 
1955; Id., Illustratio privilegii Immaculatae 
Conceptionis per ciitsdcm consectaria iuxta 
doctrinam Theologorum saec. XII, en «An- 
tonianums, 31 (1956) pp. 3-24. 

Todos dstos admiten, como objeto de la 
fiesta, la «concepcidn de la carnea, afir- 
mando que fue limpiada y purificada: 
a) o mediante una generacidn casta, sin 
concupiscencia, con una especial interven- 
cidn en el acto de la generacidn de los 
padres, del mismo modo que lo harian nues- 
tros primeros padres antes de cometer el 
pecado (asi el ps.-Abelardo, el ps.-Pedro 
Cantor, y el segundo y tercero de los dis- 
cursos de Heiligenkreuz); b) o mediante 
una «vena puran o particula de la carne 
materna que se habria consei*vado limpia 
desde Addn hasta los padres de Nuestra Se- 
fiora (asi el ps.-Pedro Comestor y el pri¬ 
mer andnimo de los tres sobredichos dis- 
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cursos); c) o mediante la purification de la 
carne contaminada de Marfa, realizada an¬ 
tes de que el alma fuese infectada por la 
misma (asi, probablemente, el andnimo de 
Pans, etc.), Estos siguen, evidentemente, la 
teorfa agustiniana que hace consistir la esen- 
cia del pecado original en la concupiscencia. 
Afirman, adem^s, que la Virgen quedd exen- 
ta de la culpa original mediante la infusidn 
de la gracia, pero no cn virtud de la anti- 
cipada aplicacidn de los mdritos de Cristo 
Redentor, sino en virtud de una action pre- 
ventiva divina que excluye en la Virgen la 
necesidad de la redencidn. 

3) Otros, en fin, admiten el hecho de la 
I. C. y lo desarrollan rectamente. Son: 
Eadmero de Cantorbery ( Tractatus de con - 
ceptionc S . Marine, ed. Thurston, H., y Sla¬ 
ter, T., Friburgi Br. 1904. Los Ckisicos ma- 
rianos: Eadmero: I. Sulla concczione santa 
di Maria ; II. Still’ecccllenza della gloriosissi - 
ma Madre di Dio, traduccidn italiana de los 
originales latinos del cddice ms. 371 del Cor¬ 
pus Christi College de Cambridge, bajo la 
direction de la Libreria Mariana Editrice, 
Roma [1959]); Osberto de Clara ( Sermo de 
conceptione S. Marine, ed. Thurston, H., y 
Slater, T., pp. 65-83, 66), y, de modo particu¬ 
lar, el Maestro Nicolas de S. Albano (Liber 
dc celebranda conceptione b. Marine contra 
bcatum Bernardum, ed. Talbot, C. H., en 
•Rev. Bdndd.D, 64 [1954] 114). 

Conclusion: En el s. xn se observa un 
notable progreso en la doctrina de la I. C.: 
no pocos, cn efccto, la afiiman en lo sus- 
tancial, por mas que la mayorfa continue 
neg£ndola. Son unos quince los que la afir- 
man. Falta, sin embargo, en los escritores 
del s. xii, hablando en general, la termino- 
logfa tdcnica en la expresidn de los tres 
elementos esencialcs tal como fueron ex- 
presados por Pfo IX en la Bula ttlneffabilis 
Deus», o sea: 1) que en el primer in start te 
de su concepcion, Marfa; 2) fue preservada 
de (a mancha del pecado original; 3) en 
vista de los futuros mtritos de Cristo, su 
Hijo Redentor. 

Mucho se acerca, sin embargo, a esta 
terminologfa el Maestro Nicolas de S. Al¬ 
bano. Habla, en efecto, de la santificacidn 
de Marfa: 1) «en la infusiOn del alma en 


el cuerpos y, por tanto, en el primer ins- 
tante de su conception, no antes (en la 
conception de la persona); 2) habla de una 
inmunidad del pecado, mediante una a gracia 
singulars concedida a la Virgen (a diferen- 
cia de los otros) como exception y, por 
consiguiente, como epreservacidn#; 3) se 
trata de una gracia comunicada a la Vir¬ 
gen por Cristo Redentor. 

En el s. xni, la discusiOn, encauzada ya 
en el s. xii, se aviva cada vez mds, de tal 
manera que comenzando ya en la edad de 
oro de la escol£stica, especialmente con 
S. Buenaventura, hacia 1250, la cuestiOn es 
tratada por grandes teOlogos, y por algunos 
es enfocada rectamente, resuelta justamente, 
expresada en tOrminos tccnicos y tambidn, 
aunque de manera embrional, probada con 
diversas razones. 

En Inglaterra, el ps.-Anselmo, en la carta 
aConceptio veneranda# a los dem£s obis- 
pos de Inglaterra (compuesta probablemente 
cn los comienzos del s. xni y que despuds 
formO parte de la liturgia), dice entre otras 
cosas: iQuod autem due (sic) sint conceptio¬ 
ns, notum est peritis. Una carnalis, quae 
viri ac mulieris copulation agitur; alia 
spiritual^, quando nova anima et pura, deo 
operante, corpori divinitus adunatur. Qui- 
bus non placet carnalem matris dominicae 
celebrare conceptionem, placeat saltern spi- 
ritualem eius creationem, corpo risque cum 
anima copulationem celebrare# (Cf. Ero- 
men. A., O. F. M., Epistola pseudo-A nsel- 
miana aConceptio vcncranda » ciusque aucto- 
ritas in Lift. Mediaevali de I. C., en «Virgo 
Immaculata#, V, Romae 1955, p. 150). 

Roberto Grosseteste, obispo de Lincoln 
(t 1253), fundador de la Escuela francisca- 
na de Oxford, en un sermdn sobre Nuestra 
Sen ora. admitfa que la inmunidad de la cul¬ 
pa original de la Virgen podfa concebirse 
en el sentido de que la Virgen ten la misma 
infusion del alma raciortal habrfa sido lim- 
piada y santificada y al mismo tiempo pu- 
rificada no precisamente del pecado ya he- 
redado, sino del pecado que habrfa hereda- 
do si, en la infusiOn del alma rational, no 
hubiera sido santificada#. Admite, adem£s, 
la «conveniencia» de lo mismo (v. Grosse¬ 
teste). 




289 


INMACULADA CONCEPCION 


En Francia, en la universidad de Pans, en 
tiempo de Santo Tomrts, hacia 1250, la doc- 
trina de la I. C. se exponia ya en forma 
sustancialmente igual a como se expuso des- 
pu£s de la definicidn de Pjo IX. L6ase cuan- 
to refiere, en su Commcnto al Maestro delle 
Scntcnze (L. Ill, dist. 3, p. 1, a. 1, Op. Ill, 
66b-67a), S. Buenaventura, el cual —se pue- 
de decir— forma £poca en la historia del 
dogma de la I. C. La doctrina expuesta por 
S. Buenaventura se puede reducir a los pun- 
tos siguientes: 

1. S. Buenaventura —lo mismo que Ale¬ 
jandro de Hales, S. Alberto M., Santo To- 
m4s, etc.— trata ex professo la cuestidn teo- 
ldgica de la I. C. de Maria, es decir, la lleva 
a la c4tedra de la universidad de Paris. 

2. S. Buenaventura —lo mismo que San¬ 
to Tomis— tiene una nocidn exacta de la 
naturaleza del pecado original (la ansel- 
miana). 

3. S. Buenaventura conoce el recto plan- 
teo de la cuestidn de la I. C.: excluye, en 
efecto, como imposible, la purificacidn o 
santificacidn del cuerpo inficionado, ante¬ 
rior a la creacidn del alma, y admite la san- 
tificacidn del alma de la Virgen simultl- 
neamente a su creacidn e infusidn en el 
cuerpo, o sea, en el instante mismo en 
que fue creada e infundida en el cuerpo: 
ain instanti suae (animae) creationis fuit 
sibi gratia infusa et in eodem instanti ani- 
ma infusa est carnb. En un mismo instan¬ 
te de tiempo o cronoldgico, distingue dos 
instantes ldgicos o de naturaleza: prime- 
ramente (prioridad de naturaleza) el alma 
de la Virgen fue santificada y despu^s (pos- 
terioridad de naturaleza) fue infundida en 
el cuerpo: oprius saltern per naturam san- 
ctificata fuit anima beatae Virginis quam 
carni unita», 

4. S. Buenaventura refiere que en su 
tiempo habia quienes admitfan la posibili- 
dad, la convenicncia y el hecho de la I. C. 

1) La posibilidad del hecho, ya que no 
repugna ni al poder divino, ni a la Sagrada 
Escritura, ni a la fe: u) no repugna al 
poder divino, dado que la gracia es mucho 
mils poderosa que la naturaleza: «multo 
pntentior est gratia quam natura; hinc est, 
quod effectus gratiae sanctitatis magis prae- 


valuit in carnem quam effectus foeditatis 
in animaim; b) no repugna a la Sagrada 
Escritura ni a la fe: «non repugnat aucto- 
ritati Scripturae et fidei christianaei). Y pruc- 
ba, como veremos mas abajo, esta su doble 
asercidn. 

2) La convenience encierra una triple 
convenicncia: a) el honor de Cristo, que 
exigia para su nacimiento una mujer puri- 
sima: apropter Christi praecipuum hono- 
rem, quern decebat de matre purissima fie¬ 
ri*; b) la singularidad de la Virgen: «prop- 
ter Virginis praerogativam singularem, quae 
debuit in dignitate sanctificationis ceteros 
sanctos et sanctas praeire*; c) el debido or- 
den: tpropter ordinis decorem, ut, sicut 
fuit persona immunis ab originali et in 
carne et in anima, sive in causa et in effec- 
tu, et persona utroque modo habens origi¬ 
nate, sic esset persona media, quae quodam 
modo haberet et quodam modo non habe- 
ret; et ista est beata Virgo, quae mediatrix 
est inter nos et Deum. Et hoc dicunt sonare 
verbum Anselmi, cum dicit, quod beata Vir¬ 
go purissima fuit ea puritate, qua maior sub 
Deo nequit intelligi. In hoc enim notant, 
gradum suae puritatis inferiorem esse res- 
pectu Filii, et superiorem respectu aliorum 
sanctorum. Et ideo quasi mediam rationem 
huius multiplicis congruentiae mediam ra¬ 
tionem voluerunt quidam apponere...». 

3) El hcclio . Admitian (esos «quidam»): 
a) la inmunidcid de la culpa original: «cul- 
pam (originalem) non contraxitn; b) que 
esta inmunidad de la culpa original se efec- 
tud mediante una gracia preservativa de la 
culpa (no liberativa): «per Christum (B. Vir¬ 
go) liberata est a peccato originali, sed aliter 
quam alii. Nam alii post casum erecti sunt, 
Virgo Maria quasi in ipso casu sustentata 
est, ne rueret, sicut exemplum ponitur de 
duobus cadentibus in luto>. Fue, por consi- 
guiente, redimida de un modo m6s noble y 
sublime; c) esta gracia preservativa de la 
cafda, o sea, de incurrir en la culpa original 
es gracia dcrivada de Cristo: «per gratiam 
quae quidem pendebat et ortum habebat a 
fide (esto es; teniendo en cuenta los futuros 
mdritos del Redentor) et capite Christo, si¬ 
cut gratia aliorum sanctorumu. Se salva, 
pues, la universalidad de la redencidn dc 


10. — Roschint. 
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Cristo, ensefiada por la fe; d) no excluye 
la deuda de incurrir en el pecado original: 
«beata Virgo non habuit infectionem peccati 
originalis quantum ad effectum, sed quan¬ 
tum ad causam solurm. 

Se ha querido ver entre esos aquidamj>, 
a que alude S. Buenaventura, a algunos es- 
critores afingidos*, o bien a los escritores 
inmaculistas del s. xn, como Eadmero, Os- 
berto de Clara, Maestro Nicolas de S. Al- 
bano, etc. Pero esto no tiene importancia, 
ya que sigue siendo verdad que la doctrina 
de la I. C., tal cual fue mds tarde definida 
por Pio IX en la Bula dogmdtica tlnneffa- 
bilis Deus», era ya conocida y expuesta, 
hacia mediados del s. xm, y, por iniciativa 
del Serdfico, formaba parte del nrimero de 
cuestiones teoldgicas, en la cdtedra de la 
universidad de Paris. No nos parece, pues, 
verdadera la afirmacidn del P. Piana y de 
muchos otros: cHabi'a que esperar a Duns 
Escoto, para que sobre la cdtedra de la 
universidad de Paris se oyese el eco de 
aquella opinion que habia tenido ya algunos 
partidarios en la tradicidn anglonormanda 
de la tierra natal del Sutil.» (L7. C. Storia 
ed esposizione del dogma. VIII Settimana 
di spirituality promossa dalTUniversity Cat- 
tolica del S. Cuore, Vita e Pensiero, Mildn 
1954, p. 7.) 

i,Cudl es —cabe preguntar— la postura 
personal de S. Buenaventura ante seme- 
jante doctrina? De su misma exposicidn 
aparece clara su personal simpatia por la 
misma. Sentia, indudablemente, la intrinseca 
bondad de la sentencia y la sugestiva belle- 
za de la misma; mas contra esta intrinseca 
bondad y sugestiva belleza habia una for¬ 
midable razdn extrinseca: la autoridad de 
la sentencia comun de los santos. Por eso, 
y s6lo por eso, tan piadosa sentencia «non 
decuitn. La sentencia contraria le parecia, 
por tanto, acommunior, rationabillor et se- 
curiorn. 

No faltaron, sin embargo, en cl s. xnr, 
quienes afirmasen el singular privilegio. Es- 
tos tales son : Enghelberto d’Admont (1270) 
en un himno (Cf. Morel, G., Latcinische 
Hymne des Mittelalters, Giusiedeln 1868, 
p. 45); Vicente de Beauvais, O. P. (Spe¬ 
culum historiale, ed. Duaci 1624, c. 121); 


Conrado de Brundelsheim, S. O. C. (Cf. Pas- 
toralblatt des Bistums Eichstactts, 1855, pd- 
gina 36); Alfonso X el Sabio (Cantigas de 
Alfonso el Sabio, t. II, p. 571; Cf. A. Riera 
Estarellas, La doctrina Inmaculista en los 
origenes de nuestras Lenguas Romances, en 
«Est. Mar.s, 16 [1955] p. 249); S. Pedro 
Pascasio, O. d. M. ( Obras, ed. de Fr. Pedro 
A. Valenzuela, Roma 1906-1907,1.1, p. 21); 
Raimundo Lulio ( Arbor scientiae, Lyon 
1635, p. 587. Cf. Sancho Blanco, S. Petrus 
Paschasius, episcopus et martyr , Immacula- 
tae Conceptionis defensor , en cVirgo Im- 
maculatas, VIII, 1955, pp. 1-35); Guillermo 
Ware, O. Min. (Cf. Cavallera, F.. S. J., Guil¬ 
laume de Ware et VI. C., en a Rev. Duns 
Scot», 9 [1911] 101-155; Migliore, P., O. F. 
M. Conv., La dottrina delVJmmacolata in 
Guglielmo de Ware O. Min. e net B. Gio¬ 
vanni Duns Scoto O. Min., en eMiscell. 
Franc.», 54 [1954] 433-538); Ricardo de 
Bronwych, O. S. B. (Cf. «Antonianum», 30 
[1955] pp. 395-397). Es, pues, falso afirmar 
que en el s. xm la verdad de la I. C. sufrid 
un eclipse. No sdlo porque hubo no pocos 
que la afirmaron, sino tambidn porque se 
indicd el principal fundamento biblico de 
la misma (Gdn. 3, 15, segtin el ps.-Pedro 
Comestor; Cf. DthC, VIII, 1016). 

En el s. xiv los que afirman y defienden 
la I. C. son raros en los tres primeros de- 
cenios, pero van en aumento a partir de 
1330, aproximadamente, y, de manera par¬ 
ticular, despuds de 1389. 

En los tres primeros decenios aparecen 
Rodolfo de Hotot, profesor de la universi¬ 
dad de Paris (Cf. Roschini, G., Raduiphus 
de Hotot, l. C. in Univcrsitate Parisiensi pri¬ 
mus assertor, en aMarianums, 19 [1957] 
pp. 142-146); Pedro Auriol, O. Min. (Cf. 
Rosato, L., O. F. M., Doctrina de Immacu- 
lata B. V. M. Conceptione secundum Pctrum 
Aureoli, Roma 1959); Francisco Mayron, 
O. Min. (Cf. Jurid, F., O. F. M., Franciscus 
de Mayronis I. C. eximius vindex, en «Studi 
Franc.», 51 [1954] pp. 225-263); Pedro To- 
mds, O. Min. (De Conceptione B. M. V., en 
Alva y Astorgas, «Monumenta antiqua sera- 
phica», Lovaina 1655, pp. 212-274). Respec- 
to a la postura del doctor Sutil, v. la voz 
Duns Escoto. 
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Lo que contribuyb a que aumentara, des- 
pubs de 1330, el niimero de los partidarios 
de la verdad de la I. C. fue la introduccibn 
de la fiesta de la I. C. en la Curia Romana, 
como se echa de ver por el testimonio de 
Juan Bacon (. Radiantissimum Opus super 
Quatuor Sententiarum Libros . L. IV, d. 2, 
q. 4, a. 3, ed. de Cremona 1618, p. 316), he- 
cho que anuld la repetida objecibn contra 
la I. C. Otro hecho que contribuyb, hacia 
fines del s. xiv, al aumento de los imnacu- 
listas, fue la postura de la universidad de 
Paris y la decisibn de Clemente VII, en 1389, 
contra el dominico Juan de Monzon que 
consideraba como herbtica la yerdad de la 
I. C. (Cf. Denifle, Chartularium Univcrsita- 
tis Parisiensis, III, 1567, pp. 506 ss.). Fue 
entonces cuando la universidad de Parts im- 
puso la adhesibn al singular privilegio por 
parte de todos aquellos que quisieran con- 
seguir los grados acadbmicos. 

Despubs de Francia, se encendib en Espa- 
fia la lucha entre Nicolbs Eymerich, O. P. 
(h. 1320-1399), y los partidarios de Raimun- 
do Lulio. 

3. En el tercer periodo (ss. xv-xx). En la 
primera mitad del s. xv, la piadosa sentencia 
continua ganando nuevos adeptos, hasta el 
punto de que el Concilio de Basilea, des¬ 
puds de tres meses de discusibn, en la se- 
sibn XXXVI del 17 de septiembre de 1439, 
decretb que la creencia de la I. C. era pia- 
dosa, conforme al culto de la Iglesia, a la 
fe catblica, a la recta razbn y a la Sagrada 
Escritura. Defirna, pucs, que tal sentencia 
debfa ser aprobada, retenida y abrazada por 
todos los catblicos, y declaraba que a na- 
die se permitfa por mbs tiempo predicar o 
ensenar lo contrario. Renovb, adembs, la 
institucibn de la fiesta de la Concepcibn 
para el dfa 8 de diciembre, segbn una anti- 
gua costumbre de la Iglesia Romana y de 
otras iglesias (Cf. Hardouin, Acta Cone., 
t. VIII, Paris 1714, col. 1266). 

Pero dado que el Concilio, en el tiempo 
on que se formulb esta definicibn, no era 
legftimo (por haberse sustrafdo a la depen¬ 
dence del Romano Pontifice), tal definicibn 
quedb privada de todo valor jurfdico. A pe- 
sar de ello influyb de una manera extraor- 
dinaria en el progreso y en el pleno triunfo 


de la piadosa sentencia, especialmente en 
las naciones (Italia, Espana, Francia y Ale- 
mania) y universidades representadas en 
aquel concilio. Tanto mbs cuanto en Fran- 
cia y en Espana el concilio era considerado 
como legitimo, incluso en las circunstancias 
que formulb dicha definicibn. 

Mientras en la iglesia greco-rusa la pia¬ 
dosa sentencia, del s. xvi-xix, iba decayendo 
gradualmente (si se exceptdan algunos cla- 
ros asertos de Cirilo Lucaris, Gerbsimo I, 
Nicolbs Cursulas, Elias Miniatis), en la Igle¬ 
sia Romana, favorecida de varios modos 
por los Romanos Pontifices, segtin queda 
ya expuesto, fue siempre creciendo hasta 
llcgar a la definicibn dogmbtica del 8 de 
diciembre de 1854 (Cf. Roschini, G., La 
Mad re de Dios segun la fc y la teologia , 
vol. II, Madrid 1955, pp. 64-69). 

V. La /. C. en la elaboration teoldgica. 
La razbn iluminada por la fe, ha demos- 
trado dos cosas: la posibilidad, es decir, la 
no repugnancia, y las multiples convenien- 
cias de la I. C. 

1. La posibilidad de la /. C. Asf como 
se suele distinguir en Dios una doble po- 
tencia, la aabsolutan y la <ordenada», la 
razbn ha demostrado que la I. C. es posi- 
ble, no sblo por lo que se refiere a la po- 
tencia absoluta de Dios, sino tambidn poi 
lo que se refiere a su potencia ordenada. 

1) Que Dios, con su potencia aabsolutao 
haya podido preservar a Marfa de la culpa 
original, es cosa tan evidente que los mis- 
mos contrarios a la I. C. no tuvieron repa- 
ro en afirmarlo, ya implfcita, ya explfcita- 
mente. Dios, cn efecto, con su poder abso 
luto puede hacer todo lo que no implies 
contradiccibn, es decir, que no es intrfnse- 
camente imposible. Y la I. C. no implicr 
ninguna repugnancia o contradiccibn. 

2) Que Dios, no sblo con su poder «ab 
solutos, sino tambibn con su poder vorde 
nadoi>, haya podido preservar a Marfa d< 
la culpa original, estb manifiesto por el he 
cho de que esta preservacibn no implica nin 
guna repugnancia tanto por parte de Dios 
como por parte de Marfa, como por parti 
del gbnero humano. 

a) No repugna por parte de Dios: nin 
guna repugnancia por parte de Dios Pa 
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dre, puesto que, siendo cl supremo Legisla- 
dor, puede admitir una excepcidn a la ley 
comun de la transmisidn del pecado original 
(lo que repugnarfa si la excepcidn de la ley 
fuese para todos, no para una sola perso¬ 
na); ninguna repugnancia por parte de Dios 
Hijo, puesto que no sustrae a su Mad re de 
la redencidn por El obrada, y porque, mien- 
tras El es inmaculado por naturaleza, su 
Madre lo es por una gracia especial; nin- 
guna repugnancia por parte de Dios Espiritu 
Santo, puesto que, as! como podia libertar 
a Maria su Esposa de la culpa, asi lambiem 
podia preservarla de la misma. 

b) No repugn a por parte de Maria, que, 
como pura criatura, estA completamente so- 
metida al Creador, el cual puede hacer res- 
plandecer en Ella su omnipotence, mAs que 
en ninguna otra. 

c) No repugna por parte del gAnero hu- 
mano, del que Maria forma parte. Aunque 
sea verdad que a todos han pecado en AdAn> 
(Rom. 5, 12) seria irrazonable poner tam- 
bi6n a Maria entre «todos*. Pues Ella no es 
una entre todos, sino una sobre todos, la 
cual constituye un orden por si sola. 

2. Las multiples conveniencias de la /. C. 
Este singular privilegio fue conveniente por 
parte de Dios, por parte de Maria y por par¬ 
te del genero humane. 

1) Fue conveniente por parte de Dios, 
porque manifiesta los tesoros de su infinito 
poder, sabiduria y bondad. Manifiesta su 
infinito poder, porque es mAs dificil preser- 
var de la culpa que librar de la misma. Ma¬ 
nifiesta su infinita sabiduria, porque a la 
virginidad del cuerpo une la virginidad del 
alma, que es mAs excelente, preservando a 
Maria de la corrupcidn del pecado. Mani¬ 
fiesta su infinita bondad, porque se dign6 
comunicar a una pura criatura una perfecta 
pureza. Esto en general. En particular, la 
I. C. es conveniente por parte de cada una 
de las tres divinas Personas. 

a) Es conveniente por parte del Padre, 
por tres razoDes: por razdn de su honor 
(ya que el desdoro de la madre redundaria 
tambfcn en el Hijo y en su Padre), por ra- 
z6n de su especial paternidad (puesto que 
Maria es su hija primogdnita, predilecta) y 
por razdn de su semejanza (pues la ha aso- 


ciado a si mismo en la generacidn de la 
misma Persona divina). 

b) Es conveniente por parte del Hijo, el 
cual, como sabiduria infinita asupoi, como 
poiencia infinita «pudo» y como bondad 
infinita cquiso* elegir para si una madre 
digna de El; y no lo habria sido si, por un 
solo instante, hubiese permirido que estu- 
viese bajo el dominio del demonio, su capi¬ 
tal enemigo. Redimi&idola con redencidn 
preservativa, y no con redencidn liberativa 
como a todos los demAs, demostrd ser un 
Redentor nperfectfsimo*. 

c) Es conveniente por parte del Espiri- 
tu Santo, el cual no podia menos de tener 
una «esposa» completamente inmaculada, in- 
mane de cualquier ignominia, a fin de que 
fuese digna de El y de su singularisimo 
amor hacia Ella. 

2) La I. C. fue conveniente por parte 
de Maria. En efecto, todos los principios de 
la Mariologia, tanto el principal, como los 
secundarios, reclaman la I. C. La reclama 
el prineipio principal, es decir, la materni- 
dad universal de Maria, esto es, la matemi- 
dad fisica respecto de Dios (en virtud de la 
cual Ella venia a ser el palacio, el trono de 
Dios: todo lo cual, para ser digno de Dios, 
tenia que ser de una completa pureza) y la 
matemidad espiritual respecto de los hom- 
bres, miembros del cuerpo mistico de Cris- 
to, pues no se concibe que la que debia 
regencrar a todos para la gracia hubiese 
estado privada de ella por un solo instante. 

Pero, adcmAs del principio principal, re¬ 
claman tambidn la I. C. los principios se¬ 
cundarios de la Mariologia. La reclama el 
«principio de singularidad*, puesto que una 
misidn singular, cual es la de Maria, exige 
privilegios singulares, y entre ellos el de la 
I. C. La exige el «principio de eminencia*, 
puesto que lo que Dios ha concedido a los 
siervos, no puede ser negado a la reina de 
los mismos; y habtendose concedido a los 
siervos, esto es, a los Angeles y a los prime- 
ros seres humanos el ser creados y consti- 
tuidos en gracia, sc sigue que lo mismo de¬ 
bia concederse a Marfa, su reina. La recla¬ 
ma el eprincipio de analogia* o semejanza 
con Cristo, de modo que si el Hijo fue «in¬ 
maculado »por naturaleza, la madre debfa 
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ser tinmaculadas por gracia, puesto que el 
irbol se conoce por el fruto. Por eso excla- 
maba un antiqufsimo escritor: <rjO digna 
de Aquel que es digno, o bella de Aquel que 
es bello, o pura de Aquel que es incorrupto, 
o excelsa de Aquel que es el Altfsimo!* 
{De Vcrbo Incarnato Collationes sen Dispu- 
tationes tres, Coll. 3, PL 177, 321.) 

3) La I. C. fue conveniente, en fin, tam- 
bidn por parte del g£ncro humano, a causa 
de la gloria con que de este hecho se be- 
neficia el mismo, asf porque la gloria de un 
miembro redunda en beneficio de todo el 
cuerpo, como porque, al menos en un 
miembro de la naturaleza humana, se salva 
la perfeccidn de la humanidad que brota de 
las manos de Dios. 

Si Dios apudoB preservar a Marfa de la 
culpa original; si fue nconyenienteB que 
lo hiciese, se sigue consiguientemente que lo 
hizo: apotuit, decuit, fecit» (segun el dicho 
errdneamente atribuido a Duns Escoto). 

VI. La I. C. en la Liturgia. La fiesta de 
la cConcepcidna (asf se llamaba comiin- 
mente hasta Pfo IX) tuvo origen en Orien- 
te. El primer documento que nos manifiesta 
su existencia, bajo el titulo de cConcepcidn 
(activa) de Santa Ana» es el Canon de San 
Andrds de Creta (660-740?) que se remonta 
a finales del s. vu o a principios del vm 
(PG 97, 1305-1316). La primera homilia que 
se conoce sobre esta fiesta es la de Juan de 
Eubea (PG 96, 1459-1500) que florecfa en 
la primera mitad del s. vm. En un princi- 
pio esta fiesta se limitaba a los monasterios 
de monjes, pero despuds, en breve tiempo, 
se difundid por varias iglesias de Oriente 
(como aparece por varias homilfas debidas 
a escritores que florecieron entre el 800 y 
el 900). Tambidn la autoridad civil no tardd 
en reconocerla: se halla, en efecto, en el 
Calendario de Bizancio que lleva el nom- 
bre de Basilio II Hamado Porfirogdnito (976- 
1025), asignada al 9 de diciembre, fecha co- 
miin en Oriente (a excepcidn de algunas igle¬ 
sias orientales unidas a Roma). Preguntan 
algunos c<5mo, mientras la Natividad de Ma¬ 
lta (anterior a la fiesta de la C.) era cele- 
brada por todos el 8 de septiembre. la de 
la C., por el contrario, es celebrada por los 
occidentales el 8 de diciembre y por los bi- 


zantinos el 9 de diciembre. Muchas razo- 
nes o explicaciones se han adoptado a este 
propdsito, pero la mis convincente parece 
dsta: el fijar la C. en cl 9 de diciembre, 
fue para que el dfa mismo de esta fiesta vi- 
niese a coincidir con el primero despuds del 
lapso de 9 meses, de los que el dfa de la 
Natividad es el Ultimo. (Asf explica esta di- 
ferencia el P. G. Hanssens, Cinque festc 
mariane dei riti orientali t en alncontro ai 
fratelli separati d'Orientes, Roma 1945, p£- 
gina 371.) 

En 1166, el Emperador Manuel Comneno 
(en la Constitucidn que lleva por titulo: 
De los dias del aho que son enteramente 
lestivos, o que lo son parcialmente) enume- 
raba la fiesta de la C. entre las fiestas que 
todos los griegos celebran bajo obligacidn 
de abstenerse de trabajos serviles. 

El objeto de la fiesta de la C. en Oriente 
era triple, a saber: 1) la noticia de la C. de 
Marfa dada por el dngel a Santa Ana (se- 
gtin narracidn del apdcrifo aProtoevangelio 
de Santiago» a semejanza de la noticia de 
la concepcion del Bautista dada a Zacarfas); 
2) el milagro de la concepcidn activa en 
un seno estdril; 3) la concepcidn pasiva 
de Marfa que era comrinmente ten id a 
como santa, inmaculada, inmune de la cul¬ 
pa original, como sc deduce de varias ho¬ 
milfas. 

En Occidente, la fiesta de la C. siguid este 
itinerario: de la iglesia de Oriente pas<5, en 
el s. vtii-ix, a la Italia meridional, esto es, 
a Sicilia, Cerdefia, Napoles, como se dedu¬ 
ce, por lo que atane a esta tfltima ciudad, 
del uCalendario Marmdreo NapolitanoB en 
el 9 de diciembre (Cf. Delehaye, H., en 
«Anal. Boland.», 57, 1939, p. 423); de Italia 
meridional la fiesta de la C. se difundid por 
Inglaterra (s. ix), por Francia (en la primera 
mitad del s. xij), por Alemania, por Bdlgica 
y Espana (a finales del s. xir). El objeto de 
esta fiesta, en un principio oscuro, fue pre- 
cisdndose cada vez mils, en sentido inmacu- 
lista, por Eadmero (v.), por Osberto de Cla¬ 
ra y por el Maestro Nicolas de S. Alba- 
no (v.). Pero todos los que no admitfan la 
preservacidn de Marfa en el primer instante 
de su C., ponfan como objeto de la fiesta 
la nsantificacidnB de Marfa que tuvo Iugar, 
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segiin ellos, inmediatamente despuds (acito 
post*) de la conception pasiva completa, y 
despuds de haber heredado la culpa origi¬ 
nal; de la que debia quedar limpia inmedia- 
tamente. En 1263, el Capitulo General de los 
Frailes Menores ordenaba su celebration 
en toda la Orden. Hacia 1330, la fiesta de 
la C. entraba en el Calendario de la Curia 
Romana. En 1394 era aceptada tambidn por 
el Capitulo General de los Dominicos (en 
el sentido de la asantificacidn# de la Vir- 
gen). El decreto del Concilio de Basilea de 
1439 contribuyO mucho a la universalidad 
de la fiesta. Sixto IV, por medio de la Bula 
de 1476, otorgaba a la fiesta de la C. las 
mismas indulgencias concedidas por sus pre- 
decesores a la fiesta del a Corpus Domini# 
y adoptaba los formularios litOrgicos que 
por orden suya habia redactado el notario 
verones Leonardo de Nogarolis (oBullarium 
Romamim#, Turin 1860, pp. 269 ss.). Los 
Frailes Menores adoptaron tales textos, que 
alcanzaron una gran difusiOn. S. Pfo V sus- 
tituia el oficio de Nogarolis por el de la 
Natividad de Marfa, muiatis mutandis, en 
la reforma del Breviario (1562). Clemente XI 
imponfa como de precepto para toda la Igle- 
sia la fiesta de la C. (6 de diciembre de 1708). 
Benedicto XIV ordenaba que con motivo de 
tal fiesta hubiese Capilla Papal en Santa 
Marfa la Mayor. En 1854, en el tiempo de 
la definition, estaban en uso en la Iglesia 
latina tres diferentes formularios de Misas 
y Oficios, entre los que figuraba en primer 
t6rmino el de Nogarolis. En 1863 un nuevo 
Breve apostOlico de Pfo IX abolia todos los 
formularios precedentes y prescribfa para 
toda la Iglesia el nuevo texto de la Misa 
y del oficio para la fiesta y para la octava, 
e incluso para la vigilia donde g$ta se hallara 
en uso. En este nuevo texto se conserva la 
OraciOn principal de Nogarolis («Deus qui 
per Immaculatam Virginia Conceptionem®...) 
cambiando unicamente el «filio suo® por 
«fi!io tuo». LeOn XIII prescribfa incluso la 
Vigilia para toda la Iglesia, con fecha 30 
de noviembre de 1879. 

BIBL.: aEoc. VI. 1657-1662; Lamoektini. P. 

(Benedicto XIV). Dell* teste dl Gesit Crtsto Signore 
Vostro e delta D. V. Maria . Vcnccia 1757; Rioiiet- 
n. M., ffistoria de la Uturgia (vers. csp ). I |BAC). 
Madrid 1945. pp. 904-911. 


VII. La /. C. en la iconograffa. El tema 
de la I. C. es sin duda el dc m£s diffcil 
expresiOn entre todos los temas marianos. 
TrJltase, en efecto, de un misterio esencial- 
mente sobrenatural, por lo cual excede a 
todos los medios naturales de expresidn y 
se ve forzado a limitarse a representaciones 
simbdlicas. 

En esto, como en todas las otras repre- 
sentationes figurativas marianas, el desarro- 
llo del pensamiento teoldgico de la Iglesia 
constituye como la base del desarrollo ico- 
nogrdfico. 

Segun hemos ya expuesto, el punto de 
partida dc la I. C. es la conception mila- 
grosa de la Virgen por parte de Santa Ana 
narrada en el apdcrifo «Pro toe van gel io de 
Santiago# (cap. IV). TambiOn el arte, lanto 
bizantino como occidental, tuvo su arran- 
que en este episodio, representando el en- 
cuentro de Joaquin y de Ana en la Puerta 
de Oro del templo, en actitud de besarse. 
Este episodio se encuentra —quizd por vez 
primera— en una de las column as del cim- 
borrio de la basilica de S. Marcos de Vene¬ 
cia, cuya fecha se remonta al s. v. Hdllase 
tambiOn en el aMenologio# del emperador 
Basilic II (976-1025), donde estd ilustrada 
la fiesta de la C. (Bibl. Vat., gr. 1613, f. 229). 
En un manual de pintura del Monte Athos 
figura el encuentro de los padres de la fu- 
tura Madre de Dios, como primera escena 
de la uvida de Marfa#. 

En Occidente hallamos tal episodio en el 
s. xa en un capitel de la catedral dc Char¬ 
tres, y un poco mis tarde en el tfmpano del 
llamado portal de Santa Ana de Notre- 
Dame de Paris (1230). En Italia hallamos 
este motivo en un lienzo de 1250, aproxi- 
mada mente, que se conserva en el museo 
civil de Pisa y luego en Giotto (en la capi¬ 
lla de los aScrovegni# de Padua), en Tadeo 
Gaddi, Juan de Mildn, etc. Son numerosos 
los misales, breviarios, etc., en los que casi 
siempre aparece este episodio en las minia- 
turas para la fiesta de la C. En Italia, en 
una obra de Giotto (en Santa Maria No¬ 
vella de Florencia) y en otra de Bartolo- 
m£ Vivarini (en Santa Maria Formosa de 
Venecia) se introdujo en escena un nuevo 
elemcnto, cual es un dngel colocado por 
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encima de los Santos Joaquin y Ana, cn acti- 
tud dc unir sus cabezas, como para signifi- 
car que la concepcidn de Marla se efectud 
de un modo sobrehumano en aquel momen- 
to, como reza la inscripcidn del claustro de 
Brixen (s. xiv): aHic conveniunt Joachim 
et Anna, amplexantes se mutuo in porta 
aurea et concepit et peperit Mariam Matrem 
Domini nostri Jesu Christi.» 

A finales de la Edad Media se anadid 
otro elemento, consistente en que del pecho 
de Joaquin y de Ana se hacen salir dos ar- 
bustos que se unen por encima de sus ca¬ 
bezas para formar una flor, sobre la cual se 
yergue Marla de medio cuerpo. Esa repre- 
sentacidn se ve en la catedral de Erfurt con 
la siguiente inscripcidn: aSancta immaculata 
Conceptio sit nostra sempitema salus et 
protection Es evidente que este tipo de re- 
presentacidn se inspird con frecuencia en 
el famoso «4rbol de Jessd» y que hacia fines 
de la Edad Media se tomd como osfmbolo* 
de la I. C. y sirvid de ilustracidn de los 
libros litiirgicos en la fiesta de la Concep- 
cidn (Cf. M41e, E., Vart religieux de la fin 
du moyen-dge en France. Etude sur I'icono - 
graphic du moyen-dge et sur ses sources 
d’inspiration, Paris 1931, IV cd., p. 217). 
As! fue como este tema, tornado de la ge- 
nealogla de Jestis, se extendid a la genealo- 
gla de Marla (con Jestis entre sus brazos) 
mediante los tiltimos descendientes de Jes- 
sd (David), padres de Marla. Es una especie 
de adrbol de Jessd# reducido. Todo e$o 
trae a la memoria aquellas palabras de Ful- 
berto de Chartres: oStirps Jesse virgam 
produxit, virgaque florem, — Et super hunc 
florem requiescit Spiritus almus, — Virgo 
Dei Genitrix virga est, flos Filius eius.» 
«Au sommet de cet arbre —comenta Mile— 
fait de voluptueux, de parjures et d’idolitres, 
une Vierge Immaculde apparaissait comme 
un miracle souverain# (ibid., p. 217). 

A fines del s. xv, al abrirse mayores luces 
sobre el concepto teoldgico de la I. C., esos 
dos tipos iconogrificos comenzaron a per- 
der terreno e incluso a desaparecer (el en- 
cuentro en la Puerta Dorada y el irbol de 
Jessd). Porque, efectivamenle, semejanle ico- 
nografla era apta para darnos una idea del 
hocho natural de «Concepci6n» de la Vir- 


gen, pero enteramente inepta para txpre- 
sar el hecbo sobrenatural de la tinmacula- 
da conception® o sea del hecho de haber 
sido preservada Marla de la culpa original 
ya en el primer instante, y del hecho de su 
estado de gracia desde aquel primer instan¬ 
te. Por lo mismo, los artistas se vieron 
precisados a dejar a un lado los dos men- 
cionados tipos iconogrdficos y a buscar nue- 
vos tipos menos inadecuados, hasta dar en 
el que podrla ser llama do «cldsico». 

. El primer tipo a que recurrieron fue el 
que ya estaba en boga en los ilustradores 
de las escenas apocah'pticas, el de la Mujer 
del Apocalipsis (c. XII). Esta representation 
se halla, quiza por primera vez, en Occi- 
dente, en un comentario al Apocalipsis com- 
puesto por un tal Beato de LiObana (Cf. 
Trens, M., Maria. Iconografia de la Virgen 
en el arte espaiiol, Madrid 1947, p. 55). Este 
cddice ejerciO una grande influencia, aun- 
que con algunas variances, sobre las pintu- 
ras y sobre las miniaturas en Espafia, en 
Francia y en Alemania en los siglos ix-xiy 
(Cf. Trens, M., 1. c., pp. 57 ss.). Pero nin- 
guna de todas estas representaciones dice 
relation con la I. C. Tal representation no 
comenzO a significar la I. C. hasta que se 
puso a los pies de la Virgen, con el sol 
como manto, la inscripciOn «Concepta sine 
peccato® (Cf. Male, E., op. cit., p. 21!). Este 
tipo se halla, por ejemplo, en un cuadro 
flamenco de fines del s. xv (Cf. Marie Mhe 
de Dieu, texto de H. GhOon y notas de 
R. Zeller, Paris 1939, tab. 134, p. 26). En 
este tipo no se valora atin —como se hari 
posteriormente— un elemento de primer or- 
den para expresar la I. C.: la lucha victo- 
riosa de Maria contra la serpiente infernal, 
que la libra de toda suerte de sumisiOn (me¬ 
diante el pecado) al demonio (v. LOpicier, A., 
LImmaculec, pp. 322 ss., v. bibl.). 

El segundo tipo para expresar la I. C. 
ha sido tornado de la Mujer o Esposa del 
Cantar de los Cantares (la Sunamitis) que 
es presentada como alirio entre las espinasn, 
a quien el Esposo dirige aquellas palabras 
que constituyen el comienzo del «Tota pul- 
chran: «Eres del todo hermosa, amada mia, 
no hay tacha en ti» {Cant. 4, 7). Estas pala¬ 
bras se ponen en boca del Padre Eterno, 
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pintado en lo alto, en actitud de crear, sim- 
bolizada en los rayos que salen de fil y 
cubren la esbelta figura de la Virgen colo- 
cada en el centro con las manos juntas y 
la cabeza aureolada. Varios rdtulos exten- 
didos a su alrededor contienen himnos en 
honor de Ella proclamandola abella como 
la luna*, aselecta como el sob, huerto ce- 
rrado>, afuente sellada*, etc. La represen- 
tacibn mds antigua de este tipo que cono- 
cemos se remonta a 1503 y ha sido publi- 
cada en la «Enc. Catt.», VI, tav. Cl. Este 
segundo tipo ha tenido numerosfsimas repro- 
ducciones (Cf. Ldpicier, A., L’lmmaculee ..., 
pp. 27-36, v. bibl.). Pero tampoco aquf es 
la figura de la Virgen en s( misma la que 
da a conocer a la I. C., sino bnicamente 
las citas bfblicas aducidas juntamente con 
todo el desarrollo del motivo. Si llegara a 
quedar sola la Virgen resultarfa imposible 
ver en Ella a la I. C. 

El tercer tipo cstd representado en las 11a- 
madas aDisputas de la Inmaculada*, en nti- 
mero verdaderamente importante. eco fiel 
de las frecuentes y acaloradas discusiones 
publicas entre maculistas e inmaculistas de 
fines del s. xv y del xvt. Estas rcpresentacio- 
nes nos ofrecen dos pianos, uno en lo alto 
y otro en lo bajo. En el piano superior do- 
minan las figuras del Padre Eterno y de la 
Virgen en medio de una fila de dngeles. 
A veces se halla sola la Virgen, si bien inun- 
dada de la luz de la gracia preservadora de 
la culpa. Otras veces estd el Padre Eterno 
pintado en actitud de extender el cetro de 
su omnipotencia hacia el cuello de la Vir¬ 
gen, como lo hizo el rey Asuero con Ester, 
o en actitud de repelir las palabras que 
Asuero dirigib a Ester: <Non cnim pro te. 
scd pro omnibus haec lex constituta est.» 
a No, no morirds, que mi mandato es para 
el comun de las gentes, no para ti» (Est. 15, 
13). Ester, en efecto, es considerada como 
una figura de la Inmaculada. En el piano 
inferior colocdbanse las efigies de algnnos 
profetas, apbstoles, santos padres y doctores 
(S. Ambrosio, S. Jerbnimo, S. Agustfn, S. Ci- 
rilo de Alejandrfa, S. Pedro Damiano, San 
Anselmo, S. Antonio de Padua, Santo To- 
mds de Aquino, S. Francisco de Asfs, Es- 
coto, S. Felipe Benicio y Sta. Juliana Fal- 


conieri, S. Bernardino, S. Ignacio y S. Fran¬ 
cisco Javier, etc.) frecuentemente con rdtu- 
los y con frases no raras veces apdcrifas, de 
significado gendrico, con tabliJlas, libros 
abiertos, cerrados, con sentencias, etc. Este 
tipo tuvo gran aceptacibn y fue reprodu- 
cido por los mejores artistas, como Fran¬ 
cisco Francia, Lucas Signorelli, Dosso Dossi, 
Juan de la Robbia, Antonio Sogliani, Carlos 
Portelli, Juan Antonio dc Pordenone, etc. 
Tales representaciones estaban de actuali- 
dad, lo que explica su crecido ntimero. Pero 
tampoco en este tipo, si se quitan los rdlu- 
los antipictdricos y los desarrollos escdnicos, 
expresa en manera alguna la figura de la 
Virgen, con un poco de evidencia, su sin¬ 
gular privilegio. 

Un cuarto tipo, que podrfa llamarse «ale- 
gbricos, es el de Vasari, imitado despuds 
por otros muchos. He aquf cbmo nos lo 
describe dl mismo: «En octubre, pues, en 
el ano 1540, comencd el cuadro de Messer 
Bindo, para representar en dl una historia 
que demostrara la Concepcibn de Nuestra 
Senora, conforms al tftulo de la capilla. 
Y como tal cosa fuese para mf no poco 
diffcil, despuds de haber ofdo Messer Bindo 
y yo el parecer de muchos amigos de am- 
bos, que eran hombres de letras, al fin lo 
hice de esta manera. Habiendo represen¬ 
tado en el centro del cuadro el drbol del 
pccado original, junto a sus rafces puse des- 
nudos y atados a Addn y Eva, como pri- 
meros transgresores del precepto divino; y a 
continuacibn, atados por las manos a los 
otros ramos, puse a Abraham, Isaac, Jacob, 
Moisds, Aar<5n, Josud, David y los demds 
reyes sucesivamente, segiin sus respectivos 
tiempos; todos dstos digo que van atados 
por ambos brazos, con excepcibn de Sa¬ 
muel [confundido con Jeremfas] y S. Juan 
Bautista, los cuales estdn atados solo por 
un brazo, por haber sido santificados en 
el vientre. En el tronco del Irbol puse en- 
vuelta por la cola a la serpiente antigua, la 
cual, como tiene figura humana desde el 
medio hasta la parte superior, tiene las 
manos atadas atrds, y sobre su cabcza estd 
pisdndola en los cuemos un pie de la glo- 
riosa Virgen que tiene el otro sobre la luna 
y estd vestida de sol y coronada de doce 
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estrellas; la cual Virgen, digo, estd sosteni- 
da en medio de un resplandor en el aire, 
por muchos dngeles desnudos, iluminados 
por los rayos que salen dc Ella; asimismo 
esos rayos, pasando por entre las hojas del 
drbol, dan luz a los que estdn atados, y 
parece que va soltando las ligaduras con la 
virtud y la gracia que tienen de Ella, de 
donde proceden [; magnifica expresidn de 
la Inmaculada Corredentora!]. Luegc en el 
cielo, es decir, en lo mis alto del cuadro, 
hay dos jdvenes que tienen en las manos 
varios letreros en los que se hallan escritas 
estas palabras: Quos Evae culpa damnavit, 
Mariae gratia solvit. En resumen, por lo que 
yo me acuerdo, nunca habia hecho yo hasta 
entonces obra alguna con mayor alencidn 
ni con mayor amor y fatiga que dsta...» 
(Vasari, G., Lc opere. ed. Milanesi, VII, 
668 ). 

En esta representacidn, la Mujer del Apo- 
calipsis (c. XII) va unida con la Mujer del 
Protocvangelio (Cdn. 3, 15) que aplasta la 
cabeza de la serpiente infernal. No menos 
de tres veces reprodujo Vasari, con algunas 
variantes accidentales, este su tipc que mis 
tarde fue copiado e imitado por otros varios, 
como Jacob Chimenti Hamado Empolli 
(1554-1640), Mateo Rosselli (1554-1640), etc. 

El quinto tipo que presenta a la I. C. es 
el que nos presenta a la Virgen, bien sola o 
bien con su Hijo, victoriosa sob re el dra- 
gdn infernal (Ap. XII) (v. Ldpicier, A., Vim- 
maculee ..., pp. 15-26, v. bibl.). 

El sexto tipo, y tal vez el mis expresivo 
y verdaderamente tipico, estl constituido por 
la Virgen victoriosa del Protoevangelio en 
actitud de aplastar la cabeza de la serpien¬ 
te infernal. Este tipo cs, por justo titulo, 
numerosisimo (v. Llpicier, A., Vlmmacu- 
Ide..., pp. 37, 51; 329-331, v. bibl.). Es la 
verdadera adefinicidn figurativa® de la I. C. 
de Maria. 

Hay, finalmente, un slptimo tipo que 
podria apellidarse aideal®, dominante en 
la escuela espanola y portuguesa, y en la 
America latina. Baste con aludir a las re- 
presentaciones del Greco, de Vellzquez, de 
Roellas, de Zurbarln, de Ribera y a las 14 
Inmaculadas de Murillo (v. Abbad Rios, F., 
Las Inmaculadas de Murillo. Estudio Cn- 


tico » Barcelona, ed. Juventud [1948] 27 pp.; 
Elizalde, J., S. J., En torno a las Inmacu- 
ladas de Murillo, ed. Sapientia, Madrid 
1955, 164 pp.) (Llpicier, A., L’lmmacu- 
lde... t pp. 98-149, v. bibl.; Homcdo, F. de, 
S. J., La /. en la pintura espanola, en «Sal 
terrace, 47 [1954] pp. 489-492; id., Evolu* 
cidn iconogrfijica de la /. en el arte espaiiol, 
en cRazdn y Fe», 150 [1954] pp. 413-431; 
151 [1955] pp. 33-48). 

No es infrecuente que los diferentes lipos 
se vean fusionados, al menos parcialmente, 
en uno solo. 

En estos ultimos tiempos se ha despertado 
una singular reproduccidn de concepciones 
artisticas, incluso en territorios de misidn, 
especialmente en China y en la India, se- 
gdn se ha comprobado en la Exposicidn 
de arte misional organizada durante el Ado 
Santo en Roma. Son dignas de mencidn 
las I. C. de Lucas Chen y la india de marfil. 

BIBL.: Giusto. E.. O. F. M.. L'L net slmboltsmo 
della Bibbia e dell"arte, en iL'Orieutc Seraflco», 22 
(1910) pp. 495*515; Campana. E., Iconoeratia dell'I.. 
en <Ane cristiana*. 3 (1915) pp. 354-368; Alce. V., 
O. P.. L’l. ncII'arte dalla fine del sec. XV al sec. XX. 
en a Virgo Immaculataw, XV, pp. 107-135; Bargeili- 
Ni. P.. L’l. nett'arte. en «ll Simbok>«. As6, vol. XII. 
pp. 129-140: Borchert, B., O. C.. L‘I. nella tcono- 
gralla del Carmelo . ibid., pp. 158*169; Caronti. F... 
O. S. B.. Come raffigurare VI. C., en «Fcde e Arte*. 
2 (1954) p. 357; CosTANriNi, C.. L’l. nell’ane, ibid., 
pp. 365-396; Fournei-, J.. Iconograph-e de FI. C. an 
Mayen Age et ft la Renaissance, Centre d’Etudes Isti- 
na, Boulogne-stir-Scitte 1955. 82 pp. ; Maarschaikpr- 
weerd, P., O. F. M-, Saggio iconoxrafico deti’l. C.. 
en uAntonianum*. 29 (1954) pp. 543*562; Tea. E.. 
L’l. C. uell’arte, en cLT. C.*. MMn 1954. pp. 145-162; 
Timmer.s, J. J. M., L’lconographie dc VI. C., en tCar- 
melusn. 1 (1954) pp. 278-289; Li-picifr, Aug.. O. 
S. M., L’l. C. dans l’art et Viconographie, Spa, Aux 
Editions Sctvites (1956), VIII-402 pp., con amplla 
bibliosrafla. pp. 378-384. 

IRENEO (S.) DE LYON. — Doctor de la 
Iglesia. Es el mds grande tedlogo y marid- 
logo del s. ir. Nacid en Asia Menor hacia 
el 140 y fue discipulo de S. Policarpo, obispc 
de Esmirna (que lo fue de S. Juan Evange¬ 
lista). En tiempo de Marco Aurelio (161-180‘ 
vivia en Lyon, donde aparece como presbi 
tero de aquella iglesia hacia el 170. Had; 
el 179 fue consagrado obispo. Defendi( 
engrgicamente la doctrina cristiana en 1: 
obra Adversits haereses, en cinco libro 
(PG 7), y en la obra Epideixis seu Demon 
stratio praedicationis apostolicae (PO 12 
1919, 655 ss.). Los textos matianos de I. s< 
hallan tambi6n en Bourassd, VI, col. 545-55* 
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La importancia de la mariologfa de I. se 
deduce de su antigiiedad, de su fie] adhesidn 
a las tradiciones apostdlicas y especialmen- 
te a su universalidad, como testigo autori- 
zado que es de tres iglesias (Asia Menor, 
Roma y Francia) a causa de sus sucesivas 
estancias en esos diferentes lugares. 

La mariologia de I. estA muy desarrollada 
Aparecen esptendidamente desarrolladas la 
maternidad divina y la maternidad espiritual 
de Maria, su perpetua virginidad y su co- 
operacidn a la obra de nuestra redencidn, 
as! como su amplio desarrollo del paralelis- 
mo Eva-Maria, esbozado ya por S. Justino. 

BIBL.: Ricuat. A., La thfologie marialc de S. tri- 
ttfe, en cAnnalcs de philos. chrtff.r., 6 (1905) pifil- 
nas 121 ss.; Galiihr, P., La Vierge qui nous riginire 
<S. Ir6n6e. Adv. Iiaer., IV. 33, 4 y 11), en uRech. 
de sc. re!.», 5 (1914) pp. 136-145; Id., La Maternity 
tie grace dans S. irinie , cn «M<Jmoires et Rapports du 
Congris Maria! de Bruxelles, 1921», I, pp. 41-45; 
Scuts ei, W.. Ztir Mariologie ties Iteil. Jrendns, en 
«Zeitschr. £Ur Kath. Theol.a. 47 0 923) pp. 125-129; 
Dover, J.. S. Irenaeus Lugd. uni versalt $ in edt ationis 
D. M. Vlrglnis egreglns propugnator. en «Anal. sacra 
Tarrac.», 1 (1925) pp. 225-541; Koch, H.. aAdhuc 
Virgo*. Martens Ju ns frame haft und Ehe in der altkirch - 
Uchen Vebcrlicierung bis non Ende des 4 Jahrunderts. 
Tubinga 1929 (neitrflie zuc historisclicn Theologie, 2); 
Capelle. B.. zAdhuc Virgow chez S. Irdnte, en «Rech. 
de Tbdol. anc. et M4d.», 11 (1930) pp. 388-395; 
Garcon. J., La Mariologie de S. lrdnie, Lyon 1932; 
Jouassard, G., he premicr-ni de la Vierge chez S. lri- 
nie, cn «Rev. dcs Sc. Rel.*, 12 (1932) pp. 509-532; 
Genitvois, M.-A., O. P., La matenilU mdverselle de 
Marie, en *Rev. Thorn.», Nouv. Sdrie, 19 (1936) pl- 
glnas 26-51; Przydylsjci, D., O. P., De Mariologia 
S. Irenaei Lugdunends . Roma 1937; Moholy, N. F., 
Saint Irenaeus: the Father of Mariologv, en uStudia 
Mariana», 7 (1952) pp. 129-187; Iouas.sard, O.. La 
thiologle marl ale de Saint Irinfe, en nL’ImmacuWc 
Conception«. VIP Conqris Mar. Nat., Lyon 1954. 
pp. 265-276; Id.. Amorces chez Saint Irinie pour la 
doctrine de la maternity spirituellc de la Salute Vierge, 
en *Nouv. Rev. Mar.a. 2 (J955) pp. 217-232; O'Brien, 
S.. O. F. M.. The universal mediation of Mary In 
SI. Jrenaus, en «Alma Soda Christie, II, pp. 93-104. 


IRLANDA. — El ano en que I. recibid la 
fe cristiana coincide con el ano de la deli- 
nicidn dogmatica —por parte del Concilio 
de Efeso— de la divina maternidad de 
Maria: el 431. Ese ano fue cuando el 
Papa Celestino I envio a I. a Paladio, a 
quien luego siguid S. Patricio, apdstol de 
la isla. 

El m is antiguo documento irlandds que 
da testimonio de la ardiente devocidn de 
aquel pueblo a Nuestra Senora es una larga 
serie dc invocaciones a la Virgen a manera 
de lelanias. en las que se recuerdan con 
vivisimas imageries Los privilegios de Maria. 
Se conserva en el «Leabhar Breac* (uno de 


los mis preciosos manuscritos de historia 
eclesi&tica), publicado en parte por Currey, 
quien sostiene que se remonta al s. vm 
C Lectures on the Mss. Materials , p. 380). 
El Misal de Bobbio (del s. vm) contiene dos 
misas en honor de Maria, y otros docu- 
mentos de la misma antigiiedad contienen 
cuatro, una para cada una de las fiestas de 
la Natividad, Anunciacidn, Purificacidn y 
Asuncion. Entre los nombres que se impo- 
nian en el bautismo figuraba tambidn el de 
cSiervo de Marias, y cuando el conocido 
obispo irlandds, Meyler, renegd de su fe 
catdlica durante el reinado de Isabel, se vio 
circular un libro satirico en irlandds que 
le echaba en cara su nombre de «Siervo de 
Maria: «A Mhaol Mhuire gan Mhuire® 
(= Oh Siervo de Maria sin Marias). 

Las invasiones danesas desolaron a I., 
pero en el s. xh se iniciaba, con la llegada 
de los cistercienses, un periodo de renova- 
cidn que durd hasta las persecuciones de la 
reforma. 

El Rosario ha sido siempre, despuds de 
la Misa, la mayor devocidn de los irlan- 
deses. Baste recordar el nombre de 0*Con- 
nel. Durante la batalla victoriosa de los 
it landeses contra el general escocds Munroe, 
el santo y seha eran las palabras nSancta 
Marias. En la bandera se hallaba la imagen 
de Maria. Y al tiempo en que el rey de 
Francia, Luis XIII, hacia la consagracidn 
de Francia a Nuestra Sefiora, hacia otro 
tanto la Asamblca irlandesa. 

Entre los santuarios marianos de I. co- 
rresponde el primer puesto al de Knox a 
consecucncia de una aparicidn que debid 
de darse el 21 de agosto de 1879. En dl fue 
solemnemente coronada Nuestra Sefiora du¬ 
rante el ano mariano de 1954. 

Y no hay que pasar por alto la «Legidn 
de Maria* (v. Asociaciones), fundada en I., 
en Dublin, por iniciativa de Ftank Duff, el 
7 de septiembre de 1921, hoy esparcida por 
todo el mundo (en unas 900 dideesis). Sus 
oraciones se rezan en 50 lenguas pidiendo 
el advenimiento del Reino de Cristo por 
mediacidn de Maria. 

Por orden de la jerarqula irlandesa todas 
y cada una de las parroquias y dideesis eran 
consagradas al Corazdn Inmaculado de Ma- 
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n'a, el 15 de agosto de 1943, y Pio XI 11a- 
maba por vez primera a Maria aReina de I,* 
en el radiomensaje al Congreso Eucaristico 
de Dublin de 1932. 

BIBL.: Concannon, H., The Queen of Ireland . Du¬ 
blin 1938. XXI1-370 DP-: F. Auwsrim:, O. F. M. 
Cap.. Ireland's Loyalty to Mary, Tralee 1952; O’Car- 
tOLL, M., C. S. Sp., Marie et time iriandaise, en Du 
Manoir. IV, pp. 567-577; Hunnino, I., The feast of 
the blessed Virgin in the ancient Irish Church, en 
«Irish ecd. rev.i, 81 (1954) pp. 161-171; Cassidy. J. F.. 
Our Lady In ancient Irish Hymns, en «Am. cccl. iev.». 
123 (1955) pp. 1-5: Gwynn, A.. S. J.. Nolre-Dame 
Retire d’l., en Du Manoir. IV. pp. 579-590. 

ISAAC DE STELLA. — Monje cisterciense, 
muerto en 1169, autor de discursos marianos 
(PL 194, 1683-1896). 

ISIDORO (S.) DE SEVILLA. — Nacid en 
Cartagena (o tal vez en Sevilla) a mediados 
del s. vi y sucedid a $u hermano, S. Leandro, 
en la c&tedra episcopal de Sevilla. Gobernd 
la dideesis durante mis de 40 aflos simulta- 
neando el ejercicio del cargo pastoral con 
el estudio asiduo en todo el campo del sa¬ 
ber. Murid en el 636 y dejd escritos de gran 
importancia. Genedicto XIV lo proclamd 
Doctor de la Iglesia. 

Es autor de la Homilia 22 in Nativ. Chris - 
ti (PL 95, 1167d-ll68b = PL 83, 761-762). 
Cf. Leclercq, J., Table pour V invent air e des 
homiliaires manuscripts\ en « Scriptorium », 
2 (1948) p. 205, n. 16. Habla tambidn de 
Maria en los Commentarii (Ps.-Eucherii) in 
Gen. in tres libros distributi (PL 50, 893- 
1048) y en Etymologiarum libri viginti (PL 
82, 73-738). 

ISIDORO (S.) DE SEVILLA (Ps.). — Se 
han atribuido errdneamente a I. de Sevilla 
(630-636): 1) la Expositio in Cantica Canti - 
corum (PL 83, 1119a-!!32c; sobre Maria: 
1122d, probablemente de Aimdn de Auxe- 
rre, c. 778-855, PL 70, 1056); 2) De ortu et 
obitu Patrum, XX, 36 (PL 82,1285c-1286a): 
v. Laurentin-Table, p. 136. 

ISIDORO DE TESAL6NICA. — Murid 
hacia 1397. Dejd un Sermo 4 in Dormitio - 
item (PG 139, 117b-164d). Parece ser que 
cl sermo ha sido objeto de retoques e inter- 
pretaciones (v. Jugie, M., L'lmmacutte Con¬ 
ception. Roma 1952, pp. 274-275). 


ISLAMISMO. — El fundador del Islam 
(= a band on o, es decir, ciego abandono en 
la voluntad de Dios) Cue Mahoma, nacido 
en la Meca entre el aflo 570 y el 580 d. 
de J. C. Hacia 610-612 se sitria su «voca- 
cidns, o sea, que comienza a predicar las 
ideas fundamentales de su acredos, siguien- 
do una orden que se supone recibida dc un 
mensajero divino (el Angel Gabriel), y que 
estdn contenidas en las asuraso (=capitulos) 
del Cordn. A causa de la fuerte oposicion 
que hallo cn la Meca, Mahoma hubo de 
trasladarse a Medina, donde tuvo comple- 
ta aceptacidn y donde murid el 8 de junio 
del 632. 

El Cordn (= declamacidn, recitacidn) mds 
que como libro de Mahoma es considerado 
por los musulmanes como obra divina, o 
sea, tin libro dictado por el mismo Dios, 
por medio del Angel Gabriel, sin concurso 
alguno humane. Esta revelacidn Cue escrita 
en una atablao de la que se cree que estd 
aconservada en el cielo>. Siguese de ahi, 
por tanto, que todas las palabras del Cordn 
proceden directamente de Dios y por lo 
mismo excluyen toda clase de error. Siguese 
de ahi tambidn que todo cuanto se dice de 
Maria en el Cordn es para los musulmanes 
(unos 400 millones) objeto de fe en sentido 
riguroso. La Hadith, en cambio, ts un libro 
que contiene la tradicidn o el conjunto de 
los relatos que se remonta a Mahoma o a 
inmediaciones. 

El Cordn es sustancialmente obra de 
Mahoma, pero la redaccidn actual es pos¬ 
terior a su muerte y se debe a su secretario, 
quien recogid todo cuanto del sagrado libro 
estaba ya escrito o retenido en la memoria 
y lo ordend en «suras». 

Lo que Mahoma y sus contempordneos 
afirman de Maria en el Cordn (no menos 
que en 36 pasajes), no tanto procede de los 
evangelios candnicos como de los escritos 
apdetifos (particularmente del Protoevangc- 
lio de Santiago) y de las tradiciones oralcs 
(judiocristianas). Los capitulos o csuras» 
que hablan mis explicitamente de Maria 
son el 3.°, el 4.°, el 5.°, el 19.°, el 21.° y 
el 23.° En ellos se encuentran no pocos 
elementos relativos a la vida y a los mis- 
terios de la Virgen. 
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1. La familia de Marta. De ella se trata 
en la «sura» tercera, cuyo ti'tulo es e Familia 
dc Imram#. Esta «sura» es considerada como 
sagrada en tan alto grado que, segrin los 
esciitores drabes, Mahoma prometid a los 
suyos que la leyeran el vievnes (el dfa fes- 
tivo) los mayores premios, como son la 
asistencia de Dios y de los dngeles hasta 
la puesta del sol (segtin Zamchascer) y la 
liberacidn de la c^rcel infernal (segrtn Bei- 
dar). En el versiculo 33 se habla de la elec¬ 
tion de la familia de Marfa en estos tOrmi- 
nos: aCiertamente Dios eligid a Ad4n y a 
Nod y a la familia de Abraham y. a la fa¬ 
milia de Imram por encima de los mundos# 
(es decir, por encima de todas las criaturas 
del mundo). Segun Mahoma, el padre de 
Marfa habrfa de llamarse a Imram# (con- 
fundiendo tal vez a Marfa con Maria her- 
mana de Moisds, hija de Imram). En el 
versiculo siguiente introduce a la mujer de 
Imram (Mahoma desconocc el nombre de 
Ana) pidiendo descendencia al Seiior y ob- 
teniendo la gracia de ser madre de Cristo: 
«La mujer de Imram dijo: “Oh Sefior mfo, 
es cierto que te he ofrecido lo que hay en 
mi seno, con el fin de que se dedique al 
culto, halldndose libre de todo otro cuida- 
do”.n El Cordin prosigue diciendo (vers. 36): 
«Cuando la dio a luz (la madre de Marfa) 
dijo: “Oh Sefior mfo: ciertamente he dado 
a luz una hembra (y Dios muy bien sabfa 
lo que ella habfa dado a luz), y el vardn no 
es como la hembra”# (o sea, que, segiin los 
comentaristas musulmanes, no puede ejercer 
las funciones sacerdolales). El gran histo- 
riador musulman Ibu Kaldoun (+ 1406) co- 
noce el verdadero nombre del padre de 
Marfa (Joaquin) y los musulmanes se hallan 
tambiOn de acuerdo respecto del nombre 
de la madre de la Virgen (Ana), considerada 
por ellos como hermana carnal de Isabel 
(esposa de Zacarfas y madre de Juan Bau¬ 
tista). 

2. La inmaculada concepcidn dc Maria. 
Segun el Coran, a Marfa no fue vfetima del 
pecado original. Entre los musulmanes el pe- 
cado original no se contrae en el momento 
de la concepcidn (en el mismo instante en 
que el alma es creada e infundida al cuer- 
po), sino en el momento del nacimiento. 


El recien nacido es herido por Satands, y 
por eso lanza un grito. Este grito es el 
signo con el que el recidn nacido manifiesta 
su espanto al sentirse presa de SatanSs. 
Y Marfa no lanzd ese grito en su nacimien¬ 
to: senal de que Satands no pudo haceiia 
su presa: Todo hijo de Addn recien nacido 
es tocado por Satands —dice el Coran —, 
salvo el hijo de Marfa y su madre: puesto 
que Dios pone entre ellos y Satands un 
velo, de tal manera que el contacto de Sa¬ 
tands para en el velo y no les alcanza a 
ellos por ninguna parte. Ademds de que 
nos fue contado que ni el uno ni la otra 
cometieron jamds pecado, como hacen por 
desgracia los otros hijos de Addn# (Hadith). 
El Coran pone en labios del padre de la 
Virgen, antes de su nacimiento, estas pala- 
bras: «Y yo la pongo, junto con su des¬ 
cendencia, bajo tu protection, contra Sata¬ 
nds el apedreado* (el maldilo) (Sura III, 34). 
Parece como un eco del Protoevangelio 
{Gen. 3, 15) vaticinando la enemistad vic- 
toriosa de la «mujer» y de su dinaje# (su 
posteridad) sobre la serpiente infernal (Sa¬ 
tands). Solos Marfa y Jesus han estado in- 
munes de esta clase de mancha (Cf. Gou- 
dard, La Vicrge Marie dans TI slam et le 
Coran, en «Etudes#, 101 [1904] p. 642). Hay 
que tener presente que la doctrina sobrt la 
absoluta pureza de la Madre del Redentor 
cstaba muy divulgada en los centros cris- 
tianos orientales, especialmente sirfacos, del 
s. vu, centros con los cuales Mahoma tuvo, 
sin duda, relation (Cf. Carra de Vaux, La 
doctrine dc 1‘Islam, Paris 1909, p. 98). En 
las palabras del Cordin aparece evidente la 
alusi6n al singular privilcgio de la inmu- 
nidad de toda culpa, aun de la original. 

3. El nacimiento dc Maria. Luego que 
la esposa de Imram hubo dado a luz a 
Marfa, Mahoma pone en sus labios estas 
palabras: oY cuando la hubo puesto en el 
mundo, ella [la madre de Marfa] dijo: Se¬ 
fior, yo he puesto en el mundo: juna hija! 
— Y Dios sabfa bien lo que ella habfa 
puesto en el mundo# (Sitra III, 33). Quizes 
esperaba tener un nino que (en virtud de 
su consagracidn a Dios) hubiera podido de¬ 
dicate al servicio del templo. De este modo 
ha sido interpretado el contratiempo de la 
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madre de Marfa por la mayor parte de los 
comentadores. 

4. El nombre de Maryann. Mahoma 
pone tambidn en labios de la madre de la 
Virgen estas palabras: «Y yo le he puesto 
el nombre: Maryam.* Sobre el significado 
de este nombre no estdn de acuerdo los 
comentadores. Significa ala piadosa*, «la 
devotas, «la siervas, etc. (Cf. Abd-El-Jalil, 
La vie de Marie, pp. 193-194, v. bibl.). 

5. La infancia y la juventud de Maria. 
A continuacidn del voto o consagraci6n 
hecho por la madre de Marfa, Dios recibid 
y aceptd la oferta: aY su Sefior —dice el 
Cordn — la acogid con agrado y la hizo 
crecer agradable a £1...» (Sura III, 34). Za- 
carfas la tomd a su cargo (Sura III, 37). 
<Todas las veces que Zacarfas se presentaba 
a Ella, en el santuario, hallaba junto a Ella 
provisiones; y 61 le preguntd: “<,De ddnde 
provienen?” Y Ella respondid: “De Dios”; 
porque Dios provee sin medida a sus ama- 
dos» (Sura III, 36). A Zacarfas parece que 
se refiere tambidn este extracto del Coran: 
«Y td no estabas en medio de ellos cuando 
echaban a pajas (a suertes) (para saber) 
qui6n de ellos tomarfa el cuidado de Marfas 
(Sura III, 39). Los comentarios acerca de 
estos textos son los m4s disparatados (Cf. At* 
Tabari [f 922], Tafsir [Commentario del 
Corano], Cairo 1901-1903, III, pp. 148-153). 
El Coran no da indicacidn alguna de la vida 
que Marfa Uevaba en el templo (Cf. Abd- 
El-Jalil, La vie..., pp. 194-197). Solamente 
hay un texto en el cual Maria es invitada 
a la oracidn: «Oh Marfa —se dice allf—, 
s 6 devota con tu Sefior, post rate con los 
que se inclinan* (Sura III, 42). 

Tampoco dice nada el Coran sobre las 
relaciones existentes entre Marfa y S. Josd. 
Las tradiciones musulmanas sobre esto se 
hacen eco parcial de los evangelios asf ca- 
ndnicos como apderifos (Abd-El-Jalil, La 
vie..., pp. 196-198). El porte y la conversa- 
cidn de Josi con Marfa ante el inefable 
misterio dc la matemidad virginal aparcce 
lleno de finfsima delicadeza y encantadora 
frescura, en una p&gina de At-Tabari (Taf¬ 
sir, XVI, p. 43). 

6. La Anunciacion. El Coran, en la Sura 
tcrcera, refiere que mien Iras Marfa iba un 


dfa a sacar el agua, clos Angeles le dijeron: 
Dios te ha escogido; te ha reservado pura; 
te ha elegido entre todas las mujeres del 
universos: aOh Marfa, si devota con tu 
Sefior, y addrale y arrodfllate con sus ado- 
radores.* Despuds de haber narrado que los 
dngeles se disputaron quidn de entre ellos 
debfa ser el guardian de Marfa y de que 
echaron a suertes para ver a quidn tocarfa 
tan dulce y glorioso ministerio, continda 
exponiendo su coloquio con Marfa con 
estos acentos: aOh Marfa, el Dios verda- 
dero anuncia que de ti procederd el Verbo; 
su nombre sera Cristo Jesds, Hijo de Maria, 
ilustre en este mundo y en el siglo futuro, 
y entre aquellos que se acercan a Dios, y 
hablard a los hombres en la nifiez y cuando 
estd entrado en anos, y serd hombre de 
bien.» Ella respondid: aSefior mfo, £cdmo 
tendrd yo descendencia si no me ha tocado 
hombre alguno?» Dijo el dngel: «De la 
misma manera que Dios crea lo que quiere, 
cuando ha decretado una cosa, dice a la 
cosa: hdgase, y se hard.* El dngel despuds 
continda hablando de las gracias que Dios 
concedera al Cristo, que naccrd de la Vir¬ 
gen, que serd muy semejante a Addn y que 
serd Ilamado «el nuevo Addn», porque tuvo 
de comun con 61 el no haber sido engen- 
drado como los otros hombres, sino por 
virtud del Creador. 

Tambidn en la Sura XIX, que tiene por 
tftulo La Sura de Maryam, cuenta el Coran 
la Anunciacidn en los versfculos 15-21. 

7. La Visit acton. Nada se dice de este 
eplsodio en el Coran. Se encucntra, sin em¬ 
bargo, en los comentarios al mismo. En 
dstos se refiere el encuentro de Marfa con 
Isabel, con circunstancias no precisadas. 
Maria habrfa sido la primera cn revelar el 
secreto de su estado. Luego Isabel revela 
a Marfa su secreto y anade: «Advierto que 
cl que se lialla en mi seno se postra ante el 
que estd en el tuyo» (Cf. At-Tabari, Tafsir, 
III, 157). 

8. El nacimiento de Jesus. En los ver¬ 
sfculos 22-25 dc la Sura XIX (la de Marfa) 
se narra brevemente el nacimiento de Cris¬ 
to. aY td —asi dice Dios a Mahoma— 
menciona a Marfa en el Libro (cl Coran). 
refiriendo cudndo se apartd de su familia. 
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a la parte del Oriente, esto es, [la parte 
oriental del templo]. Cuenta, ademis, que 
en cierto momento Marla fue asaltada por 
los dolores del parto, al lado de una pal- 
mera, se vio sobrecogida de una angustia 
moral tan fuerte [en previsidn de las falsas 
acusaciones de pecado que levantarlan sus 
parientes] que le hicieron desear la muerte. 
Dios entonces le dio la consolacidn sensible 
y milagrosa, haciendo que se le dirigiese la 
palabra [del dngel o del mismo Jesus, segtin 
los comentadores], Le manda sacudir el 
tronco de la palmera para hacer caer algu- 
nos datiles; hace brotar junto a la palmera 
una fuente de agua e invita a Marla a re- 
gocijarse y a guardar silencio ante los hom- 
bres.i Despuds que bubo dado a luz a 
Cristo, y su parentela, como habla previs- 
to, qucdd escandalizada de ello, Mahoma 
hace hablar milagrosamente al mismo Nifio 
para disculpar a su Madre: oCiertamente 
—dice— soy el siervo de Dios: a ml me 
entregd el Libro [del evangelio] y me cons- 
tituyd profeta. Y me hizo bendito en don- 
dequiera que estd y me encomendd la ora- 
ci<5n y la limosna para mientras viva. Y me 
hizo piadoso para con mi madre, y no 
me hizo desgraciado y soberbio. Y la paz 
esii sobre ml en el dia en que nacl, y en el 
dfa en que muera, y en el dfa en que resucite 
viviente. Este es Jestis, hijo de Marla, pa- 
labras de verdadn (vv. 29-32). 

9. La perpetua virginidad de Marla. El 
Cordn tiene cuidado de ponerla en particu¬ 
lar relieve. Llama a Marla ala virgen®, «la 
puiao por excelencia, ala que custodia su 
virginidad®. Cristo es su Hijo, pero es del 
Esplritu de Dios. Es cosa muy extrafla si se 
tiene presente que el islamismo no hace 
estima alguna del ideal de la virginidad. 

10. La dignidad de la Madre de Cristo. 
El Cordn reconoce a Cristo, aHijo de Ma¬ 
rlas, como al Meslas, como a la Palabra 
(el Verbo) de Dios, como al cnviado de 
Dios, como a Aquel que es a del esplritu® 
de Dios; pero no admite la divinidad de 
Cristo y, por consiguiente, la divina ma- 
ternidad de Maria. Los musulmancs, en 
efecto, no admiten el misterio de la Tri¬ 
nidad, por lo que acusan a los cristianos 
de politeistas. Es sintomdtico, a tal respecto. 


el verslculo 116 de la Sura V: «Dijo Dios: 
Oh Jesiis, hijo de Maryam, fuiste tvi quien 
dijiste a los hombres: “Tomadme a ml y a 
mi madre como dos divinidades en lugar 
del Dios tinico.” El respondid: “j Gloria 
a ti! Yo no podrd decir lo que para ml no 
es verdad. No les predico otra cosa, sino 
lo que tii me ordenaste, esto es: jAdorad 
a Dios, SeAor mlo y vuestro!...”a Parece 
esto como un eco de la poldmica de S. Epi- 
fanio contra los coliridianos (v.) de Arabia, 
la regidn de Mahoma. 

Esto no obstante, Mahoma y sus segui- 
dores nutrieron la mis alta estima tanto de 
Cristo como de Maria. En la Sura XXI, 
v. 91, se hallan puestas en labios de Dios 
estas palabras: «Y soplamos en Ella nues- 
tro Esplritu, y la pusimos a Ella y al Hijo 
de Ella como portento para todos los $i- 
glos.» Este riltimo coloquio se repite y se 
amplla en la Sura XXIII, v. 52: <*Y pusi¬ 
mos al Hijo de Marla y a su Madre como 
portento, y acogimos al uno y a la otra en 
el lugar sublime, donde hay tranquilidad 
y fuente de agua pura.» La Virgen es para 
los musulmanes la aSayda», o sea, el *Ama», 
la aSefiora®, la verdadera Reina del cielo. 
Esti por encima de las mujeres del «Pro- 
feta® Mahoma. As! dste dijo a su nnijer 
Fatima: «Ttf ser is la reina de las mujeres 
del Paralso, despuds de Marla.» Y Aycha, 
la mujer preferida de Mahoma, enumeraba 
sus privilegios de esta manera: aYo aven- 
tajo a todas las mujeres, prescindicndo de 
los privilegios concedidos a Marfa.» 

Esto explica lo poco frecuente que es 
hallar entre las mujeres musulmanas el 
nombre de Maria, nombre impuesto como 
signo de devocidn y de proteccidn. Lo que 
no es raro es que las mujeres musulmanas 
vayan a rezar ante cualquier imagen de 
la Virgen (el islamismo prohibe el culto 
de las imdgenes) a alguna iglesia cristiana, 
cuando estd vacla. Sabido es que los mu¬ 
sulmanes han hecho entusiastas acogidas en 
Africa, en la India y en otros sitios, a la 
imagen de la Virgen de Fdtima. Y tambien 
es sabido que en el Congreso Mariano del 
Llbano, celebrado en Beyrut, en octubre 
de 1954 (presidido por el cardenal Roncalli, 
Legado Pontificio), uno de los sietc a stands» 
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de la aExposicidn Mariana» cstaba reser- 
vado a tMaria en cl Isldn*. 

B1DL : Rosmini Seruati, A.. Suite tesiimottlanze 
rest dal Corano a Maria Vergine. Ragionantento. en 
cAmonio Rosmini-Servati: AIcnni scritii sopra Ma¬ 
ria SS.n, Desclle. Roma 1904, pp. 31-64; Vloderg, M., 
La Vterge de la Ka'ba et Mahomet, en a Revue Notrc- 
Dairto, julio 1911; Id.. L’lmmacuUe dans le Coran 
et dans V Islam, Ibfil., febr. 1912; Id., La ligeude eo- 
ranique de la Vierge au Temple, Ibfcl., en.-fcbr. 1933; 
Wensincjc, ait. eMaryam>. en oEncydopldie de Kls- 
larao; Gibbons. A.. Maria nel Corano, en oMarianum*. 
4 (1942) pp. 90-96; Massjunon. 1.. Le Signe Marial. 
en <Rythmes du Monde®, a. 1948. n. 3; Add-El-Jalil, 
J.-M., O. F. M.. Marie et VIslam, Fteauchesne. Pails 
1950 (Etudes sur I histoire des religions. 8) 92 pp. 
(sustancialmentc idlntico al ardculo publicado en Du 
Manolr, I. 183-211); Hindi*, G., Le culte de la Trts 
Sainte Vierge chez les Mahometans de Syrle, en aAlma 
Socia ChristtB, IX (1953) pp. 268-275; Cortots, V., 
S. J., Mary in Islam. Calcutta. The Oriental Institute. 
1954. IX-79 pp.; Fulton J. Sheen. La Madonna e l 
nwsuhnani. In un secolo dl storia tnariana. 1854-1954. 
Prcsbyterium, Nitpoles 1954, pp. 65-69 : Mula, P. M. 
A., Comment certains milieux islamlques ont rdagi au 
stimulant de quetques manifestations ricentes de la 
doctrine et de la piit4 catholiones concernant la per- 
sone privltegUe de Marie, Mire de J4sus, en « Virgo 
ImmacnlatA*. XVII (1957) pp. 268-281. 

ITALIA. — Escribia Jerdnimo Savonarola, 
hablando de la devocidn de I. a la Virgen: 
«tQu6 pals te dio nunca culto mds carinoso 
y mds digno, te erigid templos mds suntuo- 
sos, te cantd con mds dulces armonias, te 
pintd con mds bello rostro, te ofrecid mds 
nobles regalos?* Asi ha sido, asi es y a si 
serd. Baste simplemente advertir que I. tie- 
ne la gloria de guardar en Loreto la santa 
casita de Nazaret, de la cual dijo Pio IX, 
en la bula pontificia del 26 de agosto de 
1852: «Entre todos los templos consagra- 
dos a la Madre de Dios (...) hay uno que 
ocupa el primer puesto y brilla con luz in¬ 
comparable: la venerable y augustisima 
casa de Loreto. Consagrada pot* los miste- 
rios divinos, esclarecida por milagros sin 
cuento, honrada por el concurso y por la 
afluencia de los pueblos, extiende amplia- 
mente por el universo catdlico la gloria de 
su nombre.D 

El culto de Marta en las difcreates regio- 
nes de I. Indicio elocuente de la intensidad 
del culto mariano en T. es el niimero impo- 
nente de toponfmicos marianos: hay mis 
de 2.000 (Cf. Imbrighi, v. bibl.). 

Para tener una idea clara y exacta de la 
difusidn del culto mariano en las diferen- 
tes regiones de I. es necesario tener presente 
la dpoca de la difusidn del cristianismo en 
aquellas mismas regiones. 


Segrin Lanzoni (Le Diocesi d’ltalia dalle 
origini al principio del sac, VII [a. 604], 
Faenza 1927, pp. 1059 ss.), en los albores 
del s. vii habia en la alia I. 53 (o 57) did- 
cesis. De Istas aparecen, en el s. iv, Rimi¬ 
ni, Ravena, Faenza, Imola, Claterna (?), 
Bolonia, M 6 den a, Parma, Piacenza, Torto- 
na, Gdnova, Parenzo, Aquileya, Concordia, 
Altino, Padua, Brescia, Verona, Trento, Mi- 
lln, Como, Pavia, Bdrgamo, Vercelli, No¬ 
vara, Turin. Las otras se encuentran en el 
v, en el vi y alguna tambiln en el vii; hay, 
sin embargo, razones para creer que la ma¬ 
yor parte existieron ya en el s. iv. 

Son anteriores al s. iv Ravena (o mejor, 
Classe), Aquileya, Milln y Parenzo. 

Respecto a la I. media, baja e insular, 
segiin resulta de los documentos, se conta- 
ban en los primeros siglos 197 (o 214?) did- 
cesis, y, por lo mismo, cerca del culdruplo 
de la alta I.: todas con territorio restringi- 
do, excepto las de la Tuscia Annonaria. So- 
lamente el Lacio y Campania contaban con 
44 (47?). En el s. iv aparecen Porto, Ostia, 
Mentana, Palestrina, Tivoli, Tres Tabernae, 
Terracina, Capua, Ndpoles. Cales (Calvi), 
Pozzuoli, Nola, Nursia, Benevento, Arpi, 
Canosa, y otras, en general, en Apulia y en 
Calabria; Potenza, etc.; Espoleto, Gubbio; 
Civitavecchia, Forum Clodii; Chiusi, Flo- 
rencia, Luca, Pisa y, probablemente, Siena 
y Bolonia; Siracusa, Cagliari, etc. Todas las 
demds no aparecieron hasta los siglos v 
y vi; pero tenemos poderosos motivos para 
creer que se remontan, en su mayor parte, 
al s. vi, mds bien a su primera mitad. Al 
mismo s. vi, por razones particulars, se 
adjudican las dideesis de Mentana, Albano, 
Fondi, Formia, Atella, Cuma, Miseno, Avel- 
lino; Brindis; Cures, Forum Novum, Ami- 
temum, Corfinio, Sulmona; Ancona, Osimo, 
Tolentino, Cluentum vicus; Otricoli, Nami, 
Tcrni, Foligno, Forumflaminii, Tadino, Fos- 
sombrone, Fano, Pesaro, Sarsina; Lorium, 
Blera, Ferentum, Falerii, Arezzo; Taormi¬ 
na, Catania, Agrigento, Libaeum en Sicilia; 
Forum Traiani y Tunes en Cerdeiia; Ma¬ 
riana en Cdrcega. 

No pocas fueron las dideesis en I. media, 
baja e insular en el s. iu, especialmente en 
(as cercanias de Roma. Es, sin embargo, 
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dificil especificar cudles serian. Varias ra- 
zones nos Uevan a creer que, en los ss. i 
y n, cl cristianismo no cstuvo muy des- 
arrollado en I. 

Es necesario tencr bien presenlcs todos 
estos dctallcs de tiempos y lugares, tanlo 
para tencr nn hito conductor en el cual 
buscar el desarrollo y la difusidn del culto 
mariano en I., como para evitar poner en 
juego —como ha sucedido muchas veces— 
santuarios y inonumentos marianos erigidos 
en tiempos y lugares inverosimiles. porque 
son incompatibles con los datos suministra- 
dos por documentos quc nos ofrecen la ga- 
rantfa de una suficiente certeza histdrica. 

1) En la /. media, baja e insular. Co- 
menzando por el Lacio (v. Roma ) se desta- 
can los hechos siguientes, desgraciadamente 
muy fragmentarios. En Cave, no lejos de 
Palestrina, se venera una Virgen que una 
inscripcidn descubierta en el s. xvn nos pre- 
senta como pintada en el 615. En Castel de 
Leva es cdlebre, como centro de intenso 
movimiento mariano, el santuario de N. a S.* 
del Divino' Amor. La antiquisima ciudad 
de Sutri conserva atin una original iglesita 
de tres naves, que en su origen seria una 
tumba etrusca, dedicada a la cVirgen del 
Partos. Alii debieron de juntarse los prime- 
ros fieles con su pastor. La basilica catedral 
que la siguid, erigida en el 908, fue dedi¬ 
cada a Santa Maria de la Victoria; en 1170, 
habiendo sido ampliada y adornada por el 
obispo Alberto, era dedicada por lnocen- 
cio III en persona a la Asuncidn (Cf. Nispi- 
Landi, C., Storia dclVantichissima Citta di 
Sutri, Roma 1887, pp. 564-565). 

Tambidn en la vecina Nepi era dedicada 
a la Asuncidn la basilica catedral, construi- 
da en el s. vi sobre un templo pagano (to- 
davia existente). Es digno de notarse el ori¬ 
ginal y antiquisimo santuario de Nuestra 
Senora «ad Rupes* de Castel S. Elias, cerca 
de Nepi. 

La cdlebre abadia imperial de Farfa, cuyo 
origen —segtin una antigua leyenda— cst£ 
uni do a la intervencidn de la Mad re de 
Dios, era distinguida desde el 970 con el 
titulo de Monasterium S. Marine quod dici- 
tur Farfara (Cf. Schuster, I., L'imperialc Ab- 
bazia di Farfa, Roma 1921). 


Frascati, a finales del s. ix, poseia una igle- 
sia dedicada a la Virgen. 

En Genazzano, cdlebre por el santuario de 
la Virgen del Buen Consejo, la veneracidn 
a la Virgen existia ya en el s. v. La antigua 
iglesia, abandonada, habria quedado reedi- 
ficada en 1447, cuando fue llevado milagro- 
samente a Genazzano el cuadro de la Vir¬ 
gen de Scutari. 

En Tivoli, en la iglesia de Santa Maria la 
Mayor, se venera una antigua imagen cu- 
bierta con un manto adornado de pequeiias 
cruces griegas. No lejos de Tivoli, cerca de 
Poli, esta el antiquisimo santuario de la 
Mentorella (quizd del s. iv), que en clro 
tiempo atraia a tantos pcregrinos como atrae 
hoy Loreto (Cf. Kircher, Historia Eusta- 
chio-Mariana, Roma 1865). 

En Montecasino, a fines del s. vui, vemos 
al abad Teodemaro levantar en S. German 
una originalisima iglesia bajo el titulo de 
Madonna dellc cinque Torri. Es significa- 
tiva la inscripcidn que se lee en la torre 
central: 

cSublatis tenebris, quia per te mundus habere 
lumen promeruit et sanctissima Mater [bem 
celsa tibi idcirco consurgunt templa per or- 
et merito totis coleris celebcrrima terris.n 

Tambidn el abad Mansone (986-96) erigia 
en honor de la Virgen una iglesia que luego 
embellecid con pinturas. 

Del Lacio (tanto el Latium vetus como 
el Latium adiactum ), pasemos a la Cam¬ 
pania. Ndpoles llega a contar hasta un cen- 
tenar de iglesias dedicadas a Maria, algu- 
nas de las cualcs se remontarian a los 
primeros siglos del cristianismo (Galante, 
Guida a Napoli ). En las catacumbas de 
S. Jenaro y en las de S. Gaudioso hay dos 
pinturas de la Virgen atribuidas genei*al- 
mente al s. ix. En la basilica de Santa Rcs- 
tituta, en la quinta capilla de la derecha, 
estd el subteri*dneo de Santa-Maria-a-Prin- 
cipio, asi Uamada porque se remontaria a 
los tiempos apostolicos y porque una tra- 
dicidn constante la sefiala como la primera 
erigida en N4poles en honor de Maria. La 
imagen que alii se venera actualmcnte no 
va mils all£ del s. xnr, pero es muy proba¬ 
ble que sustituyera a una imagen mucho 
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mds anti glia, quizd —como alguno crce— 
del s. vii. Tambidn a Santa Maria in Cos- 
medin se la quisiera hacer remontar a los 
primeros siglos cristianos. Santa Marfa la 
Mayor habria sido construida en el 524 so- 
bre las ruinas de un templo de Diana: fue 
despuds reconstruida por los Mfnimos en 
1653. Tambidn la basilica mayor de S. Agnel- 
lo habria reemplazado a una pequeha ca- 
pilla consagrada en el s. vi a la Virgen. 
Pero despuds de la supuesta apariciOn de 
S. Agnello sobre un arco iris de siete cfrcu- 
los, la iglesia tomd el nombre de «Santa 
Maria de los siete cielos*. El santuario de 
Santa Maria de Donna Regina se remonta 
al s. viii. La iglesia de Santa Maria in Piaz¬ 
za se remontarfa —segun algunos— al s. iv. 
El santuario de Santa Marfa de Piedigrotta, 
erigido sobre las ruinas de un templo paga- 
no, existfa ciertamente antes de 1207. El 8 
de octubre de 1353 la Virgen se aparece a 
un mismo tiempo a tres personas, exhortdn- 
dolas a construir una iglesia mds grande al 
lado dc la que ya existfa. Al excavar los 
cimientos, se hallO la imagen de madera de 
la Virgen que aun hoy se venera en el altar 
mayor, del s. xn. 

Salerno se gloria de un santuario dedi- 
cado a Marfa a finales del s. viij, segun 
parece desprenderse dc la historia de Ari- 
giso II, duque de Benevento, que murid en 
el 785 y que fue sepultado en la sobredicha 
iglesia (Cf. Pertz, Script ores, III, 481 y 520). 
La crdnica de Salerno sehala en Amalfi, en 
el 837, la existencia de una iglesia dedicada 
a la Virgen (ibid., 504). La imagen de la 
Virgen de cabeza de oso, que se vefa en 
otro tiempo sobre los muros de Santa Ma¬ 
rfa dell’Ognara, se remonta, por lo menos, 
al s. vi. 

El cdlebre santuario de Montevergine, en 
el Avellino, habria sido fundado en 1119 
sobre las ruinas de un templo de Cibeles. 
La tan venerada imagen de Marfa no pa¬ 
rece anterior al s. xn. 

Las Puglias y Calabria abundan en anti- 
guas iglesias de Marfa, y se necesitarfa mu- 
cho tiempo para hacer su reseha (Cf. Anto¬ 
nio da Stigliano, O. F. M. Cap., Jl culto di 
Maria SS. nolle Puglie, en «L*Italia Frances- 
canao, 30 [1955] pp. 234-241; Donnarum- 


ma, V., O. Min., Cosenza Mariana, 1951, 
220 pp.). Pasemos, pues, a la Sicilia. 

Si se hubiera de prestar fe a la ley end a o 
a tradiciones muy tardfas y sospechosas, 
Sicilia habria eslado poblada de santuarios 
marianos, levantados con inateriales de an- 
tiguos templos paganos, ya en los tiempos 
apostdlicos. Mas los datos ciertos estdn 
bien lejos de apoyar semejantes aspiracio- 
nes. No se puede negar, sin embargo, que 
Sicilia comenzd a tributar muy temprano 
elocuentes testimonies de veneration a Ma¬ 
ria. Mesina —segun Gumppenberg— habria 
llegado a contar cuarenta y siete imdgenes 
milagrosas de la Virgen. Palermo —siempre 
segtin Gumppenberg— habria contado once. 
Son intcrcsantes las huellas dc la piedad 
mariana de los reyes de Sicilia. La basilica 
de Santa Marfa la Pinta o de la Anuncia- 
ci6n, derruida en 1648, habria sido cons¬ 
truida por Belisario en el 535. Es tambidn 
intcresantfsima la iglesia de Santa Marfa 
del Almirante, asf llamada por el gran almi¬ 
rante Jorge de Antioqufa que la fundO. Fue 
consagrada en 1113, pero no qued6 termina- 
da hasta 1143, por el rey Ruggero. En uno 
de los bellos mosaicos que la adornan se 
representa a la Virgen en actitucl de recibir 
el modelo de la iglesia de manos de Gui¬ 
llermo II, que vestfa la indumentaria real. 
En otra estd representada bajo el aspecto 
de matron a veneranda, y en el fondo se 
leen los dos versos siguientes: Sponsa tuae 
prolis, o Stella puerpera solis, — pro cunctis 
ora, sed plus pro rege labora. Otro cuadro 
en mosaico representa al almirante Jorge 
postrado a los pies de la Virgen, la cual 
intercede ante su divino Hijo por el funda- 
dor de la iglesia, y tiene en la mano un 
rollo desenvuelto en el que se lee, en grie- 
go, la inscription siguiente: «Jorge, el pri- 
mero de los prfncipes, ha erigido para mf 
este edificio desde sus cimientos. jOh Hijo 
mio, pres^rvalo de todo mal; td solo tienes 
el poder para ello, pues cres Dios! b Tam- 
bi6n el santuario y la imagen de la Madonna 
delVlmperlata se remontan al s. xn y se de- 
ben a la liberalidad y piedad marianas del 
canciller de Guillermo, rey de Sicilia. 

En Piazza Armerina, en un suntuoso edi¬ 
ficio que domina la ciudad, se venera la ima- 


20. — Roschini. 
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gen de la Virgen, pintada en la bandera 
del conde Ruggero cuando librd a Sicilia 
del yugo de los sarracenos. El mismo condc 
habria erigido en Ravenosa, en el monte 
Sarraceno, una iglesia a la Virgen, por la 
ayuda obtenida de Ella durante una batalla. 

En Trapani es cdlebre el santuario de la 
Virgen milagrosa, llamada de Trapani, cuya 
imagcn de mdrmol bianco fue csculpida 
hacia mediados del s. xin. 

Tambidn Cerderla, lo mismo que Sicilia, 
hace alarde de una historia mariana. En 
el s. vnr, los guerreros sardos consiguen ex- 
terminal- a los sarracenos con la ayuda de 
a Dios Nuestro Sefior y de Su Madre la 
Virgen Marla*. Dos jueces, al aceptar el 
compromiso de su cargo, van a emitir el ju- 
ramento al altar de Santa Maria in Ardara. 
Leonor de Arborea, al extender su cdlebre 
aCarta de Logu*, la consagra para honra de 
Dios omnipotente y de su gloriosa Virgen 
Senora Santa Maria, mientras los pocos 
soldados sardos consiguen rechazar en 1793 
a los numerosos soldados franceses, tenien- 
do en la mano el rosario junto con el fusil. 
El ntimero de sus santuarios marianos, con 
el de Bonaria a la cabeza, han hecho de ala 
isla de Cerdefia... todo un monumento de 
tierna devocidn a Maria* (Lippi, La Madre 
di Dio e la Sardegna). 

2) En la alia /. Es digna de considera¬ 
tion. antes que otra alguna, la ciudad de 
Milan, cuyo primer obispo del que hay no- 
ticia cierta, fue un tal Anataldn, a ultimos 
del s. H y comienzos del s. m (Cf. Lanzoni, 
op. cit., pp. 1010-1111). Las persecuciones 
de los ties primeros siglos desterraron, in- 
cluso cn Milan, lo mismo el culto cristiano 
que el mariano, en las casas y en las igle- 
sias de los palacios privados cedidos para 
uso del culto divino y que llevaban el nom- 
bre del donante (por ejemplo, la basilica de 
Filippo o Faustoniana, que parece haber 
sido la primera catedral milanesa). Apenas 
publicado el edicto de Mildn (13 de junio 
de] 313), los milaneses levantaron una igle¬ 
sia a la Madre del verdadero Dios justa- 
mente en el centro de la ciudad, en medio 
de su plaza mayor, iglesia que en tiempos 
de S. Ambrosio se llamaba arin ciglesia 
nueva*. 


Mildn juntamente con Lombardia recibio 
un recio impulso hacia el culto mariano 
por parte de S. Ambrosio (v.) durante los 
22 afios de su gobierno pastoral. En la igle¬ 
sia de S. Nazario, hizo erigir una pilastra 
en forma de edicula e hizo pintar en ella a 
la Virgen con el Nifio en los brazos. Esta 
imagen se hizo despuds cdlebre por un pro- 
digio singular. Se quiere atribuir tambidn a 
S. Ambrosio el origen del santuario de la 
Virgen en el monte Varense, como trofeo 
de victorias sobre los arrianos. Esta tradi- 
cidn estd relatada cn un catdlogo ms. de 
los arzobispos de Mildn, anteriores al s. xt, 
que se conservan en la Ambrosiana. 

Posteriormente se erigid, en sdlo Milin, 
una docena de templos marianos —por limi- 
tarnos a los principales— comenzando por 
la catedral, la cual era construida cn 1386. 
a causa de un voto hecho por Juan Galeaz- 
zo Visconti, y precisamente en el centro de 
la plaza mayor, sobre las ruinas de la pri¬ 
mera iglesia dedicada a Maria inmediata- 
mente despuds del edicto constantiniano, y 
luego destruida por Atila en el 452 y reedi- 
ficada nada menos que cuatro veces. Alii 
concurrieron aristocracia y pueblo, clero y 
laicos, arte y ciencia, y fue dedicada a la 
Natividad de Maria: aMariae nascenti*. 

A la catedral sigue, en orden de celebri- 
dad, el santuario de Maria en S. Celso. La 
imagen de Maria, que S. Ambrosio mandd 
pintar alii, habia sido protegida por una 
reja y cubierta con un velo bianco. El 30 
de diciembre de 1485, mientras hacia estra- 
gos una epidemia homicida, al final de la 
misa celebrada por el sacerdote Juan Pedro 
Porro, y en presencia de cerca de 300 per¬ 
sonas, se vio a la Virgen sacar el brazo 
izquierdo fuera de la reja removiendo el 
velo que la cubria; llena de belleza y es- 
plendor, se la vio abrir los brazos y des¬ 
puds replegarlos ante su pecho. Expansio- 
nes de alegria y de Ilanto saludaron el 
gran prodigio, debidamente autenticado por 
la autoridad eclesidstica. Pocos aiios des¬ 
puds, en 1493, se conStruia un magnifico 
santuario. 

Un milagro semejante ocurrid en el mis¬ 
mo santuario, el 13 y 14 de julio de 1620. 
A una imagen de Maria, pintada en el muro 
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junto a la entrada al lado izquierdo, con 
los Santos Nazario y Cclso a los lados y 
protegida por cristales, se la vio durante 
todo el dia abrir y cerrar los ojos, alzando 
y bajando los prirpados y dcjando correr de 
los ojos algunas ldgrimas. El rumor produ- 
cido por el hecho y, sobre todo, las nume- 
rosas curaciones que se obraron, hicieron de 
aquella iglcsia el primer santuario de la 
ciudad. 

Son tambidn dignos de mencidn cl san¬ 
tuario de Santa Maria de las Gracias erigi- 
do por los Dominicos en 1465; las anti- 
qufsimas iglesias de Santa Maria Beltrade 
(del 800 aproximadamente), de Santa Ma¬ 
ria Podone (del 871, restaurada por el car- 
denal Federico Borromeo en 1627) y de San¬ 
ta Maria en S. Sdtiro, fundada sobre un 
templo de Jtipiter en el 876. 

Entre los santuarios marianos del arzo- 
bispado milands pueden mencionarse cl del 
Santo Monte de Varese, que se remonta al 
s. v; el de N. a S. a de los Milagros de Sa- 
ronno, erigido en 1460; el de la Virgen de 
las Ldgrimas en Treviglio (de 1522), asi 
llamado porque se la vio llorar y sudar san- 
gre; el de Corbetta (de 1555), debido a un 
milagro muy singular. Digna de particular 
mencidn es tambidn la Dolorosa de Rho 
que en el 1583 derramd ldgrimas de sangre, 
milagro comprobado por S. Carlos Bo- 
rromeo. 

Dando una rdpida ojeada a las otras dio- 
cesis de Lombardia, se puede decir que casi 
no hay ciudad que no tenga uno o mds san¬ 
tuarios marianos, algunos de ellos muy anti- 
guos. Son bien conocidos los santuarios de 
Tirano, Caravaggio y el de la Dolorosa de 
Borgo, Santa Catalina en Bdrgamo. cdlebre 
por el hecho de haberse visto brillar una 
estrella el domingo, 18 de agosto de 1602, 
sobre aquella imagen pintada en la pared. 

Con Lombardia rivaliza en honrar a 
Maria el Piamonte. Eslo se debe, inicial- 
mente, a S. Eusebio, obispo de Vercelli 
(283-371) y a S. Maximo, obispo de Turin 
(380-466). La leyenda hace remontar a San 
Eusebio las primeras imagenes de la Virgen 
en Piamonte, cuales son la de Oropa y de 
Crea, imdgenes que habria traido consigo 
del Oriente, en donde habia estado exiliado. 


De todos modos es cierto que S. Eusebio 
fue singularmente devoto de Maria. 

S. Maximo extendid el culto de la Virgen 
en Turin y en toda la regidn augustana. De 
las tres iglesias que formaban la antigua ca- 
tedral de Turin, dl dedicd una a Maria con 
el titulo de Sancta Maria dc Domno, que 
era la iglesia cuyo culto 61 celebraba. A 61 
se atribuye tambidn la fundacion de la igle¬ 
sia de Sancta Maria de Platca, dedicada 
despuds a la Asuncidn, y la devota imagen 
de la Consolata, que dio despuds origen al 
cdlebre santuario. 

Despuds del ano mil, el culto mariano en 
Piamonte tomd gran auge, debido especial- 
mente al rey Arduino, Marquds de Ivrea, el 
cual —como narra Pingoreio en su Augusta 
Taurinorum — despuds de tantas victorias 
se hizo monje de Fructaria, y en una visidn 
en que se le aparecid la Virgen rccibid de 
Ella la orden de erigirle tres templos: uno 
en el monte de Crea (o Creta), en Moncal- 
vo, otro en Turin, en el antiguo priorato de 
S. Andrds, que habia de recibir el titulo 
de Consolata, y un tercero en Belmonte, en 
el Canavese, sobre Valperga, bajo el titulo 
de la Natividad de Maria. De este modo 
surgen contempordneamente, en 1016, Jos 
tics sobredichos santuarios (Cf, Bardezzano, 
Hist. Ecclcs., fol. 171; Thesadero, Epist. an - 
notata, 160. Cronaca Fruttuaria, an. 1016). 

Muy avanzado ya el medievo, extraor- 
dinarias apariciones y hechos estrepitosos 
contribuyeron grandemente a acrecentar la 
devocidn de los piamonteses a Maria. El 
B. Tomds de Cantimprd (1202-1280), en su 
Donum universale de Apibus, narra edmo sc 
aparecid la Virgen, en el s. xiii, en Turin 
con su divino Hijo, circundada de siete glo- 
bos de fuego a guisa de fulgidas estrellas, 
a un fraile dominico y luego a toda la co- 
munidad religiosa hasta tres veces, lo que 
dio origen at santuario de N. A S. a de las 
Gracias. 

En el siglo siguiente, y precisando mds, 
el 29 de diciembre de 1336, la Virgen se 
aparece a la campesina Egidia Mai his dc 
Brg, la cual, perseguida por malintenciona- 
dos, se habia refugiado, invocando su ayu- 
da, tras una pilastra en la que estaba pin¬ 
tada una imagen suya. Alii dio a luz a su 
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hi jo, que la Virgen vistid y deposit <5 en un 
zarzal que florecid al instante. Y desde 
aquel ano en adelante, hasta hoy, aquel zar¬ 
zal sigue echando flores, incluso durante el 
invierno. Asf surgid el sanluario de N. a S. B 
de las Flores. 

No menos ruidoso es el milagro acaecido 
en Re, en el Valle Vigezzo, el 29 de abril 
de 1494. Un tal Xuan Zuccone de Londra- 
go, encolerizado por haber perdido en el 
juego, lanzd una piedra contra la imagen 
de Maria, pintada en la fachada de la igle- 
sia parroquial, con el Hijo en el rcgazo, y 
al momento se vio salir de la imagen san- 
gre viva. £( milagro conlinud durante 20 
dfas, en presencia de todo el pueblo y de 
las autoridades civiles y religiosas, las cua- 
les extendieron en seguida una escritura 
publica notarial. 

Andlogos milagros dieron origen al san- 
tuario de Cannobio (en 1522) y al de Savi- 
gliano (en 1613). No hay didcesis del resto 
del Piamonte que no se jacte de varios san- 
tuarios marianos, iglesias, altares o capillas 
dedicadas a Marfa. Sdlo en Piamonte se 
cuentan unos sesenta trofeos marianos (Cf. 
Colombeio, I Santuari della Verginc in 
Piemonte, Salesiana, Turin 1896). 

En sdlo Turin, la ciudad de la Consolata 
y de la Auxiliadora, donde en 1898 fue ce- 
lebrado el segundo Congreso Nacional Ma¬ 
riano, se cuentan no menos de 22 iglesias 
parroquiales dedicadas a Marfa bajo tftulos 
diversos. sin contar otras iglesias menores 
y oratorios marianos. 

En todo el arzobispado turinense, los tem- 
plos dedicados a la Virgen son 219 (Cf. Fri- 
gnani, L., Annuario del?Arcidiocesi di To - 
rino, 1960). 

Los Saboya tuvieron una particular de- 
vocidn a Marfa. Amadeo VI instituyd el 
ano 1366 en honor a la Virgen la Orden 
de los Caballeros y Guerreros ligados por 
el vfnculo del amor, o del Collar de Sabo¬ 
ya. llamada de la Anunciacidn. La insignia 
de la orden era un collar formado de nu- 
dos, de lazos de amor y de rosas. que tenia 
grabada la palabra fert (del latfn ferre = lle- 
var). para significar que el caballero lleva- 
ba el vinculo de la lealtad jurada a Maria. 
Los caballeros de la orden eran quince, en 


memoria de los quince misterios del rosa- 
sio, del cual cada uno rezaba una parte con- 
venida en favor de la orden. En 1383, Ama¬ 
deo VI confirmd el carricter religioso de 
la orden y los estatutos anteriormente dic- 
tados para ella. Hizo tambidn construir la 
cartuja de Pedro Chfltel, en Burgey, en 
donde quince padres debfan rezar por los 
Caballeros del Collar, asf vivos como di- 
funtos. 

El color azul de la bandera saboyana se 
lo sugirid a Amadeo VI el man to azul de 
la Virgen. Invitado por el Pontffice a la 
Cruzada para la liberacidn de Constantino- 
pla, fue el tinico entre los pnneipes cristia- 
nos que respondid a la angustiosa llamada 
del Papa. Constrenido entonces a afrontar 
por sf solo aquella diffcil empresa, Ama¬ 
deo VI acudid a Maria, y despuds de haber 
hecho armar un buen numero de galeras 
venecianas, genovesas y marsellcsas reunidas 
en Venecia, se embarco, izando en la nave 
almirante su bandera azul, con la imagen 
de la Anunciacion en el centra de un cam- 
po sembi'ado de estrellas de ora. Habiendo 
tornado a Gallipoli por asalto, marchd con¬ 
tra Constantinopla, y desbaratd a los btil- 
garos que habfan hecho ya prisionero al 
emperador. Firmada la paz, el conde Verde 
tuvo acogidas triunfales en Constantinopla. 
Desde entonces en adelante el color azul 
quedd siempre como color de la casa de 
Saboya. 

La orden caballeresca de la Anunciacidn 
fue muy cara tambidn a los descendientes 
de Amadeo VI. Amadeo VII, en 1409, re- 
novd sus estatutos, que se habfan perdido; 
en 1434 los aumentd y perfecciond. Car¬ 
los III, Duque de Saboya, en 1518 dio otros 
nuevos y redujo el collar a un trenzado de 
15 rasas, alternando blancas con granate: 
las rosas blancas eran sfmbolo de los mis- 
terios gozosos y gloriosos, y las granate lo 
eran de los misterios dolorosos. Colgd des¬ 
puds al collar un medalldn representative 
de la Anunciacidn, y afiadid otros cinco ca¬ 
balleros a los misterios dolorosos, en honor 
de las cinco llagas de N. S. Cristo. 

Manuel Filiberto, en 1570, despuds de la 
victoria de S. Quintfn, ennoblecid atin mis 
la orden de los caballeros de la Anuncia- 
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ci6n reservdndola a los nobles y a aque- 
llos que no hubieran sido nunca sospechosos 
de herejfa, de vileza o de traicidn. En virtud 
del collar, los caballeros se convertfan ipso 
facto en miembros del Senado, exentos de 
tributos, con derecho a subsidios pecunia- 
rios en caso de verdadera necesidad. A los 
veinte caballeros anadid tambidn el sobera- 
no, declardndolo supremo maestro de ellos, 
y despuds tambidn el principe heredero. 

Otro gran devoto de Marfa fue el prin- 
cipe Eugenio de Saboya. Tambidn dl como 
su glorioso abuelo el conde Verde, acos- 
tumbraba a hacer ondear en el campo de 
batalla el estandarte de Marfa que dl lla- 
maba «su celeste aliadan. Fue dl quien des- 
baratd al ejdrcito turco en Hungrfa, el 5 
de agosto de 1716, fiesta de la Virgen de 
las Nieves, mientras en Roma todo el pue¬ 
blo suplicaba a la celestial Aliada con ora- 
ciones, rosarios y procesiones. 

Fue estrepitosa la victoria que el mismo 
prfncipe, Eugenio de Saboya, alcanzd en 
1706. Turin, la ciudad real, estaba amena- 
zada por ochenta mil soldados franceses. 
Ochenta mil contra diez mil. «Sin embargo 
—escribe Carlos Botta—, tan prodigiosa era 
su resistencia que, entre los asediados, co- 
rria la voz de haber allf en Turin una fuerza 
invisible, una potencia divina, que vencfa 
todo vano esfuerzo.» Este poder invisible 
y divino —observa el mismo historiador— 
era la Virgen, a quien todas las tardes, al 
anochecer, invocaban las tropas de Victor 
Amadeo II arrodilladas en la plaza S. Car¬ 
los. Fue entonces cuando el prfncipe Euge¬ 
nio intcrvino como de improviso sobre las 
colinas de Superga y desbaratd al adversa- 
rio; y mientras su prime Amadeo cumplfa 
allf, al dfa siguiente, el voto, colocando 
la primera piedra de la imponente basilica 
Mariana, disenada por Iuvara, el prfncipe 
iba a colocar a los pies de la Consolata los 
laureles del nuevo triunfo (Cf. Botta, Sto- 
ria d‘Italia, c. XXXV). 

Es enternecedora la historia de la Virgen 
del Rocciamelone, santuario situado a 3537 
metros. Bonifacio Rotario, marques de Asti, 
habiendo cafdo en poder de unos lad rones 
mahometanos, yendo en peregrinacidn a Je¬ 
rusalem prometid a la Virgen un recuerdo 


imperecedero sobre la cumbre de los Alpes 
occidentales, si lograba recuperar la liber- 
tad y regresar a su patria. El 1 de sep- 
tiembre de 1358 subfa al Rocciamelone, y 
en la viva roca granftica excavaba una ca- 
pillita poniendo allf un artfstico trfptico ett 
bronce representative de la Virgen con el 
Nifio. Y a sus lados S. Jorge y otro santo 
que estd poniendo las manos sobre el mar- 
quds Bonifacio arrodillado. La capillita ro- 
quefia se convirtid bien pronto en meta de 
numerosas peregrinaciones por parte de las 
poblaciones de los valles circundantes: se 
reunfan en la catedral de Susa, en otro 
tiempo abadfa de S. Justo, y despuds as- 
cendfan por el Rocciamelone. En tiempos 
mis cercanos a nosotros, por iniciativa del 
profesor Ghirardi, con la aprobacidn de 
Ledn XIII y la cooperacidn de 10 edntimos 
aportados por ciento cincuenta mil ninos, 
el 20 de agosto de 1899, se erigid junto a 
la tosca capilla de Rotario en las alturas 
del Rocciamelone una colosal estatua de 
bronce de Nuestra Seiiora que extiende los 
brazos sobre I. El triptico de Rotario se 
conserva hoy en la catedral de Susa, y tod os 
los afios lo llevan millares de peregrinos 
procesionalmente a la cima de Rocciame¬ 
lone, hasta la estatua de la Guardiana de 
los Alpes, de la Reina de las nieves, cercano 
al monumento de los ciento cincuenta mil 
ninos de I. 

La Liguria , con Gdnova a la cabeza, no 
ha ido, en realidad, a la zaga de ninguna 
otra regidn de I. en el culto a Maria. A fina¬ 
les del cuarto y quinto siglo de la era cris- 
tiana ya eran nueve las parroquias que 
habfan sido dedicadas a Marfa. Luego surgfa 
en Genova, a finales del 660, la basilica dc 
Santa Maria de Castello dedicada a Marfa 
Gloriosa, en el mismo lugar en que habfa 
surgido el primer tcmplo cristiano erigido 
probablemente sobre las ruinas del templo 
de Juno (Cf. Bianchi, P., O. P., cn « Mater 
Dei», 1931, VI; id., Culto di Maria in Li¬ 
guria, en «Rivisla Mariana Mater Dei». 
a. 1933, fasc. 2; Cervetto, L. A., II culto 
di Maria in Genova e in Liguria, en aSetti- 
mana Religiosa» de Genova, a. 1890, n. 49 ; 
Corsanego, C., Citta di Maria, en «Maria e 
lTtalia», pp. 33-39) (v. bibl.). 
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El Capitular de Ludovico II, del ano 856, 
prescribfa como fiestas de precepto la Asun- 
cidn y la Anunciacidn. Y en la Bula Pon- 
tificia, con la que Inocencio II elevaba 
en.1133 la sede de Gdnova a la dignidad 
arzobispal, se concedfa que el arzobispo 
pudiese vestir el palio, signo dc su nueva 
dignidad, en las tres fiestas de Maria: «in 
tribus festivitatibus Beatac Mariae Virginis». 

La sola ciudad de Gdnova, antes del re- 
ciente anexionamiento dc los pueblos limi- 
trofes, llegd a contar hasta 73 iglesias dedi- 
cadas a Maria, de las que permanecen atin 
48, cuatro de las cuales son parroquiales. 

La actitud de Gdnova frente a la In¬ 
maculada Concepcidn es \1nica per su anti- 
giledad y por su ardor. Fue una de las 
primeras ciudades, en Occidente, en cele- 
brar su fiesta littirgica. A finales del s. xii, 
como consta en un Colectario de 1313, solia 
rezarse alii en la catedral la oracidn in con - 
ccptione beatae Marine. El arzobispo Pileo 
de Marini introducia en 1410 (21 anos an¬ 
tes del Concilio dc Basiiea) la solemnidad 
de la Concepcidn en el CaUlogo de las fies¬ 
tas. Cuando Genova, junto con Francia y 
el resto de I., se ve duramente atacada por 
la pestc en 1450, el Doge y los ancianos, 
reunidos en la catedral, hacian voto de 
oelebrar todos los anos, con particular so¬ 
lemnidad, la fiesta de la Inmaculada. Cin- 
cuenta anos despuds, en 1500, durante otra 
devastadora epidemia, la Inmaculada ve des- 
filar ante si a toda la ciudad, y en medio de 
la multitud suplicante estaban alii tambidn 
—segun una piadosa tradicidn— Cristdbal 
Col6n y Santa Catalina Fieschi Adorno. La 
misma escena se repitid ochenta anos des¬ 
puds, en 1580, cuando la peste llegd a segar 
en Liguria ochenta mil vidas humanas. El 22 
de mayo de aquel ano, el Doge Nicolds 
Doria reunid a toda la ciudad, senadores y 
pueblo, ante la Virgen y, juntamente con 
el arzobispo Cipriano Pallavicini, jurd so- 
lemnemente construir una capilla a la In¬ 
maculada en la nueva iglesia de S. Pedro 
in Banchi, y trasladarse todos los anos, el 
8 de diciembre, procesionalmente, con todas 
las autoridades de la repiiblica, a aquel 
templo, para asistir a las sagradas funcio- 
nes. Desde aquel aiio en adelante la fiesta 


de la Inmaculada fue declarada de precep¬ 
to. No exageraba Pio IX cuando dijo: «Gd- 
nova tiene el primer puesto en el mundo en 
honrar a la Inmaculada.» 

Es asimismo notable la devocidn a N.*- S. a 
de la Piedad y del Socorro, vencrada en 
la catedral desde el s. xv, y coronada por 
el cabildo vaticano en 1683. Tal devocidn 
dio origen a la antigua cCompania de 
N. a S. A del Socorro» contra infideles, cuyos 
estatutos fueron aprobados en 1742. Esta 
eelebre Compania escribid p£ginas de oro 
en la historia de la Gdnova mariana, lo- 
grando dispersal* a los corsarios levantinos 
que infestaban nuestros mares, rescatar mu- 
chos esclavos y col gar a los lados del altar 
de Maria las banderas algerinas, gloriosos 
trofeos de sus victorias. 

Corria el ano 1746. Gdnova era cruel- 
mente hollada por soldados extranjeros. Los 
mismos vencidos eran vilmente forzados por 
los vencedores a transportar a los puestos 
de ataque la pesada artilleria. Un general 
genovds, renegando de la patria, pasa al 
servicio del enemigo, se aduefia de la Ciu¬ 
dad y le impone condiciones imposibles, 
exigiendo el despojo completo de la patria 
traicionada. Queda el recurso de la oracidn. 
En el santuario de Oregina, el P. Cslndido 
dei Marchesi Giusso, guardikn del convento 
anexo, oraba ardientemente a los pies de 
Maria. Se asoma a la ventana y ve sobre 
su Gdnova como un nuevo sol: en medio 
de 6\ ve a la Inmaculada que con su pie 
aplasta a la serpiente infernal cuya boca 
vomitaba llamas contra la ciudad. A los 
pies de la Virgen cstd Santa Catalina de 
Gdnova que la suplica. Dc repente se siente 
tranquilo. De la ciudad se lcvantd un subito 
y clamoroso resonar de todas las campa- 
nas. Y mientras aparecia Maria en el cielo, 
como sefial de proteccidn, el famoso joven- 
cito de Portoria, Juan Baut. Perazzo, llama- 
do comtinmente Balilla, al grito dc ejViva 
Maria!*, habia lanzado la primera piedra 
contra el odiado austriaco. La ciudad en- 
tera se insurrecciond: cada ciudadano era 
un soldado, cada soldado un leon. Expul- 
sados por la furia del pueblo fuera de las 
murallas, los austriacos se habfan reunido 
en los valles de Polcevera en espera de 
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refuerzos. Pero el ejtixito enemigo, envuelto 
por la furia de la muchedumbre, se vio 
forzado a abandonar el campo por un pro- 
videncial temporal ( Storia del Santuario di 
N. S. della Guardia ml monte Figogna). 

HI 25 de marzo siguiente, fiesta de la 
Anunciacion, la ciudad toda se congregaba 
en la catedral de S. Lorenzo para cumplir 
su veto a Maria. Fueron tambitii acunados 
escudos de oro con la efigie de Maria y con 
la inscription: Et rege eosJ «jGobiti- 
nalos!...» 

En aquel dia memorable, la imagen de 
Maria, con la inscription «Et rege eosU, 
ondeO sobre la bandera de la torre ducal 
y sobre el astil mayor de la aCapitana*. 
Dos bellisimas im^genes de Maria, una en 
Porta Bisagna y otra en Porta Lantema, 
lie van la inscription: «G6nova, ciudad de 
Maria.® 

El asantuario principal de la tierra de 
Ligurian —segiin lo calificO Benedicto XV— 
es el de N. x S.* de la Guardia, en el monte 
Figogna, erigido en 1490 luego de la apari- 
ciOn de la Virgen a un pobre campesino. 

Tambten la republica de Veneto fue desde 
la evangelization y sigue siendo devotisima 
de Maria. Basta echar una ojeada a sus 
principals ciudades. Comencemos por Ve¬ 
necia. Se cuenta que despuds de la toma de 
Aquileya (452), los tribunos Ario y Rustico 
fundaron una iglesia de admirable belleza 
en honor de Maria, cuando la desdichada 
poblaciOn corria a refugiarse en todas las 
ciudades vecinas. Esta iglesia fue restaurada 
en 1008 (Cf. Pertz. Scriptorcs, VIII, 37). 
Tambidn en la basilica de S. Marcos se re- 
gistran hasta 15 imagenes de la Madre de 
Dios, aparte de algunos bajorrelieves y mo- 
saicos. La Nicopeia (aVirgen de la Victo¬ 
rian), venerada alii en un espldndido altar 
de plata y de mrirmol, erigido por el Doge 
Juan Bembo, es una de las mris cdlcbres 
Virgenes de Europa. Despuds del cuerpo de 
S. Marcos, los venccianos consideran a esta 
Virgen como su mis preciosa reliquia. Se 
cree que fue traida a Venecia de Constan- 
tinopla, despuds de la conquista de esta 
ciudad, y que era aquella misma imagen 
que los emperadores, al partir para las ex- 
pediciones militates, so Kan tomar consigo, 


por lo que era llamada da Capitana de las 
legionesn, «la invenciblen, ala indomableo, 
puesto que jamis habia caido en poder de 
los birbaros, y por ultimo Nicopeia, o sea, 
distribuidora de la victoria. En el 718, ha- 
bidndose present ado los sarracenos con gran- 
des fuerzas sobre los muros de Constanti- 
nopla, los habitantes, abatidos, llevaron en 
procesi6n a la Nicopeia y la ciudad se vio 
salva. La imagen es llevada en procesidn 
por los venecianos en las grandes solemni- 
dades y en las calamidades publicas, como 
en la gran peste del s. xvn. Habiendo co- 
menzado a manifestarse la peste en la isla 
vecina, el Senado hizo voto de erigir en 
ella un magnifico templo a su gran protec- 
tora si la libraba de la peste. Por este mo- 
tivo fue llevada a la isla el 21 de noviembre 
de 1631, con una pompa extraordinaria, y 
luego de nuevo vuelta a S. Marcos. Asi 
surgid el imponente y rico santuario de 
Santa Maria de la Salud, en el borde del 
Canal Grande, no muy lejos de S. Marcos. 

Partiendo de Venecia, se formd en la 
regi6n vdneta una verdadera guirnalda de 
santuarios marianos. Descuella incontrasta- 
ble, como meta de peregrinaciones, el san- 
tuario-basilica de Monteberico, servido en 
su culto por los Siervos de Maria, y cuyo 
origen se debe a las apariciones dc la Vir¬ 
gen a la piadosa Vicenta, en el curso de 
una devastadora peste, el 7 de marzo de 
1426 y el 2 de agosto de 1428. Es sugestiva 
la larga teoria de los 166 pdrticos con 15 ar- 
cadas, que sirven de acceso al santuario. 
Otros santuarios florecientes de la regidn 
v6neta son el dc Udine (N. a S. a de las Gra¬ 
cias). el de Lonigo, etc. 

Tambten la catedral de Murano, del s. x. 
estaba dedicada a Marfa. Y la catedral de 
Verona, que se remonta a la dpoca lom¬ 
bard a, era llamada Santa Maria Mairico - 
lave, Santa Maria in Organo. 

En la Romaria, se jacta de una justa pri- 
macia en el culto mariano la antigua ciudad 
de Ravena, cuya iglesia se remonta a prin- 
cipios del s. in y quizi mas atras (Cf. Lan- 
zoni, op. c/7., I, p. 738). En el s. vi, la ciu¬ 
dad de Ravena era capital de Occidcnte. 
Tiene varias iglesias antiguas dedicadas a 
Maria (del s. ix). El obispo S. Eclesio, dcs- 
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pu6s de haber acompafiado al Papa Juan I 
a Constantinopla en el 526, construy6 en 
Ravena la iglesia de Santa Marla la Mayor. 
Opas iglesias antiqufsimas son: la de Santa 
Maria in-coelos-eo, de la que el primer do¬ 
cument que se posee se remonta al 981 
(Cf. Tabri, Le sacre memorie di Ravenna 
antica, 1664, p. 243), Santa Maria in Domo 
Ferrata (del 894), Santa Maria in Foris 
o in Foro, Santa Maria delle Mura o in 
Posterula, Santa Maria in Orto o in Hor- 
tale, Santa Maria di Palazzolo, Santa Maria 
Robuola, etc. Es digna de especial mencidn 
la iglesia de Santa Maria in Porto, por la 
imagen veneradtsima y popularisima de la 
Madonna del Porto. 

Bolonia hace ostentacidn de uno de los 
m4s famosos santuarios de I.: el santuario 
de la Virgen de S. Lucas. Una graciosa le- 
yenda (tenida por muchos como historia) 
cuenta que sobre la cumbre del monte de 
la Guardia se establecfa en 1160 un pe- 
quefio eremitorio en el que vivfan santa- 
mentc dos hermanas bolofiesas, Azolina y 
Beatriz Guezi. Un dfa vieron presentarse 
a un peregrino griego, un tal Eteocle Kim- 
nia, proveniente de Constantinopla, que lle- 
vaba consigo, de la iglesia de Santa Sofia, 
una imagen de Marfa bajo la cual se lefa: 
«Este cuadro, pintado por manos de S. Lu¬ 
cas, debe ser colocado en la iglesia de 
S. Lucas en el monte de la Guardia.» El 
ermitafio, llegado a Roma, se encontrd con 
un noble boloS6s (un tal Pascipovero) por 
el que pudo saber finalmente d6nde se ha- 
llaba el lugar al que estaba destinada aque- 
11a imagen. En tomo de la sagrada imagen 
se erigid una riquisima capilla, la cual, 
en 1741, cedid el puesto al artfstico y armo- 
nioso templo actual. Un maravilloso $o- 
portal de cerca de 3 km., con 666 arcos, 
disenado por el P. Sassi, servita, sirve de 
acceso al cdlebre santuario. 

TambiSn Ferrara se gloria de poseer an- 
tiqufsimos templos marianos, por ej.: Santa 
Maria di Bocche, que —como consta por 
un document antiquisimo descubierto en 
1737— se remonta al tiempo del emperador 
Mauricio Tiberio y del Papa Pelagio; Santa 
Maria Guado o in Vado, erigido en 1115; 
Santa Maria Nuova, reedificado en 1182 


con el tftulo de Santa Maria de las Nieves ; 
Santa Maria de la Consolacidn, del s. xii. 

A finales del s. ix, Parma tenfa un templo 
levantado a la Madre de Dios, segun cantd 
Donizone en la vida de la condesa Matilde: 
Maius ibi templum Marine nomine fertur, 
— in quo plebs tota Christum Parmensis 
adorat. 

Entre muchos otros santuarios de la re- 
gidn emiliana recordemos el de la sMadonna 
de la Ghiaran, de Reggio Emilia. 

3) En la I. central. Toscana no es in¬ 
ferior a ninguna regidn respecto del culto 
de Maria. 

Cuando Florencia proclamaba, en tiempo 
de Savonarola, a Maria por cReina de los 
florentinosa, al lado de Cristo Rey y Sefior 
del condado, no hacia mds que sellar una 
larga serie de acts henchidos de piedad 
mariana. A finales del s. vrn se levant un 
templo a Maria. La iglesia de Santa Maria 
la Mayor, erigida —como ha aseverado 
alguno— en el 300, existfa indudablemente 
en el 1000. Esta iglesia fue convertida en 
el s. xu en las proporciones que tiene adn 
actualmente. La iglesia de Santa Maria so¬ 
bre el Arno se habrfa fundado —segtin 
Richa— bajo el obispo Julio, el cual murid 
en 1181. Florencia solfa comenzar en la 
Edad Media los estatutos de sus leyes con 
las palabras: Ad honorem et reverentiam 
et laudem Omnipotcntis Dei et gloriosae 
Virginis Marine. Asf comienza el Estatuto 
del Podest& de 1325, editado por Caggese, 
Roma 1921. Es interesante por su antigUe- 
dad y por su gran popularidad el santuario 
de la Virgen de la Impmneta. Debe su 
origen a una antigua iglesia llamada Santa 
Maria in Pineta, a cinco kildmetros de Flo¬ 
rencia, que se remonta al s. xi. La inscrip- 
cidn que se Ice sobre la fachada dice que 
fue consagrada en 1054 por Humberto, car- 
denal de Selva Candida. El gobierno de 
Florencia, en las circunstancias mils crfticas 
(pestilencias, sequias, carestfas, devastacio- 
nes militares, etc.), acostumbraba a recurrir 
con fe a la Virgen de la Impruneta, cuya 
imagen era llevada solemnemente cn pro- 
cesidn por las calles de la ciudad. Desde la 
peste de 1348 a la de 1448 y 1663, fue 
llevada unas cincuenta veces. 
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Mas el espfritu mariano de Florcncia ha 
palpitado y palpita siempre, especialmente 
en el c61ebre santuario-basflica de la Anun- 
ciacidn, erigido en cl s. xiu por iniciativa 
de los Siete SS. Fundadores de la Orden de 
los Siervos de Marfa. Segun la antigua tra¬ 
dition el sorprendente rostro de la Virgen 
habrfa sido pintado por una mano angelica. 
El esplendor secular de sus prodigies, la 
dignidad con que de continuo se celebra 
su culto, le han conferido una celebridad 
mundial. Tambi6n Santa Maria del Fiore, 
Santa Maria Novella, etc., cantan a los siglos 
el amor de Florencia por su Reina. 

Livorno —que en el siglo pasado inaugu- 
raba la serie de los Congresos Marianos— 
ostenta el santuario de Montenegro, situado 
a cinco kilOmetros de la ciudad. Su imagen 
llegd prodigiosamente —segun la leyenda— 
de la isla Lubea en 1345, y, al llegar al 
torrente Ardenza, encargd a un pastorcillo 
que la llevara a la colina. En recuerdo de 
la liberation de la peste de 1630, la Oficina 
de Sanidad Livornense comenzO a fijar en los 
buques que partfan de su puerto una pa- 
tenie sobre la que estaba impresa la imagen 
de N. a S. a de Montenegro con la inscrip¬ 
tion: <Liburneae sanitatis tutelar (= Pro- 
tectora de la salud de Livorno). En 1920, 
la Santa Liga mariana ofreciO al santuario 
esa artfstica joya cual es la ldmpnra de la 
Paz, en forma de una antigua galera livor¬ 
nense, con la inscription: aProtege, oh 
Virgen, a la Gente Itala.a 

Luca tiene el antiguo santuario de Santa 
Maria forisportam , del cual los archivos 
suministran documentos de finales del 788. 

Pisa, que en sus armas, en sus banderas, 
en sus naves y en sus monedas escribfa: 
■Protege, Virgo, Pisas*, erigfa en el s. xi 
a la Virgen su catedral dc Santa Marfa la 
Mayor (con sus cien imdgenes de la Virgen), 
donde se venera una de las mas cOlebres 
imagenes de Toscana bajo el tftulo de ((Ma¬ 
donna di sotto gli organi*. Cuando Car¬ 
los VIII restituyO a los pisanos la libertad, 
sustrayendolos al yugo de Florencia, los 
pisanos llevaron procesionalmente a su Se- 
hora a la ciudadela y declararon a Marfa 
protectora y soberana de su ciudad (Cf. No- 


tizie sulla miracolosa immagine di Maria 
Santa-di-sotto-gli organ!, Pisa 1834). 

La antigua y gloriosa reptiblica de Siena 
ha eternizado en el arte y en sus monedas 
el nombre de Vet us Ci vitas Virginis, con el 
cual la misma Virgen —segun la suave le¬ 
yenda— quiso nombrarla al jovcncito An- 
sano de los Anicios, cuando le mandO llevar 
a Siena la luz del evangelio. La misma 
leyenda aftade que las tiltimas palabras pro- 
nunciadas por Ansano, mientras los ver- 
dugos se preparaban para cortarle la ca- 
beza, en las orillas del Arbia, fueron: 
a j Siena es de Maria!» La cOlebre catedral 
de Siena fue erigida sobre las ruinas de la 
parroquia romdnica de Santa Maria. A San¬ 
ta Maria de la Escalera fue dedicado el 
cOlebre hospital de Siena. 

Otros santuarios marianos de cierta cele¬ 
bridad surgen en Arezzo, en Pistoya, etc. 

La verde Umbria se siente orgullosa poi 
el cOlebre santuario franciscano de Santa 
Maria de los Angeles de Asfs. El Oratorio 
primitivo se llamaba Santa Maria de Josa 
fat. Fue despuls Uamado Santa Maria de 
los Angeles, aporque los Angeles —come 
asegura S. Buenaventura— lo visitaron mu> 
a menudoD. S. Francisco lo restaurO, y dej<! 
dicho a los suyos: cTodo lo que aquf pidai; 
con fervor os serd concedido, puesto que 
este lugar es santo y Marfa lo ama cor 
especial predilecci6n.» Hoy el Oratorio pri 
mitivo —la Porcidncula— estd cubierto po 
la grandiosa basilica patriarcal, sobre h 
cual se yergue ala bella cupula de Vignolas 
y es meta de numerosas peregrinaciones 
especialmente el 2 de agosto, fiesta de 
■ Perddii de Asfs». 

Entre los santuarios de Umbria, son tam 
bidn dignos de mencidn: Santa Marfa de 
Trdnsito, en la Ciudad del Castillo; 1; 
capilla de la Santa Imagen, en la catedra 
de Espoleto, donada a la ciudad por Fe 
derico Barbarroja en 1195, vencradisima n< 
sdlo por los de Espoleto, sino tambidn po 
las poblaciones circunvecinas. Tambidn c 
santuario de N. a S. ft de la Estrella, en K< 
poleto, goza de cierta celebridad. 

En esta rripida resefia aparece evident 
c6mo Maria e I. son dos nombres insepani 
bles. No sin razdn el protestante Edgard 
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Quinet llamd a la Virgen «la dulce Caste- 
liana de la cual toda Italia est£ enamorada* 
(en la ob. Les revolutions dltalie, publicada 
en 1848). 

Epilogo luminoso de la historia mariana 
de I. y, al mismo tiempo, punto de partida 
para una nueva y mds fdlgida era mariana 
para nuestra patria, es la solemntsima con- 
sagracidn de la misma al Inmaculado Co- 
raz6n de Maria, hecha en Catania el 13 de 
septicmbre de 1959 en la clausura del im- 
ponente Congreso Eucaristico Nacional. 

Este acto habfa sido pieced id o de una 
visita, rica en fe y en obras, de la vene- 
randa imagen de N. a S. a de Fdtima a travds 
de la nacidn italiana (v. II viaggio delle 
meraviglie, Padua 1960). 

En recuerdo de tan solemne consagracidn 
se colocaba en Trieste la primera piedra 
de un suntuoso templo dedicado a Maria, 
«Madre y Reina de I.» (v. tambidn Litera¬ 
ture Arte). 

BIBL.: Varl collaborator!, Marin e VItalia. S. A. L. 
E. S. 119431 146 pp.; iMmucm. G.. Marla di Kawrcth 
nella toponomastica italiana, Roma |J954| 102 dp.; 
Salvini. A,, O. S. B.. Santunri Mariani d'Italia. VI cd., 
Roma, Edii, Pnolinc J955. 342 pp.; Roschini-San- 
telli, La Madonna e V Italia. La storla d' Italia alia 
luce della uta Castellma, Ed. S. E. I. R., Roma, 269 
Driginas; Vari collaborator!. / inllle Sett tit art d’ltnlia 
illustrati (1.200 samuarios descritos c ilusirados. 300 
saiituarios menores citodos; 2.500 ilustiaciones. 20 pin- 
turas en colores lueia del icxto), Asociacidn Samuarios 
Marianos, Roma 1060, 972 pp. 

((IUCUNDA SEMPER EXPECTATIONE». 
Encfclica de Ledn XIII sobre el S. Rosario, 
en fecha de 8 de septiembre de 1894. He 
aquf el esquema: 

I. Exordio: la persistencia de los moti- 
vos, en parte agravados, que movieron al 
Pontifice a invitar a los fieles a recurrir 
a la Reina del Rosario le fuerzan a renovar 
la invitacidn, en otro tiempo tan favorable- 
mente acogida. 


II. Tema: la excelencia del Rosario, con- 
siderado bajo un doble aspecto, esto es, 
como fuerza suavisima: a) para inspirax 
confianza en quien ora; b ) para mover a 
la Virgen a socorrernos y consolarnos. 

III. El Rosario , fuerza suavisima para 
inspirar confianza en quien ora: porque la 
suplica que nosotros hacemos a Maria se 
basa en el oficio de «Medianera de gracia* 
que Ella ejerce continuamente ante Dios. 
Quizds en ningrin otro gdnero de oracidn 
aparece mejor este oficio que en el S. Ro¬ 
sario, o sea: a) en los misterios gozosos 
(consentimiento en la encamacidn, santifi- 
cacidn del Bautista, adoracidn de los pas- 
tores y de los magos, presentacidn en el 
templo, hallazgo); b) en los misterios do- 
lorosos, puesto que estuvo siempre unida al 
Hi jo en la «dolorosa expiacidn* de nuestros 
pecados; c) en los misterios gloriosos, en 
todos los cuales resplandece el designio de 
Dios para con nosotrosB, designio que es- 
timula nuestra confianza en Maria; d) en 
las oraciones vocales del Rosario (Pater 
y Ave). 

IV. El Rosario, fuerza suavisima para 
mover a la Virgen a socorrernos: a) por el 
agrado que experimenta Maria en sentirse 
invocada con la misma oracidn que nos en- 
sen6 su divino Hijo; b ) por la naturaleza 
misma del Rosario, que, con la represen- 
tacidn de los diversos misterios, nos ayuda 
a orar bien, a tencr la mente recogida; 
c) por la expresidn de gratitud contenida 
en recapacitar con la mente en estos sus 
misterios. 

V. Conclusidn: exhortacidn a redoblar 
el empeno en invocar a Maria con el Ro¬ 
sario, mientras la impiedad redobla los es- 
fuerzos para irritar la justicia divina. 
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JAP<JN. — El culto de la Virgen arraiga 
cn los afios de la predicacidn de S. Fran¬ 
cisco Javier. En efecto, se hallan vestigios 
del misrao a partir del 15 de agosto de 1549, 
cuando el apdstol del J, regald una bella 
imagen de Nuestra Senora al principe Pablo 
Hanshiro, convertido por 61 a la fe en Ma- 
laca. El mismo pr/ncipe, a peticidn de la 
madre, mand<5 un breve resumen de la doc- 
trina catdlica (Letties de saint Frangois- 
Xavier, Nouvelle traduction par Eugene 
Thibaut, S. J., p. 33, n. 39). 

Iniciada de esta forma, bajo los auspicios 
de Maria, la prcdicacidn del evangelio hizo 
allf grandes progresos. 

El culto mariano florecid bien pronto. El 
mismo S. Francisco Javier, como sc ve por 
una carta de 1549 o 1550, concibid el pro- 
yecto de dedicar un santuario a la Madre 
de Dios en la gran ciudad de Miaco (la 
actual Kyoto, antigua residencia del em- 
perador y capital del J.). Muy promo los 
misioneros dominicos de Filipinas difundie- 
ron por alii largamente la pr^cdca del santo 
Rosario, que solfan Uevar colgado al cuello 
o en el brazo los piadosos japoneses, in- 
cluso durante las persecuciones m4s violen- 
tas. Estas violentfsimas persecuciones se de$- 
encadenaron bien pronto contra los cristia- 
nos. Sdlo en el afio 1694 sellaron su fe con 
su sangre por lo menos 30.000 ficles. Fue 
decretado el pleno exterminio de los cris- 
tianos, y para impedir a los mismos la 
entrada en el J. fueron colocadas en el 
lugar del desembarco una cruz y una ima¬ 
gen de Maria, que debfan pisotear los ex- 
tranjeros antes de entrar en el pais. La fe 
en Cristo y la devocidn a Maria continuaron 


floreciendo, y al abrir los misioneros cato- 
licos, el 17 de marzo de 1865 en Nagasaki, 
la iglesia en honor de los 26 mdrtires japo¬ 
neses recientementc canonizados, se presen- 
taron al P. Petitjean unas quince personas 
pididndole que les dejara venerar la imagen 
de Nuestra Senora. Eran los descendien- 
tes de los antiquisimos cristianos que, a 
pesar de la violentisima persecucidn desen- 
cadenada 250 afios antes, habian conservado 
y practicado en secreto la herencia de la fe, 
transmitidndola de generacidn en genera¬ 
cidn. Como perenne recuerdo de este ines- 
perado descubrimiento, alii, en Urakami, se 
edified una capiila que se convirtid despuds 
en el santuario de «Nuestra Sefiora del 
Japdna. Bajo el pedestal de la imagen, 
Mons. Petitjean hizo grabar estas palabras: 
cNuestra Senora del Japdn, j rogad por nos- 
otrosl Como recuerdo del dia 17 de marzo 
de 1865.» A la derecha y a la izquierda de 
esta inscripcidn se leen las dos invocacio- 
nes: o Regina Martyrum* y aAuxilium 
Christianorum!» Todos los anos se celebra 
el 17 de marzo en todo el J. una fiesta 
particular de Maria como perenne recuerdo 
del memorable hallazgo. Solamente en las 
cristiandades del sur se contaban, a prin- 
cipios de este siglo, 26 iglesias o capillas 
dedicadas a la Virgen. 

BIBL.: Bonne. Le cutte de la Salute View an 
J a poii, en aCompte rendu du Congrfes MatIaI dc Iron. 
1900», pp. 578-586: Koelhi.r. Th., S. M.. Marla - 
K wan non. Iconograpftie nurriate au Japort durant la 
persecution, cn aL'Apdtre de Marie®. 35 (1953) psigi- 
nas 97-143; SonrN, A.. S. M.. Seibo Maria to Nihon 
(Santa Maria en el J.), Tokyo 1954. 267 pp.; SCMfJr- 
te. J., S. J.. On Maniori no Santa Maria. Dot Fest 
Unserer Lieben Frau . Schutz-herrin Japan as. am ]apa- 
nixchen Nenjahrxtatt. Roma, Insiit. Historlcum Six. I.. 
1954. ]o pp. : Mora. H.. M. E. P.. Jm devotion niariatc 
au J. t cn Du Manoir, LV. pp. 981-1000. 
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JER6NIMO (S.). — Nacid en Estriddn 
(Dalmatia) hacia cl ano 340-50. Tenia unos 
veintc anos cuando foim6 parte, en Roma, 
de los discipulos de Donato. Ordenado de 
sacerdotc en Antioqufa hacia el 378, fue 
secretario del Papa Dimaso. En el 385 se 
retird a Beldn, donde hizo construir, con 
la ayuda financicra de Santa Paula y de su 
hija Eustoquio, dos suntuosos monasteries, 
uno para hombres, regido por 61, y otro 
para mujeres, al frente del cual se puso 
Santa Paula. Alii pasd sus ultimos anos 
entregado a la oracidn y al estudio de la 
Sagrada Escritura. Murid en el 420. 

S. J. no es solamente el «doctor mdximo* 
en la exposicidn de la Sagrada Escritura 
(colecta de la misa), sino que es tambidn 
el adoctor mdximo* de la perpetua virgi- 
nidad de Marfa, para defender la cual, en 
el 383, escribid el opusculo «Dc perpetua 
virginitate B. Mariae* (PL 23, 183-206) con¬ 
tra Elvidio, el cual aseguraba que Marfa, 
despuds del nacimiento de Cristo, habrfa te- 
nido otros hijos de S. Josd. Trata asimismo 
de la virginidad de Maria, aunque de paso, 
en el L. I contra Joviniano (PL 23, 211-338). 

Son apderifos: I) la «Epistola IX ad 
Paulum et Eustochium de Assumptione B. 
Mariae Virginis* (PL 40, 126-147); 2) la 
«Epistola X de Assumptione Virginis Ma¬ 
riae* (PL 30, 147-150); 3) la aBpistola I de 
Nativitate S. Mariae» (PL 30, 307-318); 
4) la aEpistola ad amicum aegrotum de 
viro perfecto* (PL 57, 938-942). 

BIDL. : N I ESSEN, I., Die Martologie das lit. H. Hire 
Quellen uttd ihre Kt'itik, Munster in W. 1913. VIII, 
250 n» ; Do Jonohe. H., De Mnrialeer van den H.. 
cn «Hamleltm,*cn van het Vlaamsch Mana-Conarcs te 
Brussels, 1921, I, pp. 190-207. 

JOS£ (S.) DE LEONESSA. — Nacid en 
Leonessa en 1556, de la familia Desideri. 
Fue insigne misionero y prcdicador ca- 
puchino, primero en Constantinopla y mds 
tarde en Umbria y en Abruzzo. Murid 
en 1612. Benedicto XIV lo incluyd en el 
catdlogo de los santos en 1746. 

Entre los cddices manuscritos de predi- 
cacidn de S. J. de L., conservados en el 
archivo de la Postulacidn General de los 
Capuchinos de Roma (v. ((Collect, Franc.*, 
28 [1948] pp. 259-272), hay uno titulado 


Mariale (Ibid., pp. 263-264) que contiene 
dos discursos sobre la Inmaculada, otros dos 
sobre la Natividad, dos mds sobre la Asun- 
cidn y algunos otros apuntes. Los dos ser- 
mones sobre la Natividad de Maria han 
sido publicados, uno —en latfn— en «Anal. 
Min. Cap.*, 13 (1897) pp. 281a-286a, y el 
otro —cn lengua verndcula— en «Eco di 
S. Francesco d’Assisia, 25 (1807) pp. 426-434. 
El sermdn sobre la Asuncidn fue publicado 
en «Collect. Franc.*, 20 (1950) pp. 377-378. 

BIBL.: Balduinus AO Amsterdam. O. F. M. Cap.. 
Doctrine de Immacidata Conceptlone B. M. Virginis 
in scriptis inedit is S. Josevhi a L.. Apendix: Sernio 
S. Josephi a L.: in Annunliatione D. M. Virginis, cn 
<Regina Immaculata*, Roma 1955. pp. 322-396. 

JOS£ (S.) EL HIMN6GRAFO. — Nacid 
en Siracusa en el 816. Huyendo de la inva- 
sidn sarracena se refugid en cl Peloponeso 
y en Tesaldnica (841), y se hizo monje de 
S. Basilio. Pasd despues a Constantinopla. 
Hacia el 850, fundd en Jerusaldn un mo- 
nasterio donde compuso sus himnos, de 
tal manera cdlebres que fueron acogidos en 
la liturgia y le vaOeron el apelativo de 
«Himnografo*. Murid en Constantinopla el 
3 de abril del 886. Dejd un Mariale (PG 
105, 983a-1040c, coleccidn de los ednones 
de las hestas marianas: cf. Acta SS. Bolland, 
abril, I, 268B), una coleccidn de Theoiochia 
(1041 A-1414C) y un Canon in tevrae mot us 
periculo (14l5a-1422b: plegarias e invoca- 
ciones). J. el H. ensalza a la Virgen Madre 
de Dios, Medianera, Inmaculada, etc. 

BIBL.: Testore. C.. cn «Enc. Cau.». VI. 813. 

JUAN (S.). — Natural de Galilea. Despuds 
de haber sido discfpulo del Bautista, se 
convirtid en apdstol apredilecto* de Jesds 
(13, 23-25) y presencid el primer milagro 
obrado por el Redentor en las bodas de 
Cand, a ruegos de Maria (2, 1-15). En su 
narracidn evangdlica dice tambidn que Ma¬ 
rfa acompano inmediatamente despuds a su 
Hijo a Cafarnaum (2, 12). Desde la cruz 
Cristo se lo entregd a Maria como su 
hijo (19, 27). 

Hace alusidn a Maria y a su concepcidn 
virginal en el prologo, donde habla de 
cAquel que no nacid de la sangre, ni de la 
voluntad carnal, ni de la voluntad de va- 
rdn, sino de Dios. Y el Verbo se hizo 
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carnc y habitO cntrc nosotros* (1, 14): 
aquel tabernlculo en cl cual cl Verbo En- 
camado puso su morada cs Maria (He aquf 
cl «taberndculo de Dios con los hombres», 
Ap . 21, 2-3). En Ap . 12 (v.) S. J. nos pre- 
senta a Maria en su maternidad universal, 
o sea, en su maternidad respecto de Cristo 
(12, 4*6, 12-13) y respecto de los cristianos 
(la adescendencia* de la «mujeri>, 12, 17, 
eco evidente de Cdn . 3, 15, donde se habla 
de la umujem y de su «descendencia»), asi 
como en su triunfo, junto con Cristo, sobre 
el demonio (o serpiente antigua) y en su 
glorification en alma y cuerpo, en el cielo. 

Es digna de notarse la intima relation 
que, segtin algunos exegetas, existe entre 
las bodas de Can* y la escena del Calvario: 
son los dos linicos lugares en los que S. J. 
(y 61 solo) habla explicitamente de la pre- 
sencia de Maria. Se trata de dos episodios 
fundamentales intimamente unidos. Y en 
efecto: 1) El primero sefiala «el comienzo* 
de la vida pdblica mesftnica de Cristo, me- 
diante la realization del primer milagro 
que fundamenta la fe de los discipulos, en 
tanto que el segundo sefiala el fin, el cum- 
plimiento: aTodo se ha cumplidon; asf ex- 
clama Cristo inmediatamente despu6s de las 
palabras aEcce filius tuus... Ecce mater tua». 
Aqu6IIa es «su hora» (expresidn repetida 
por S. J. siete veces en su evangelio para 
indicar el «cumplimiento» de la misidn y 
glorification mesi£nicas de Jestis por medio 
de su pasiOn y muerte). 2) En el primero 
Jestis llama a Maria <mujer», en vez de 
cmadres; en el segundo hace otro tanto 
(con evidente alusiOn a la «mujer» del Pro- 
toevangelio, Gdn. 3, 15). <,Cual es el mo* 
tivo? Este: Jestis, en su manifestation me* 
silnica (iniciada en Can£ y continuada du¬ 
rante su vida ptiblica), debe y quiere obrar 
sometido al «Padre# que lo ha enviado 
( Lc . 2, 49) y no a la Madre, de la que de- 
berti separarse necesariamente; pero seme- 
jante separation tendrfi fin: Ella se unirti 
de nuevo con El cuando Uegue su «hora», 
o sea, la hora de la pasiOn y muerte. En 
otros tOrminos, es como si Jestis dijera a 
Maria: no hay nada entre yo y tti, porque 
la hora de mi glorificaciOn mesidnica me- 
diante la pasiOn «no ha llegado todavia: 


cuando llegue, tc juntarO a mis. En el se¬ 
gundo episodio indica claramente que la 
tthoras de Cristo ha llegado y con ella ha 
llegado tambiOn la hora de Maria, la hora 
de su espiritual y universal maternidad. 
A las palabras: «Qu6 nos va a mi y a ti» 
hacen eco estas otras: «; He a hi a tu hijo!... 
iHe ahi a tu madre!...» S. J., con estos dos 
episodios que narra, ha querido, por tanto, 
subrayar la parte de Maria en la redenciOn, 
o sea, la asociaciOn de la nueva Eva al 
nuevo Adan en la obra de la regeneration 
espiritual de la humanidad a la vida sobre- 
natural de la gratia perdida con el pecado, 
mediante una relation de maternidad y 
filiation de la que S. J. es prototipo. Jesus, 
en efecto, encomienda primero Juan a Ma¬ 
ria y despues Maria a Juan. 

S. J. rivaliza, pues, con S. Lucas (v.) en 
la description de la figura de Maria. Con 
toda probabilidad sc puede afirmar entre 
los dos evangelistas una espccie de paren- 
tesco literario, es decir, una influencia re- 
ciproca: influencia oral de S. J. sobre S. Lu¬ 
cas, e influencia escrita de S. Lucas sobre 
S. J. El discipulo predilecto ha querido 
completar a los sinOpticos, especialmente a 
S. Lucas. 

BIBL.: Braun, P. M.. O. P.. La Mire dei 1Miles. 
Enai de thiolosie iohanuiquc, Caster mao. Parls-Touniai 
1953; Ouievri^n. F. (piocestame). La materniU spiri- 
tuelle de ta mdre de Jfsns dans VevamtUe de Saint 
Jean, en «Supplcment de la Vie spiriiuellcn. 5 (1952) 
pp. 101*104 (lleea por diversos caminos a las princi- 
pales conclusiones del P. Braun): Bokmard. M. E.. 
Du bapteme d Cana, Ccrf.. Par(9 1956 (o Lectio divi- 
naa. 18) PP. 133-159; Thy f.s, A.. Jean 19. 25-27 et 
la matemitJ spirliuclte de Marie, cn «Mariamim», IE 
(1956) pp. 80-117. 

JUAN (S.) CRIS6STOMO. — Doctor dc 
la Iglesia. NaciO en Antioquia de Siria ha- 
cia el 345 y file discipulo del rector Libanio 
Habiendo sido ordenado de sacerdote er 
el 386, se hizo faraoso por sus elocuente; 
discui^sos exegdticos. En el 397 fue elegidc 
Patriarca de Constantinopla. PagO con c 
destierro su ardienie celo por la reforma dc 
las costumbres. Vuelto casi inmediatamente 
por voluntad de] pueblo a su sede, fue nue 
vamente desterrado, y muriO cerca de Co 
mana, en el Ponto, el 14 de septiembre 
del 407. A causa de su fascinadora elo 
cuencia, ya en c] s. vr comenzO a darscli 
el apelativo de «Cris6stomo» (= boca d« 
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oro). Los antioquenos lo apcllidaron «el 
gran Maestro del Mundo». 

Trata de Nuestra Senora, aunque no siem- 
pre con mucha ortodoxia, en sus comen- 
tarios al evangelio de S. Mateo, al de S. Juan 
y a Isa fas. 

No son autdnticos los siguienles escritos 
atribuidos a S. J. C.: 1) HomiL in Assumpt. 
(PG 50, 791-796), atribuida tambidn a S. Gre¬ 
gorio Taumaturgo (PG 10, 1171-1178); es 
muy probable que sea de Proclo; 2) Ho mil. 
in Description Deiparac (PG 50, 795-800); 
pertenece al s. v; 3) In Ps. XIII (PG 55. 
549-558); pertenece a Asterio el Sofista (v.); 
4) Oratio in natalem Christi (PG 56, 385- 
394); pertenece, al parecer, a Severiano de 
Gabala (v.), por mds que otra cosa diga 
Martin, H., Deux homclics attributes a 
Grcgoire le Thaumaturge, en «Rev. d'hist. 
ecclds.#, 24 (1928) pp. 364-373, y especial- 
mente Un florildge, en «Le Musdon®, 54 
(1941) pp. 30-33; 5) HomiL de legislator 
(PG 56, 397-410); pertenece a Severiano de 
Gdbala; 6) Oratio /, in mundi creationem, 
sobre Eva y Marla (PG 56, 429-500); per¬ 
tenece a Severiano de Gdbala; 7) Opus im - 
perfectum in Matthaeum (PG 56, 617-946); 
pertenece a un escritor latino arriano 
(Of. Du Manoir, I, p. 89. n. 12); 8) HomiL 
in Incarnationem (PG 59, 687-700); perte¬ 
nece a Severiano de Gdbala; 9) In Sanctam 
Virginem et Deiparam (PG 59, 707-710) y 
65, 715a-721b (v. Altico ); 10) Contra haerc - 
ticos et in Sanctam Deiparam (PG 56, 385); 
11) Sernto in Annuntiat. (PG 60, 755-760), 
de autor incierto; 12) In Christi Natalem 
diem (PG 61, 737-738); pertenece probable- 
mente a Proclo (C£. Marx, Procliana, n. 18, 
p. 30): 13) In Natalem Domini (PG 61, 
763-768); pertenece a Severiano de Gdbala; 
14) In Annuntiat . Deiparac (PG 62, 773- 
770); pertenece, probablemente, a S. Gre¬ 
gorio de Nissa (v.); 15) Sermo in Ascensio- 
nem , donde Maria asiste a la ascensidn 
(PG 64, 45-48); probablemente de Eusebio 
de Alejandria (PG 86a, 421d-422d): Cf. Mar¬ 
tin, C., Un discours pretendument intdit de 
saint Cyrille (f Alexandrie, en «Rev. d'hist. 
eccle.», 32 (1936) pp. 345-350. 

Recientemente, E. Bichersteth {John Chry¬ 
sostom and the early history of the Hypa- 


pant e, en «Atti deirVIII Congresso inter- 
nazionale di studi bizantiim, Palermo 3-10 
de abril de 1951, vol. II [«Studi bizantini 
e neollenicift, vol. VIII, 1953, Roma, pdgi- 
nas 401-404]) ha demostrado, basado en 
argumentos tan to externos (siete ms., ties 
de los cuales del s. xii) como internos, que 
pertenece aprobabih'simamentes al Crisds- 
tomo una homilia sobre la Hypapante, es- 
crita por taquigrafos mientras 61 hablaba, 
sin que la revisara despuds. La homilia estd 
todavia inddita y termina con un pdrrafo en 
alabanza de la Virgen. 

BIBL.: Dilo, La Marloln&ie de saint Jean Chrysas- 
tome, cn irMcmoircK et rapports du Congrte niarial 
tenu it BiuxiMleso, Diusclas 1921, t. I, pp, 71-83; 
Ellfro, G., O. S. M., Marla all* noz’.c di Catia s*~ 
condo 5. G. C., tesis escrita dactilocrdlicamcme pnra 
la licencintuta en S. Teol. en la Facultad Tool. iMa- 
riannm*. 

JUAN (S.) DAMASCENO. — Nacid en 
Damasco de familia cristiana en el s. vn, 
y hacia el ano 732 entrd en el monasterio 
de S. Sabas, en Jerusaldn. Fue ordenado de 
sacerdote por Juan V, obispo de Jerusaldn 
(t 725). Pasd su vida en el estudio y en la 
oracidn. Murid en el 749. Por su aurea doc- 
trina se le llamd echrisorroaa (= el que 
denama oro). 

San J. D., devotisimo de la Virgen, es el 
primero que ofrece en sus obras una mario- 
logia. bastante completa. Fue notable su 
influencia en la Iglesia oriental. Su doctrina 
mariana est£ contenida en los siguientes 
escritos: 1) De fide orthodoxa (PG 94, 
790-1227); 2) HomiL 6 , in Nativitatem B. V. 
Mariac (PG 96, 661b-680c); 3) las tres Ho- 
millas sobre la Dormicion: la I (PG 96, 
699h-721b), la II (PG 96, 72lc-753a) y la III 
(PG 96, 753a-762d); la segunda, sin em¬ 
bargo, en el n. 18 (747a-752a), segun Mit- 
chel, V. A. {Mariology, v. bibl., p. XX), 
sen'a interpolada. 

Son tambidn autdnticos algunos himnos 
para la Anunciacidn (PG 96, 851-852), para 
la Dormicidn (PG 96, 1363-1368) y las es- 
trofas para los funerales (PG 96, 1368-1370). 

Es dc autenticidad dudosa la Homilia in 
Annuntiat. (PG 96, 643c-648a): v. Hoeck, 
I. M., Stand und A ufgaben der Damaskenos- 
Forschung, en cOrientalia Christ. Per.», 17 
(1951) pp. 5-60. 

No son autdnticos: 1) HomiL [2] in An- 
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nuntiat. (PG 96, 648b-661a); 2) la Homil. 9, 
in Nath. D. M. V. (PG 96, 680c-698a) perte- 
neciente a Teodoro Estudita (f 826); 3) cl 
Fragmento de un Sermdn solve la Virgen 
(PG 96, 816ac): v. Mitchel, Mariology , v. 
bibl., p. XXIIL 

RfBL.: Vekcruyssln. F.. De Marieleer van den 
H. I. Damascenes, en (rHandelinncn van bet Vlaamsch 
Maria Congres*. Baiseias 1921. t. I, pp. 239-2*19: 
Scmupp. M., Zur Mariologle des Id. J. D., cn KDiv. 
Thorn.., febr., 2 (1924) pp. 222-234; Mitchel, V. A.. 
7 he Meric logy of St. John Damnscinc, en '(Echos 
d’Orieni*. 40 (1937) pp. 318-346; Chevalier, C., La 
Mariologfe de Saint Jean Damascene, en (Bull. Soc. 
Franc. Et. Mar.». 1 (1935) pp. 155-178; Id., t/tulo 
idlntico, Roina 1936, 262 pp.; Canal. J. M. Juan 
Damasccno, Doctor de la muerte y de la Asuncion de 
Maria, en «Est. Mar.o, 12 (1952) pp. 270*300; Fcr- 
RONI, L., La Vergine nuova Eva. coovc.ratrice alia 
divfna Economia e Medintnce. secondo il D.. cn vMa¬ 
rian urns, 17 (1955) pp. 1-36. 

JUAN DE EUBEA. — Floreci6 en la pri- 
mcra mitad del s. vm y murid hacia el 750. 
Dejd el cdlebre Senno in Concept . Deiparae 
(PG 96, 1460-1500) con el que canta las 
aalabanzasj) de la Virgen «c corde erumpen- 
tes»: v. Doelger, F., Joannes von Euboea, 
en «Anal, Boll.», 68 (1950). Mdlanges P. 
Peeters, II, pp. 5-26, 10 ss. 

JUAN (S.) DE LA CRUZ. — Nacid en 
Fontiveros (Castilla) en 1542 y murid en 
Obeda (Andalucia) en 1591. En 1563 entrd 
cn la orden carmelitana y siguid los cursos 
filosdficos y tcoldgicos en la Universidad de 
Salamanca (1564-1567). Siendo joven sacer- 
dote, aceptd la colaboracidn con Santa Te¬ 
resa de Jestis en la reforma del Carmelo 
(1568): empresa que le acarred persecucio- 
nes, reclusidn, esfuerzos indcciblcs que afi- 
naron su espiritu y reforzaron su mistica 
unidn con Dios, descrita por dl mils tarde, 
de manera incomparable, en sus escritos. 
Dejd en sus obras autdnticas algunos textos 
marianos, de gran valor dogmdtico. Se ha- 
llan: 1) en los Romances VIII y IX de su 
poema de sabor cldsico sobre la Encarna- 
cidn; 2) cn los capitulos XXXV-XLIV (in¬ 
clusive) del Libro III de la Subida del Monte 
Carmelo ; 3) en cuatro textos desligados 
que se hallan: a) en la Subida, L. Ill, c. II, 
n. 10; b ) en el Cdntico Espirit., estrofa II, 
n. 8; c) Ibid., estrofa XX, n. 10, y Llama, 
estrofa III, n. 12. 

En estos pasajes, el Santo Doctor aclara 
de manera particular: 1) el consentimien- 


to de Maria a la encarnacidn del Verbo; 
2) su divina maternidad; 3) el culto debido 
a sus imdgenes: a) naturaleza de la verda- 
dera devocidn y del verdadero culto a Ma¬ 
ria; b) naturaleza y fin de las imdgenes; 
c) doctrina sobre los diversos titulos dc 
Maria; d) locuciones y apariciones de sus 
im£genes; e) santuarios marianos y sus pe- 
regrinaciones; f) solemnidades y fiestas de 
Maria; g) oraciones y ceremonias marianas; 
/») nueve abusos de los devotos de Maria; 
4) Maria modelo del alma perfecta. 

B3BL.: P. Curstfooso de J. C. ( Vida de S. Juan 
de la Cruz. Madrid 1946; S. G. dflla C., Opere, 
Firenze 1948; Fr. Otilio del Nino Jrstis. O. C. D.. 
Marologla de S. Juan de la Cruz . en *Est. Mar.». 
2 (1943) pp. 359-399; S. Juan de la Cruz, vfda y 
obras. BAC, Madrid 1946. 

JUAN DE ROMIROY. — Fue maestro en 
Sagrada Teologia, tesorero de la iglesia de 
Le Puy-en-Velay y, adem4s, «promotor» 
de la causa de la Jnmaculada Concepcidn 
en el Concilio de Basilea (antes que Juan de 
Segovia), como consta por el Tractatus de 
veritate Conceptionis Beat.mae Virginis pro 
facienda relatione coram Pat rib its Concilii 
Basilcae A. D. 1437 , Roma 1547, XIII, c. 4 
(f. 265 r.). 

Quiza. le pertenezean ties escritos andni* 
mos sobre la Inmaculada Concepcidn, en 
pane impresos y en parte manuscritos. 

BIBL.: Emmen, A., O. F. M., Joannes de R. solid- 
lator causae lmmaadatac Conceptions In Condlio Ba- 
sileenst. Audbutio friion npusculonnn hucusque anoni- 
mortnu Maglstro Joanni ex Le Puy-cn-Vetay, en «An- 
tonianum*. 32 (1957) pp. 335-368. 

JUAN DIACONO. — Orador bizantino de. 
s. IX. En su Sermo in vitam Sancti Joseph . 
Hymnographi (PG 105, 939B-976D) tiem 
algunos elementos sobre la maternidad di¬ 
vina y virginal, y sobre la Jnmaculadc 
(955d-956d). 

JUAN EL GE6METRA. — Cdlebre poet; 
y orador, devotisimo de la Virgen, de 1; 
segunda mitad del s. x. Despuds de ser grai 
dignatario de la corte imperial se hizo mon 
je y, en edad avanzada, se ordend de saccr 
dote. Hay quien dice que fue tambidn obispi 
de Melitene. Varios epigramas de J. cl G 
tienen un tema religioso (PG 854-868J. Con 
sagrd a Maria cinco himnos, en los qu¬ 
ia perfeccidn de la forma rivaliza con 1; 
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profundidad de la doctrina. Dejd, ademds, 
una excelentc homilfa sobrc la Anunciacidn 
(PG 106, 811-848), donde se toman de nuevo 
varias ediciones anteriores. Sn obra maestra, 
segun Wenger {Vassociation de la T. S. Vlar¬ 
ge dans la Tradition Byzantine du VI C an 
X e si&cle. Etudes et Documents , Paris 1955, 
p. 186), es una gran biograffa de Maria to- 
davfa inddita, en forma de tratado u ho* 
mili'a, que celebra todos los misterios de su 
vida segun el orden cronoldgico y en el 
cuadro de las fiestas littirgicas. Se halla: 
1) en el Vat. Gr. 504, escrito en 1105 
(Cf. Devreesse, R., Codices Vaticani Graeci, 
t. II [cod. 330-603], Ciudad del Vaticano 
1937, pp. 338-349); 2) Par. Gr. 215, del 
s. xrtr (Cf. Omont, Invcntairc sommairc des 
Manuscrits grecs de la Bibliothiquc Natio- 
nale , t. I, Pan's 1938, p. 24); 3) Gduova 32, 
del s. xiv, f. 242-309 (Cf. Ehrard, A., Die 
gricchischen Handschriften von Genua , s. a., 
s. I, p. 20, tornado de cZentralblatt fur 
Bibliothekswesen, 10 [18931 pp. 189-218); 
4) Biblioteca Bollandiana 196, f. 59, 182 v. 
(Cf. Van der Horst y H. Delehaye, Cata- 
logus Codicum Hagiographicorum Graeco¬ 
rum Germaniae Belgii Angliae, Bruselas 
1913, p. 196, cod. 288). 

Segiin Wenger, dicha biograffa es, «desde 
el punto de vista tcoldgico, la primera sfn- 
tesis mariana bizantina hecha por un hom- 
bre que es igualmente profundo tcdlogo 
que gran lilcrato..., incomparablemente su¬ 
perior a la m£s bien mediocre del monje 
Epifanio, y superior a la de Sim6n Meta- 
frastes (op. cit., p. 188), cuya dependencia 
de J. G. ha demostrado el P. Jugie 
(v. «Echos d’Orienta, 22 [1923] pp. 5-10). 
Wenger (op. cit., pp. 363-415) publica la 
conclusidn, la cual se refiere a la adormi- 
cidn» de Marfa (una quinta parte de la obra 
entera). El cardcnal Mai publied algunos 
extractos de la misma (45) en la Catena in 
Lucam de Nicetas de Heraclea (v. Mai, A., 
Scriptorum vet arum nova collectio, t. IX, 
Roma 1837, pp. 626-724). Otros extractos 
fueron publicados por el P. Jugie (en la obra 
La mort et VAssomption de la Sainte Vierge. 
Estudio histdrico-doctrinal. Ciudad del Va¬ 
ticano 1944 [Estudios y Textos, 114] pdgi- 
nas 319-320). 


BIBL. : SCHtrtDWEfLER, F., Studies zu J oh mutes Geo- 
metres, en «By i. Zeitschr.», 45 (1952) pp. 277-319. 
sintetiza los varios elementos bionrrificos en la obra 
dc J. G.; Galop, I., S. J., La plus ancienne oifirma- 
fiott de la Corideniplion marlale. La ttmoigraze de 
J. le G„ en «Rcch. sc. rel.». 45 (1957) pp. 187-208. 

JUAN (S.) EUDES. — Nacid en Ri, Nor- 
mandfa, y abrazd el estado eclestestico. Fue 
uno de los mds ilustrcs discfpulos del car- 
denal Bdrulle (v.). En 1641 fundd la Orden 
de N. E S. a de la Caridad, y en 1643 la «Con- 
gregacidn de Jestis y Maria». Murid en 1680. 
Fue beatificado por S. Pfo X en 1909 y ca- 
nonizado por Pio XI en 1925. Es el padre, el 
doctor y el apdstol de la devocidn a los 
Corazones de Jesiis y de Marfa. 

Su doctrina mariana, que sigue a Bdrulle, 
se halla cn dos obras: La Vie et le Royaumc 
dc Jesus dans les Ames chretiennes («<Euvres 
Completes®, Vannes, Lafolye, 1905) y Lc 
Cceur admirable de la trks saerte M&re dc 
Dieu ou la devotion au tres saint Cceur dc la 
bienheureuse Vierge Marie (Ibfd., 1908). 
Tambidn 61, lo mismo que Bdrulle, insiste 
mucho sobre la unidn indisoluble entre 
Cristo y Marfa. Est£n tan fntimamente uni- 
dos, que «el que ve a Jesus ve a Marfa, el 
que ama a Jesiis ama a Marfa, el que tiene 
devocidn a Jesiis tiene devocidn a Marfan. 
«No debemos separar nosotros —escribfa— 
Io que Dios ha unido tan perfectamcnte.n 
De este principio fundamental saca la con- 
clusidn de que «Jesiis y Marfa son los dos 
primeros fundamentos de la religidn cris- 
tiana, las dos fuentes vivas de todas nues- 
tras bendiciones, los dos seres de nuestra 
devocidn y los dos objetos que debemos 
tener presentes y mirar en todas nuestras 
acciones*. Saca tambidn la conclusidn de 
que adebemos continuar las virtudes y ali- 
mentar en nosotros los sentimientos de 
amor, de piedad y de devocidn que Jesiis 
tuvo para con su Bienaventurada Madre, 
a quien £1 amd perfectfsimamentes (La vie 
et le Royaume, III P., XI). 

BIBL.: Le Dor£, T. H. P.. Les Sncrfs Cceurs et 
le Venerable /. Lnimille et Poisson, Paris 1891; 
JENXEr, L., Marie dispensetrice de la srdee, d'aprds 
Saint J. E., Rapport presence au Conat'is maria] de 
Quebec, 14 de junio dc 1929; Gforgps, P.. Saint J. E.. 
Module et Maltre de vie mariale, Leth'cllcux. Paris 
1946; Arragmn. S.. Quel fur le rdle de S. J. E. da/u 
l‘6tabHssement du cutte au Crrur iinniacultfc de Marie, 
en -»Aml du derfi<», 59 (1949) pp. 145-147; Juroa. V.. 
La ddvotion au Caur inmtacuU f e de Marie d'apris et 
dans C tzuvre de Saint J. E. ct l‘ensci<inemcitt posttrieur 
de tEgllse. Ciudad del Vaticano 1956. XV-74 pp.; 
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Ledi-scohte. F., Eud.. II Cuore dl Maria secondo 
S. G. £*.. Catania 1954, 308 pp.; Bar ml, L.. Eud., 
La Vterpe flans la Congrdsation de Jdsus et Marie, 
en Du Manoir, III, 1954. pp. 165-179; Dpjardins. U., 
C. 1. M., Les loudements fie la Roy ant 6 de Marie 
selon saint J. E„ cd «La Royauti dc ITmmacul6e», 
Ouawa 1957, pp. 57-78. 

JUAN MANUEL (1282-3348). — Cdlebre 
poeta espanol, autor dc un tratadito sobre 
la Asuncidn con el titulo: Tractato en que 
se prueba por razdn que Santa Marfa estu 
en cuerpo et alma en parayso (compuesto 
hacia 1342). Publicado en la aBiblioteca de 
Autores Espaftoles desde la formacidn del 
lenguaje hasta nuestros dfas», Madrid 1859, 
l. 51, pp. 439-442; y recientemente en la 
Revista «Universidad», de Zaragoza, 15 
(1938) pp. 196-205. 

JUAN XXIIL — Angel Jos6 Roncalli nacid 
en Sotto il Monte (Bdrgamo) el 25 de no- 
viembre de 1881. Hizo sus estudios en la 
didcesis y en Roma, donde se doctord en 
Sagrada Teologfa. Ordenado de sacerdote, 
fae secretario de S. E. Mons. Radini-Te- 
deschi, obispo de Bdrgamo (1905-14), ca- 
pellan militar, director espiritual del semi- 
nario de Bdrgamo (1918-21), director general, 
para Italia, de la tPont. Obra de Pro¬ 
paganda Fide» (1921-24), Arzobispo titular 
y Delegado Apostdlico en Bulgaria (1925- 
1934), Delegado Apostdlico en Estambul y 
Atenas (1934-44), Nuncio Apostdlico en 
Francia (1944-53), Cardenal Patriarca de 
Venecia (1953-58) y, finalmente, a partir 
del 28 de octubre de 1958, Sumo Pontffice. 
Fue devotfsimo de Nuestra Sefiora y no omi- 
tid ocasidn de hablar de Ella. tcNuestra de- 
vocidn personal a la Virgen Inmaculada 
—decfa el 17 de enero de 1959, en la Clau- 
sura del Centenario de Lourdes— y mds 
todavia Nuestra responsabilidad como Sumo 
Pontffice, nos muevc a promover el honor 
de la Virgen, y a estimular el amor de los 
fieles de todo el mundo para con Ella.» 

RIBL.: Donnnenta Mugisterfi Eccleslastlcl, cn •Ma¬ 
ri anumo, 21 (1959) pp, 93-108; Doctrina Mariana 
Joanws XXIII. cn «Eph. Mar.». 9 (1959) pp. 490-492; 
10 (1960) pp. 114-116. 

JUSTINIANI (S.) LORENZO. — Nacid en 
Venecia en 1381 e ingresd, a los 21 anos, 
entre los Candnigos regulares de S. Jorge 
cn Alga, de los que fue Prior General y 
rcformador. En 1433 fue elegido obispo 


de Castello (Venecia); en 1451 ocupd la 
sede patriarcal de Venecia. Fue hombre de 
vida austerfsima y pastor celosfsimo. Dejd 
varios escritos, entre ellos discursos maria- 
nos densos de doctrina (v. Justiniani [Div.] 
Laurentii, Opera Omnia..., Venecia 1606). 
Murid en 1456, y fue canonizado por Ale¬ 
jandro VIII en 1690. 

JUSTINO (S.). — Fildsofo y mdrtir. Es el 
principal apologista del s. n. Despuds de 
haber frecuentado las diferentes escuelas 
filosdficas, se convirtid y consagrd su vida 
a la difusidn del cristianismo. Vino dos ve- 
ces a Roma, donde fundo una importante 
escuela filosdfica cristiana. Fue decapitado 
en Roma el a. 165 con otios seis compa- 
neros, por orden del prefecto Junio Rdstico. 
De las varias obras atribuidas a J., tres son 
sin duda autdnticas: sus dos aApologfas* 
(escritas hacia la mitad del s. n y dirigi- 
das, la primera, al emperador Autonino 
Pfo y, la segunda, a Marco Aurelio y Lucio 
Vero) y el aDidlogo con el judfo Trifdn# 
(posterior a la primera apologia), publica- 
dos en la PG 6. 

J. desarrolla en sus escritos «Ia econo- 
mfa de Dios» esbozada ya por S. Ignacio 
de Antioqufa (v.). Dios, segun J., ha ideado 
un plan de salvacidn en oposicidn al plan 
diabdlico de la ruina: un hombre y una 
•mujer (Adan y Eva) fueron, en manos del 
diablo, instrumentos de ruina; otro hombre 
y otra mujer (Cristo y Maria) ser^n, en 
manos de Dios, instrumentos de salvacidn 
(Dialog., 100, PG 6, 710d-711a). Semejante 
plan, segiin J., lo manifesid Dios, bajando 
hasta los mds mfnimos detalles, por medio 
de los profetas. J. es el primero, entre los 
Padres, que desarrolla el cdlebre paralelismo 
Eva-Marfa. Asf como nuestra ruina se co- 
menzd con la desobediencia de Eva, asf 
tambidn nuestra reparacidn se comenzd con 
la obediencia de Maria. 

BIBL.; Ledon, I.. L'apostolicUi de la mediation 
mariaie, cn «Rech. rie Theol. Anc. ct MeditJv.*, ; 
(1930) pp. 146-153; Nauvi-i atrts. M. A.. De Marlt 
nova Eva doctrina Patrum antenicaenoruni, en •Divm 
Thomas*, 34 (1931) pp. 480-491 ; NiunrRT. E., Marii 
dans I’Eg Use antdnicecnnc, Ed. II. Paris. Gabalda. 1908 
pp. 76-91; 240; Mautone. A., O. S. M., L’cconomit 
riivlna en S. G. e tl posto cite occupa In essa la SS. Ver 
Bine, icsis dActilogrtfficamentc escrita para la Liccncia 
tura en S. Teologfa en la Facultad Teol. aMarianum* 
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KOLBE, MAXIMTLIANO. — Es una de las 
mds eminentes figuras marianas de nuestros 
tiempos. Nacid en Pabjanice (Polonia) en 
1894, y habiendo entrado en los Menores 
Conventuales, hizo sus estudios en Polonia 
y cn Roma, donde, en 1917, fund<5 la «Mili- 
cia de la Inmaculada* (v. Asociaciones ma • 
rianas). Ordenado de sacerdote al aflo si- 
guiente, retomd a la patria en 1919, y en 
1922 fundaba en Cracovia la revista •Ca¬ 
ballero de la Inmaculada>, que alcanzd en 
1938-1939 el mllldn de ejcmplares. En 1927 
fundaba, en Varsovia, la aCiudad de la 
Inmaculada*, una especie de ciudad monds- 
tica (280.000 mq. con 112 edilicios), vastl- 
simo centra editorial mariano dividido en 
doce vastas secciones, donde trabajaban, en 
1939, hasta 785 religiosos conventuales, los 
cuales sacaban a luz una decena de publi- 
caciones mensuales tinadas en centenares de 
millares de ejemplares, un diario catdlico 
(con 150.000 ejemplares feriales y 250.000 


festivos). En 1930 el P. K. se trasladaba 
al Japdn y, despuds de un solo mes, fun¬ 
daba una segunda aciudad de la Inmacu- 
lada> en Nagasaki y un boletin nipdn, <E1 
Caballero de la Inmaculada*, que alcanzd, 
en 1939, 60.000 ejemplares. En 1936 retor- 
naba a Polonia, como superior de la «Ciu- 
dad de la Inmaculada» de Varsovia. Depor- 
tado a un campo de concentracidn alcmdn, 
moria mirtir de la caridad (sustituyendo 
voluntariamente a un pobre padre de fami- 
lia condenado a muerte), en la vigilia de 
la Asuncidn de 1941. Ha pasado a la histo- 
ria como el apdstol genial del reinado so¬ 
cial de Maria. Su causa de beatificacidn y 
canonizacidn ha sido ya introducida en la 
Sagrada Congregacidn de Ritos. 

BIBL.: Ricciardi, A., L’eroe di Oswiccim: P. M. K., 
Roma 1947; Wtnowska. M.. Le Fou de Notre-Dame' 
le P. M. K., Cordalicr. Paris 1952 (VIII ed., vers. ital.: 
Storia dl due corone: P. Af. K-, Roina 1952); v. tarn- 
bi4n el ntiin. cspec. de )a Revista *Marie». Nicolet 
(Canada) 4 (1950) 71 pp.: Rossetti, F. M.. Cavalleria 
Mariana, Padua 1949: Castaonario. F. M., Cavailed 
ded’ira mariana, II cd.. ibid.. 1949. 





LACTANCIO L. CECILIO FLRMIANO. 
Fue discfpulo del retdrico africano Amobio 
y profesoi* de elocuencia latina en Nicome- 
dia. A1 convertirse al cristianismo tuvo que 
abandonar el oficio, viviendo en la mis e$- 
Irecha pobreza. Hacia el ado 317, ya de 
avanzada edad, el emperador Constantino 
lo llamd a su corte de Trdveris, como pre¬ 
ceptor de su bijo Crispo. Los humanistas lo 
Haman «el Cicerdn Cristianoa. En el li- 
bro IV De divitia lnstitutione habla de la 
concepcidn virginal de Cristo, concepcidn 
mucho antes anunciada apor muchos pro- 
fetas* (PL 6, 478b-479b). 

((LAEtTTIAE SANCTAE». — Enc/clica de 
Ledn XIII sobre el S. Rosario, fecha 8 de 
septiembre de 1893. He aquf cl esquema: 

I. Exordio: gratitud del Pontffice a Ma¬ 
rfa por las satisfacciones recibidas en el 
50.° aniversario de su consagracidn episco¬ 
pal, y estfmulo a ilustrar cada vez mis su 
Rosario. 

II. Tcma: valiosos bienes en que es fe- 
cundo el Rosario y su gran eficacia para 
curar las ires llagas de la edad presente. 

III. Primera llaga: la aversion a una vida 
sobria. Remedio: meditacidn de los miste- 
rios gozosos. 

IV. Segunda llaga: la repugnancia al su- 
frimiento. Remedio: la meditacidn de los 
misterios dolorosos. 

V. Tercera llaga: el olvido de los futu- 
ros bienes. Remedio : la meditacidn de los 
misterios gloriosos. 

VI. Las Cofradlas del Santo Rosario: 
participan, cntre otros, de esos tres bene- 
ficios. Todos debemos favorecerlas y pro- 
pagarlas, 


VII. Conclusidn: exhortacidn a confiar 
en Marfa oMadre de Dios y Madre nues- 
tra» para asf colmar las espemnzas que 
sostienen y confortan al Sumo Pontffice en 
medio de tantas calamidades priblicas. 

LE6N I (S.). — Naci<5 probablementc cn 
Roma y fue papa del 440 al 461, sucesor 
de Sixto II. Se le tiene por uno de los mis 
grandes Pontffices, por lo que merecid el 
apelativo de «Magno». Condend el Concilio 
de £feso del 449 (I lam ado Latrocinium 
Ephcsinum) con su cdlebre Tomus, cn el 
cual define el dogma de la doble naturaleza 
de Cristo en la unidad de persona (verdad 
indispensable para salvar la matemidad di- 
vina). Esta doctrina de L. I. fue proclama- 
da en el Concilio de Calcedonia (451), por 
lo cual los Padres de aquel Concilio dijc- 
ron: «Habld Pedro por boca de L.» Sc 
conservan 96 de sus sermones y 173 car¬ 
tas. Murid el 10 de nov. del 461. Benedic- 
to XIV lo proclamd Doctor de la Iglesia 
en 1751. 

En sus sermones abide varias veces i 
Marfa, particularmente a su perpetua vir 
ginidad (PL 54, 195 ss.) y a la realidad d( 
la divina maternidad contra los maniqueos 
que negaban «el nacimiento corporal di 
Cristo de la Virgen Marfas (PL 54, 206) 

Se consideran apdcrifos: 1) el Scrmo : 
in Nativ. Domini (PL 54, 487-488b), que e 
posterior a S. L. I (Cf. Morin, G., Miscella 
nca Agostin., Roma 1930, I, p. 742); 2) e 
Sermo 15 in Annunt . (PL 54 t 508c-511d) 
3) el Sermo 6 de Annunt. (PL 56, 1140a 
1144d = PL 48, 777a-781d), el cual no c 
mis que la traduccidn de una homilia d 
Proclo (Encomion) hecba por Mario Mci 



LBRIDA 


326 


cator, que vivi<5 en Constantinopla en el 
siglo v. 

BIBL.: Melchior a S. Maria, O. C, D., Marla’s 
plaats In het vevlosshigwerk volgeits St. Leo de Grate. 
en aSiaadaard v. Maria#, 24 (1048) pp. 2-16. 

LKRIDA (ACADEMIA BIBLIOGRAFICO- 
MARIANA DE). — El origen de la Acade¬ 
mia Bibliogrdfico-Mariana de Ldrida, en 
expresiOn de su fundador, «fue el mis gran¬ 
diose y el nods modesto; el mils noble y el 
mds humilden. 

Don Josd Escold y Cugat, Pbro., nacido 
en La Fatarella (Tarragona) el di'a 16 de ju- 
lio de 1820 (t 9-10-1884), con ocasiOn de la 
alegria inmensa que anunciO al mundo en- 
tcro la definition dogmdtica de la Concep- 
ci6n Inmaculada de Marla, concibiO el pro- 
yecto de fomentar este entusiasmo y amor 
hacia la Reina de los Cielos por medio de 
libros que de Ella tratasen. A este fin pu- 
blicO su Breviarium Marianum y editd la 
Corona pottica de los espaholes a Maria 
Inmaculada, formada con antiguas y moder- 
nas poesfas, a la cual siguiO el Calendario 
Mariano, que empezd a ver la luz publica 
en 1861 y que, ademis del Santoral, con- 
tenia trabajos en prosa y en verso dedicados 
a la celestial Sefiora. 

La idea de la fundacion de la Academia 
Bibliografico-Mariana encontrd favorable 
acogida en todas partes y fue defmitiva- 
mente establecida en Ldrida el 12 de octu- 
bre de 1862. 

Para la realizacidn de esta gran empresa 
el Rdo. Escold bused como cooperadores 
suyos a dos insignes leridanos, don Josd 
Mensa y Font y don Luis Roca Florejachs, 
sambos distinguidos por su tierna piedad 
para con la Inmaculada Virgen y por su 
esmerado gusto por las letras*. 

La Academia Bibliogrdfico-Mariana es 
una Asociacidn que tiene por objeto honrar 
a la SantTsima Virgen y difundir el conoci- 
miento de sus excelencias y glorias, prefe- 
rentemente por medio de la Literatura y de 
las Bellas Artes. 

Se compone de cuatro clases de socios: 
de ntimero son los que contribuyen al sos- 
tenimiento de la Academia mediante el pago 
de una cuota anual; benemdritos, los an- 
teriores cuando hayan aportado a la Aso¬ 


ciacidn un contingente de diez o mis socios 
de niimero; laureados, los escritores, com- 
positores y artistas que durante cinco afios, 
continuos o discontinues, hubieren obtenido 
premio en certdmenes de la Academia; de 
doble mdrito, cuando un socio benemdrito 
llegare a ser socio laureado. 

La Academia Bibliografico-Mariana se ha 
visto en todo momento favorecida de las 
gracias y tesoros de la Iglesia con que la 
fecundaron los prelados espaholes, nuncios 
y sumos pontifices. 

Alabaron, aprobaron y ofrecieron su pro¬ 
tection, ademds del gran protector de la 
Obra, obispo de Ldrida, los prelados de 
Segorbe, Granada, Toledo, Segovia, Valla¬ 
dolid, Sevilla, etc., a los que se unieron los 
cardenales Jacobini y Panochi, nuncio mon- 
senor Tedeschini y los sumos pontifices 
LeOn XIII y Pio IX. 

Dona Isabel II, reina de los espaholes, 
prometiO en 1864 su magndnima protection 
y amparo a la Sociedad. 

Tambidn en 1865, los Serenisimos Infantes 
don Antonio M. & de Orleans y dona Maria 
Fernanda de BorbOn, duques de Montpen- 
sier, dispensaron a la Academia el alto 
honor de inscribirse en ella. Lo mismo que 
hizo posteriormente el Principe de Asturias, 
despuds Rey Alfonso XII. 

Desde entonces los monarcas y familia 
real espanola han continuado prestando su 
protection a la Academia. S. A. R. la In¬ 
fanta dona Isabel de BorbOn la visitO el 
12 de julio de 1912; S. M. el Rey D. Al¬ 
fonso XIII le otorgO el titulo de Real y 
desde 1916 le dispensd su munificencia, con- 
cedidndole todos los ahos un premio para 
el Certamen, costumbre que ha reanudado 
y prosigue el Caudillo de Espafia desde el 
aho 1941, en que se restableciO la celebra¬ 
tion de los certdmenes, tras la forzada sus¬ 
pension de la vida de la Academia durante 
la riltima revolution y guerra civil. 

El primer programa de premios para el 
certamen podtico se publicO el 21 de julio 
de 1863, bajo el tema: «La milagrosa apa- 
riciOn de la Virgen Maria al ApOstol San¬ 
tiago en Zaragoza*. SOlo dos fueron los 
premios anunciados. Desde entonces han 
venido celebrdndose estos certdmenes anua- 
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les con toda regularidad, a exception de los 
afios 1936-1941, y ha concurrido a los mis- 
mos la flor y nata de nuestros literatos y 
artistas, en su cuddruple especialidad de 
literatura —prosa y verso—, pintura, es- 
cultura y musica. 

SiBuiendo los fines de su institution, ade- 
mds de acoger bajo su amparo al periOdico 
quincenal ilustrado Perla de Sidn, cuyo pri¬ 
mer ntimero apareciO en noviembre de 1864, 
y de editar la aGaleria fotogrAfico-maria- 
na», o sea, Alburn de pinturas, retratos e 
imAgenes ctiebres de la Santisima Virgen 
y reproduction fotogrdfica de los mejores 
cuadros de artistas nacionales y extranjeros, 
inicid una obra de proporciones colosalcs, 
La Espafia mariana, expresidn viva del lema 
de la Academia: eEspana, patrimonio de 
Marias, donde habia de quedar consignado 
todo lo referente a santuarios e imAgenes 
espafiolas de la Santisima Virgen. 

La Academia BibliogrAfico-Mariana tra- 
bajd incansablemente por el restablecimien- 
to de la fiesta del Nacimiento de la Santisi¬ 
ma Virgen, suprimida por Pio IX en Decreto 
Pontificio de 2 de mayo de 1867. 

En 1878 comenzd a ftincionar la Imprenta 
Mariana, dependiente de la Academia, y 
desde entonces se han editado mAs del me¬ 
dio miliar de obras con unos dos millones 
de voliimenes. 

Su coleccidn numismAtica llegO a contar 
2.000 ejemplares. De esta copiosa coleccidn, 
despuds del expolio de 1936, sdlo se han 
recuperado unas 500 medallas. 

En 1892 celebrO el trigdsimo aniversario 
de la fundacidn y el IV Centenario del des- 
cubrimiento de Amdrica por CristObal Co- 
10n. Para solemnizar ambas fechas acordO 
acunar una medalla votivo-conmemorativa 
de forma ovalada. 

La imagen de N. a S. a de la Academia, 
iddntica a la primitiva, destruida en 1936, 
es de madera de tilo, sin encarnar e imi- 
tando a mArmol bianco, de donde le ha 
venido la denomination de Virgen Blanca, 
con que tambidn se la conoce. Tiene un 
metro de altura y representa a Maria In- 
maculada sobre un casco de esfera, cenido 
por los signos del zodiaco, asentando su 
pie izquierdo en la media luna y hollando 


con el derecho la cabeza de la serpiente; 
le dan gratia encantadora la cabeza incli- 
nada y la modestia de sus ojos; su bello 
rostro expresa la idea de candor y pureza; 
sus cabellos, prendidos por una cinta, caen 
airosamente en rizos sobre sus hombros, y 
levanta las manos, en actitud de recoger su 
manto, extendiOndolas sobre el pecho y 
sosteoiendo con la derecha un corazOn junto 
al lado izquierdo. 

En 1949 fue proclamada patrona de la 
ciudad. 

La improba a la par que fecund a labor 
realizada por esta institution mariana no 
ha podido escapar a la consideraciOn del 
mundo catOlico, del cual recibiO y recibe 
plAcemes y elogios sin cuento. El insigne 
polfgrafo espanol MenOndez Pelayo hace 
notar los mOritos contiaidos por la Socie- 
dad BibliogrAfico-Mariana en la propagaciOn 
y difusiOn de los buenos libros; L'Osser 
vatore Romano la colma de alabanzas en 
un articulo publicado en 20 de diciembre 
de 1923; los Congresos Marianos de Lyor 
(1900) y de Einsielden (1906) la distinguieror 
insertando en sus actas la noticia de U 
obra; la ComisiOn ejecutiva de la Exposi 
ciOn Internacional de Roma, 1904, le con 
cediO diploma de honor por los cuadros 
Albums y cstatuas presentados; en la Asam 
blea Mariana de Covadonga (1926) se ley< 
una memoria sobre las actividades de 1; 
Academia. En el Congreso Mariano Uni 
versal, celebrado en Roma del 1 al 4 d> 
diciembre de 1904, se acordO que la relaciO) 
de la Academia de LOrida se insertase e: 
las actas amplissimis cum laudibus. 

Del 23 de septiembre al 9 de octubr 
de 1962 se conmemorO en LOrida, brillantc 
mente y con diversos actos, el I Centenari 
de la Pontificia y Real Academia Bibliogri 
fico-Mariana. 

DIBL.: Dr. Juan B. Altisent Jovt!, Pbro.. La Pom 
Ucta y Real Academia BibtiognWco-Martana de L 
rlda, 2.* cd.. L^rida 1953; Annies de la Ponl'ficia 
Real Academia Bibllo&rdjico-Mariana, diciembre 19#> 

LETANIAS LAURETANAS. — La hist, 
ria de las L. L. (actualmente compuestas ( 
la introduction, «Kyrie eleison* y de 
conclusion «Agnus Deb, mds 49 invoc 
ciones a la Virgen) se pueden dividir » 
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ties perlodos: preparacidn, formulacidn y 
triunfo. 

1. El periodo de la preparacidn. A1 prin- 
cipio las L. contenfan solamente invocatio¬ 
ns a Dios; luego fueron anadidndose tam- 
bi6n invocaciones a la Madre de Dios y a 
los Santos. En la liturgia oriental, las L. 
estuvieron en uso desde el s. iii (Cf. Sozo- 
meno, Hist., VI, 8). En occidente lo estuvie¬ 
ron desde el s. ix. En las lctanfas de los 
Santos, a la Virgen, a diferencia de los otros, 
se le dirigfa una triple invocacidn: Sancta 
Maria, Sancta Dei Genitrix y Sancta Virgo 
Virginum. Esta triple invocacidn, a la que 
se fueron afiadiendo muchas otras, puede 
considerarse como el primer germen de 
las L. L. 

2. El periodo de la formacidn. Las mis 
antiguas L. marianas autdnticas que se co- 
nocen, son las que se encuentran en un 
cddice de Maguncia del s. xn con el tltulo: 
Litania de Do min a nostra Dei genitrice Vir- 
gine Maria. Oratio valde bona cotidic pro 
quacumque tribulatione diccnda est. Los elo- 
gios a la Virgen son muy extensos, y en to- 
dos los versos se repite el (Sancta Marias. 
Hacia el s. xiv surge otro tipo de L. maria¬ 
nas con 75 versos, mis sencillo que el de 
Maguncia. Encontrd muy buena acogida, 
especialmente en Venecia, donde estuvo en 
uso hasta el 1820, en las solemnes procesio- 
nes de la aNLcopeiaa. 

En los ss. xv y xvi las L. marianas se 
multiplicaron de una manena impresionante. 
Tambidn en Loreto, en el s. xvi, comenza- 
ron a cantarse las L. de autor desconocido. 

3) El triunfo . Hacia el 1775 surgid en 
Loreto un nuevo tipo de L. marianas, Ha¬ 
mad as amodernasD, con elogios netamente 
blblicos, las cuales tuvieron una gran aco¬ 
gida. Pero bien pronto las viejas L. recu- 
peraron la supremacfa, y fueron aprobadas 
e indulgenciadas, en 1587, por Sixto V. Cle¬ 
mente VIII, con el decreto Quoniam multi 
del 6 de septiembre dc 1601, prohibid la 
composicidn de nuevas L. marianas y la 
publicacidn de las ya existentes, a excep- 
cidn de las <que suelen cantarse en la santa 
casa de Loreto». En el 1631 la S. C. de Ritos 
prohibid toda anadidura a las mismas. En 
el 1839 Gregorio XVI concedid a algunas 


didcesis el poder afladir Regina sine labe 
originali concept a. En el 1883 Ledn XIII 
afiadid la invocacidn: Regina Sacratissimi 
Rosarii, y en 1903: Mater boni consilii. 
El 16 de noviembre de 1915 Benedicto XV 
anadid: Regina Pads, y Plo XII, en 1951, la 
invocacidn: Regina in caelum assumpta. 

BIBL.: De Santi, A., S. J., Le L. L., Roma 1697; 
Campana, £., Marta net cutto cattolico, I, pp. 610-637. 
ed. 1943. 

LETONIA. — Segtin el cronista Enrique 
de Lettis, el obispo Alberto de Riga con- 
sagrd, en 1202, a la gloria de Marla su sede 
episcopal, con la catedral por £1 construida, 
juntamente con toda L.: cCathedram Epis- 
copalem cum tota Livonia beatissimae Dei 
Genitricis Mariae honori deputavit.s Esta 
consagracidn fue despues ratilicada por un 
escrito del papa Inocencio III. Desde este 
momento, en los documentos oficiales se 
designa a L. como «Tierra Mariana>. La 
imagen de la Virgen se encuentra en las 
monedas, en los sellos y en los escudos de 
los respectivos gobernantes. Erlgense nume- 
rosas iglesias y capillas en toda L. en honor 
de su augusta Reina. De un documento del 
1383 se desprende que los juramentos se 
haclan delante de una imagen de la Vir¬ 
gen, colocada sobre el altar mayor de la 
catedral de Riga. 

Son muchas las iglesias dedicadas, en L., 
a la Madre de Dios. Sdlo en Riga se con- 
taban 16 en 1595. Ei cicldn protestante de 
mediados del s. xvi echd por tierra cop fu- 
ria todo aquello que sabla a culto mariano, 
sin llegar, sin embargo, a poder arrancarlo 
completamente del alma de los letones. Este 
culto tuvo una vigorosa restauracidn en el 
breve periodo de la independencia nacional 
de 1919-1939. Actualmente el principal san- 
tuario mariano en L. es el de la «Virgen 
negra de Aglonap, milagroslsima Patrona 
de L., meta, aun hoy, de devotas peregri- 
nacioncs, no obstante las represiones y opo- 
siciones del regimen comunista. 

BIBL.: Camans. G.. Let to tu a terra martena, en 
oMarin e la Chicsa del Silcnzioa. Roma 19S7, pdgi- 
nas 59-61. 

LfBANO. — En su Mission en Phdnicie, 
p. 216, escribe Renan: «E1 culto a la Vir¬ 
gen estd muy arraigado entre las razas del 
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L. y constituye cl gran obstAculo a los es- 
fuerzos de los protestantes cn aquellos pue¬ 
blos. Ceden en todos los demris puntos, 
pero cuando se trata de renunciar al culto 
de la Virgen los retiene un vinculo mis 
fuerte que todos los otros.a Sf, vmculos es- 
peciales unen al pueblo libands con Marla. 
La Hscritura y la liturgia ensalzan esos 
vmculos. Ella, la predilecta de Dios, viene 
del L. tVeni de Libano# ( Of . de la Inm. 
Concep., 8 de die., 3.® resp. del l.° noct.). 
Ella se yergue «como el cedro del L.a, «sicut 
cedrus Libania (ibid.). El perfume de sus 
vestiduras es acorno el perfume del L.d: 
aodor vestimentorum tuorum sicut odor Li- 
bani» {Cant. 4, 11). Conocedores de esto 
los libaneses se sienten todos, catblicos y 
ortodoxos, e incluso los musulmanes, indi- 
solublemente unidos a Maria. En las Leta- 
nias Lauretanas, despuds de la invocacidn 
«Rosa mfstica* anaden la invocation: aCe- 
dro del L., ruega por nosotros. b Inmediata- 
mente despuds, el sacerdote, con sobrepe- 
lliz y estola, inciensa y sitbe las gradas del 
altar, toma la imagen de la Virgen y se vuel- 
ve hacia los fieles, que le cantan un himno 
de ritmo acompasado: «Oh Virgen, nuestra 
Madre, vuestro cuerpo estd muy lejos, pero 
la proteccidn de vuestros ruegos cst£ aquf 
sobre nosotros... Vos sois nuestra madre y 
nuestra esperanza, nuestro honor y nuestro 
refugio... Oh santa y eompasiva Marfa, no 
nos abandondis, antes salvad a vuestros sier- 
vos, para que podamos daros gracias por 
los siglos de los sigloss (Liturgia maronita, 
himno de la aSalutacidn a la Imagen*). 

Los santuarios marianos del L. son nu- 
merosfsimos. Se cuentan 1.300 iglesias, de 
todos los ritos, dedicadas a la Virgen. A Ella 
tambidn le estdn dedicados m^s de mil alta- 
res. De todas esas iglesias, unas 60 son lu- 
gares de peregrination para los habitantes 
de los alrededores o de toda la pequeha 
nacidn (10.400 km. 2 ). En Beirut (capital del 
L.) entre las numerosas iglesias hay algunas 
que son santuarios marianos, algunos de los 
cuales son dignos de especial mencidn: 
«N. ft S. a de la Anunciacidn*, tN. a S» de 
la Luz», aN. a S. tt de los Dones» y la igle- 
sia de la Universidad de S. Josd de los 
PP. Jesuitas. El santuario de *N. a S. a de 


la Colinan de Deir-el-Qamar (que en los 
ss. xvii y xviir fue capital del principado 
liban6s) es famoso por las «promesas#. Has- 
ta en los tribunales se ofa a los acusado- 
res gritar: «Ven a jurar, delante de la Vir¬ 
gen, que td dices la verdad; y que la 
Virgen, que todo lo ve, te castigue si 
mientes.n 

En 1860 el pequeho ej6rcito cristiano que 
salvd el norte del pafs, marchaba bajo una 
bandera blanca, con la imagen de la Virgen 
y la inscripcidn: a \ Auxilio de los cristianos. 
ruega por nosotros ! d Los hombres ostenta- 
ban todos medallas y escapularios, y en si: 
marcha rccitaban las letanfas, orando er 
alta voz durante el combate. En 1904, cor 
ocasidn del 50.° aniversario de la definicidr 
del dogma de la Inmaculada, se erigid sobn 
un altozano, en la aldea de Harissa, urn 
estatua de la Virgen, con los brazos abiertos 
Es la «Reina del L.». 

Merece destacarse el fastuoso program, 
del ano mariano de 1954, con una «Pere 
grinatio Mariae# realizada en los meses d< 
junio-septiembre, con predicacidn de mi 
siones al pueblo en 145 estaciones, y con c 
Congreso Mariano Libands celebrado ei 
Beirut (21-24 de oct.) presidido por el Le 
gado Pontificio Card. Roncalli, Juan XXII 
en su dfa. Se organizd tambi6n una gran 
diosa y significativa «Exposici6n Maria 
na#, con siete departamentos (*stands») 
1) Marfa en el Antiguo Testamento; 2) Ma 
rfa en el Nuevo Testamento; 3) Maria e 
el dogma cristiano; 4) Marfa en el Islam 
5) Marfa en la Iglesia de Occidente; 6) Mr 
rfa en la Iglesia de Oriente; 7) Marfa e 
el L. El 24 de octubre, en la clausura d( 
Congreso, el Card. Legado recibfa de mane 
del presidente de la Reptiblica Libanesa 1 
diadema de oro, para coronar a la august 
«Reina del L.» (v. L‘Anno Mariano nc 
I'XJrbe e nell'Orbe , Tip. Poliglota Vatican. 
1958, pp. 320-327). 

BIBL.: Goudard, 1., S J.. La Salute Vicrgc an 1 
Pads 1908. II ed.. cnicrameme rehecha por P. H. J 
labcrt. S. J.. imprentn catdlica. Bcyi-uih 0955), 3 
Piiginas; Assemani, P., La rtevorione del Maron 
alia Madonna provata dai librl lituigici, en «AI» 
Soda Chrisii>, V, 2. pp. 96-102; Doumit, M., . 
devotion mariale populaire au L. t en Du Manoir. 1 
1956, pp. 867-874; Jal.aul'Rt. H., S. J.. Le L., tci 
de Marie, Cenue Marial Canadicn. Nicolct. 19.* 
31 pp. ULes Tracts Marials*. 70). 
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LITERATURA MARIANA. — Tambten la 
literatura, como el arte, ha sentido en todo 
tiempo el encanto fascinador de la «Mujer» 
por antonomasia, la Virgen Madre de Dios, 
y la ha expresado principalmente en la poe- 
sia. Se ha dicho, y no sin fundamento, que 
«la poesia del Cristianismo es mariana en 
no menos de un tercio* (Cf. cMarianum*, 2 
[1940], p. 251). 

I. Literatura oriental. Nos contentare- 
mos con dar un vistazo a la literatura grie- 
ga, siriaca, copta, etidpica y armenia. 

I. Literatura griega. La primera y mds 
bella pagina escrita en griego sobre Maria 
es indudablemente aquella en quc S. Lucas 
describe la divina escena de la Anunciacidn 
( Lc . 1, 26-38). Es dsta tambidn la inspirado- 
ra de otras innumerables pdginas en verso 
y en prosa. 

Es digno de particular mencidn S. Romdn 
de Emesa (s. vi), llamado el Melddico (Cf. 
Gammelli, G„ Romano il Melode, Floren- 
cia 1930; Chevalier, C., Mariologie de Ro¬ 
manos [h. 490-550] le Roi dcs M cl odes, en 
cRech. de Sc. Rel.» t 28 [1938] pp. 48-71). 
Se Ie tiene por el principal cultivador de 
un nuevo gdnero himnogrdfico, llamado 
Kontdkion. En su forma original (s. vi) cons- 
ta el Kontdkion de 18-24 estrofas, de iddn- 
tica estructura mdtrica, precedidas de un 
proemio de rilmo y composicidn diferente, 
cuyos versos finales sirven de estribillo de 
todas las demds estrofas. El Kontdkion mas 
cdlebre cs el himno A kdtistos (v.) hoy co- 
miinmente atribuido a S. Romdn. A este 
cdlebre cantor de la Virgen se deben ana- 
dir S. Andrds de Creta (f 740) con su «Ca- 
non» para la fiesta de la Concepcidn y otro 
para la fiesta de la Natividnd de Maria 
(PG 97, 1315d-I330c); S. Juan Damasceno 
con sus himnos para la Anunciacidn (PG 86, 
851-52), para la Dormicidn (PG 96, 1363-68) 
y con sus troparios para los funerales (PG 
1368-70); S. Teodoro Studita (t 826) con 
sus Theotokia esparcidos en el Triodion, 
y particularmente S. Jos6 el Himndgrafo 
(t 886), autor de innumerables Theotdkia, 
desparramados por varios libros liturgicos 
(PG 105, 983-1422). El «Canon» es un nue¬ 
vo g^ncro de himnografia que aparece y se 
afianza en el s. vm. Hasta este siglo habia 


predominado el Kontdkion. Consta de nue- 
ve odas, cada una de las cuales se compo- 
ne de cuatro o mds estrofas (troparios); la 
riltima est i. siempre dedicada a la Virgen 
(aTbeot<5kion»). En el s. x tenemos a Juan 
el Gedmetra, que nos ha dejado cinco him¬ 
nos marianos (PG 106, 854-68), y a Cosme 
Vestitor, autor de un ((Canons para la fiesta 
de la Concepcidn (PG 106, 1006-1018). Hay 
que hacer tambidn mencidn del emperador 
Teodoro Duca Laskaris. El P. KrypiakevyS 
ha catalogado 360 himnos marianos de los 
mils importantes entre Kontakios, Canones, 
Cdnones Paracl^ticos y Theotocarios {Elen- 
chus maiorum hymnorum Dciparae, en «Za- 
pinski nanskovogo Tovaristva Imeni Tse- 
veanka*, 123-24 [1917] pp. 1-55; Cf. tambidn 
el articulo del mismo autor, De Hymno - 
grafia mariana, en Ecclesia greca, ibid., 121 
[1915] pp. 1-62). Entre todos estos himnos 
se dcstaca, por su belleza y por su cele- 
bridad, el llamado himno Akdtisto (v.). A1 
lado de este se encuentran en la liturgia bi- 
zantinoeslava algunos otios, recogidos por 
Popov (Pravoslavanye Russkie Akatist , Ka¬ 
zan 1903). 

2. Literatura siriaca. El primer puesto 
corresponde, sin duda, a S. Efrdn Siro 
(t 373) (v.), cantor de las glorias de la Vir¬ 
gen Inmaculada (Cf. Ricciotti, G., Inni alia 
Vergine, traduccidn integral del siriaco, 
Roma 1952). La literatura siriaca se gloria, 
adem£s, de los himnos marianos de S. Ba« 
lay, corepiscopo de la dideesis de Alepo (fin 
del s. iv), de las homilias rimadas e himnos 
de Santiago, obispo de Sarzug fl* 521), y 
tambidn de Cirillonas Siro (ss. iv-v), con sus 
himnos marianos (Cf. Ortiz de Urbina, La 
mariologia nei Padri Siriaci, en a Or. Christ. 
Penn, 1 [1935] pp. 110-111). Y no hay que 
olvidar tampoco el himno a Nuestra Se- 
nora, del cdlebre poela Ghiwarchis War- 
da (v.) del s. xiii, usado por los caldeos en 
todas las fiestas de la Virgen (Cf. Baum- 
stark, Geschichte dar syrischer Literatur, 
Bonn 1922, p. 305). 

3. Literatura armenia. Entre los princi¬ 
pals cantores y poetas de la Iglesia arme¬ 
nia figuran los nombres de Pedro Sunetzi 
(s. vi), Esteban Sunetzi (s. vm), S. Gregorio 
de Narek (f 1003) (v.), el Patriarca Nars^s el 




331 


LITERATURA MARIANA 


Glayense (f 1173) y Nars6s Lampronense 
(f 1198), arzobispo de Tarso. Los himnos 
marianos de estos poetas armcnios se en- 
cuentran rcunidos y traducidos a] latfn en 
el libro Landes et hymni ad SS. Mariae Vir- 
ginis honor cm ex Armenorum Breviario ex¬ 
cel- pta (Venecia 1877 por obra de los PP. Me- 
quitaristas de S. Lizaro). 

4. Literatura copta. El libro littirgico de 
la cSanta salmodia de Kiabk, compuesto en 
la Edad Media, es todo un poema en honor 
de Maria. Tambidn el llamado Turuhat con¬ 
vene himnos marianos de exquisita forma 
(Of. Burmester, O. H. E., The Turuhat of 
the Coptic Church, en «Or. Christ. Per.®, 3 
[1937] pp. 78-109). En el himno para la de¬ 
dication de la iglesia de Deir Muharraq 
hay una Ifrica exaltaciOn de la universal 
mediacidn dc Marfa en la distribution de 
todas las gracias. Comienza con el invitato- 
rio: «Venid y alabemos diciendo: Por me¬ 
dio de Marfa, Madre de Dios, por la que 
toda ayuda es concedida a los cristianos: 
Por medio de Marfa, Madre de Dios.® Se 
van enumerando uno por uno los inmensos 
beneficios que hem os recibido, y despuOs 
de la enumeration de cada uno de ellos se 
repiten, como estribillo invariable, las pa- 
labras: «Por medio de Marfa, Madre de 
Dios® (Cf. KitCib al ibsalmudiah ud as-sa- 
nautah, El libro de la santa salmodia anual, 
El Cairo 1908, pp. 131-135). 

5. Literatura et id pica. La poesfa en ho¬ 
nor de la Madre de Dios es abundantfsima. 
En realidad la Iglesia EtiOpica tiene tres ofi- 
cios marianos excelentemente porticos: el 
Wedddsi Mdrydm (= Laudes de Marfa) de 
autor desconocido (que viviO, al parecer, del 
s. ix al x), distribuido segtin los dfas de la 
semana (ed. etiOpico-alemana de K. Fries, 
Wedddsi M dry dm, Leipzig 1892); el Wed - 
ddse wa-Gcndy (= Alabanzas y acciOn de 
gracias), para el domingo, que existfa ya 
en la primera mitad del s. xiv (publicado en 
etfope por I. Guidi, Roma 1900); y el Ar- 
ganona Dengel (= Organo de la Virgen) 
para todos los dfas de la semana, atribuido 
a Jorge el Armenio y compuesto en 1440 
por el emperador Zar’a Jakob (impreso en 
la version alemana por S. Euringer en 
flKlerusblatt Eichstat®, 1926, nn. 32-35). 


Adem£s de Ostos, Grohman ba publicado 
una colecciOn de himnos marianos etidpicos, 
compuesta de unos 30 himnos litiirgicos y 
65 poesfas populares, obra en gran parte 
del s. xv {Aetiopische Marienhymnem, Leip¬ 
zig 1919), entre los cuales sobresale el lla¬ 
mado acAntico de las flores®, un poema dc 
156 estrofas que ensalza con vivas imdgenes 
y comparaciones a la augusta Madre de 
Dios (1. c., pp. 25-36). 

1. Literatura latino. Maria es la estrella 
tanto tiempo esperada por el poeta pagano 
en la oscura noche del paganismo. «Espe- 
ramos —segun un fragmento de Jone de 
Ceo— la estrella matutina —de alas blan- 
cas— que viaja en las tinieblas, primer anun- 
cio del sol.® Despunta la estrella, Maria, y 
con ella brota la poesfa. En realidad apena^ 
el alma cristiana, libre de las persecucio- 
nes, abandona las tinieblas de las catacum 
bas, y dirige libremente la mirada hacia lc 
azul del cielo, donde descubre en seguid; 
la hermosa estrella de la manana, Marfa, y 
juntamente con las primeras basilicas, si 
alzan tambiOn los primeros cdnticos. Bash 
citar a S. Ambrosio (v.), Prudencio (v.), Pau 
lino de Nola (v.), Juvcnco Sedulio (v.), Eno 
dio de Pavia (f 521), Venancio Fortunat* 
(t 601) (v.), S. Adelmo (f 709) (autor de I) 
laudibus virginitatis), Hincmaro (autor dc 
Carmen dogmaticum ad B. V. Mariam ), 1 
princesa sajona Hrotsvitha, del s. x (autor 
del poema Historia nativitatis laudabilisqu 
conversationis intaciae Dei genitricis quat 
scriptam repperi sub nomine sancti Jacol 
fratris Domini: Cf. CEuvres de Hvotsvitlh 
publicadas por el Dr. Barack, Nurembei 
1858), S. Pedro Damiano (v.), Hildeberti 
obispo de Tours (1055-1134), Guiberto c 
Nogent Cf 1124), el ps.-Anselmo, Godofr 
do y Ad£n dc S. Victor, Oglerio de Locedi 
autor del Dc laudibus VB. Virginis, del cu 
forma parte el Planet us Mariae atribuk 
a S. Bernardo (Cf. Ban*6, n, en «Rev. a* 
rnyst.®, 29 [1952] pp. 243-266), etc. No poc> 
de los himnos medievales —cerca de tr 
mil— estAn dedicados a la Virgen (Cf. Di 
ves, G. M.-BIume, C., An. hymn, medii ae 
Leipzig 1866 ss.; Poetae laiini medii aovi, • 
MGH, Berlin 1880-99). Debe notarse q 
hasta el 700, en la poesfa artfstico-rcligio 
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domind la forma mdtrica. Pero desde el 
700 hasta la 6poca carolingia (768-887) pre- 
valccid la forma ritmica. 

Han sido errdneamente atribuidos a San 
Buenaventura dos himnos marianos de muy 
frecuente uso: Imperatrix clementiae y 0 
gloriosa Domina quae tua cruciamina. En 
la copiosa, pero decadente produccidn him- 
nddica de los ss. xiv y xv, ocupa lugar pre- 
ferente, por su elegancia, Tomds de Kem- 
pis (f 1471) con sus himnos marianos (Cf. 
Mercator, J., Quae de B. Marla Virgine pas - 
sim scripsit Thomas a Kempis , Londres 
1924) y el trinitario Gaguin (v.). 

Del s. ix al xv son dignos de mencidn las 
copioslsimas y muy variadas composiciones 
po6ticas latinas dcdicadas a la Madre Do¬ 
lorosa, entre las cuales el patdtico Stabat 
Mater Dolorosa (v.) y los much os Planet us 
Mariae, que lo precedieron y lo siguieron, 
y que fueron como el germen de las repre- 
sentaciones dramdticas que tenfan lugar cn 
los tiltimos dfas de la Semana Santa (Cf. Er- 
mini, F., Lo stabat Mater e i pianti della 
Vergine nclla lirica del Mediocvo, Cittk di 
Castello 1916, pp. 52-53; Schdhnbach, A., 
Die Maricnklagcn, Graz 1874; Wechssler, 
E, Die romanischen Maricnklagcn, cin Bei- 
trag zur Geschichte des Dramas im Mitt cl¬ 
atter, Halle a S., Niemeyer 1893; Cremas- 
chi, G., Planet us Mariae, en <cAevum», 29 
[1955] pp. 393-468). 

En el espacio de cerca de un siglo, vie- 
ron la luz tres grandiosos poemas marianos: 
la Parthenice prima sive Mariana del car- 
melita Bautista Mantovano, Ilamado por 
Erasmo «el Mardn cristiano», publicada por 
vez primera en 1481 (reimpreso reciente- 
mente con traducci6n en versos italianos 
por H6ctor Bolisani. Padua 1957); el De 
partu Virginis de Jacobo Sannazzaro, publi- 
cado en el 1526, y juzgado como «mds vir- 
giliano que virgfneo»; y el De bcata Virgine 
Dei Matre Maria del Vcn. Jos6 de Anchie¬ 
ta (v.). Es tambi£n digno de relieve el sdfico 
In Natali Mariae Virginis Sanctissimac del 
obispo y humanista Francisco Patrizi, com- 
puesto hacia el 1462-63 (Cf. «Marianum», 
17 [1955] pp. 535-38). 

En el s. xvn se destaca el Carmen epicum 
de Virginis in coelum assumptae triumphis 


del P. Pablo Segneri el viejo (Cf. «Latinas». 
5 [1957] pp. 292-94). 

En nuestros tiempos se destaenn los ele¬ 
gantes versos de Ledn XIII, los himnos ma¬ 
rianos para la fiesta de la Asuncidn y para 
la de la Realeza de Marfa del P. Victorio 
Genovesi, el poema Lapurdum del P. Juan 
Bautista Pigato, C. R. Som. (Amsterdam 
1955), los pequenos poemas de Monsenor 
A. Chiesa, o sea, el Carmen Mariae pere- 
grinanti sacrum (Cesena 1952), el Carmen 
de la Asunci6n (Cesena 1954) y otro sob re 
Lourdes. 

2. Literatura italiana. El P. Mondrone 
(La Sainte Vierge ..., p. 166, v. bibl.) des¬ 
puds de una alusidn a la poesfa de los tro- 
vadores (de escaso valor y de sentimientos 
religiosos muy superficiales) destaca el pro- 
fundo sentimiento de los ajuglares de Dios» 
(secuaces de S. Francisco de Asfs) y afirma 
que «es entre ellos —y con ellos podemos 
mencionar tambi6n a los Servitas— en don- 
de encontramos los primeros poetas autdn- 
ticos de nuestra literatura marianas. Una 
de las primeras alabanzas —segrtn el P. Mon¬ 
drone— divulgada hacia la mitad del s. xm. 
probablementc por los Servitas, es precisa- 
mentc la Lauda dei Servi della Vergine: 
aReina poderosisima, elevada sobre los cie- 
los.B De la gloriosa del cielo la poesfa ita- 
liana pasa luego a la dolorosa del Calvario. 
al pie de la cruz, con sus lamentaciones y 
Ilantos lfricos (tan frecuentes en los ss. xm 
y xiv en varias regiones de Italia), lamen¬ 
taciones que, del mondlogo, pasan al di41o- 
go, dando asf origen a la poesfa dramdtica 
de las represcntaciones sacras (misterios o 
devociones) muy fuertes e impresionantes y 
animados de sentimientos poco en armonfa 
con la misidn cori^dentora de Maria como, 
por ejemplo, los que se expresan en estos 
versos: «e’ panni e ’1 volto tutto mi strac- 
ciai — di 6 mi nel volto forte con le pugnan. 
Por otra parte, la poesfa italiana siente y 
confiesa su impotencia ante la trascendental 
belleza de la Madre de Dios: aNulla lingua 
pu6 contare — come tu se’ da laudare.n 
Guido de Arezzo, de los cFrati Gaudentia, 
llamados asf en honor «de la B. Virgen 
Gloriosa», ensalza de modo particular la 
bondad y misericordia de Nuestra Senora: 
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«Se non miscria fusse, ovc mostrare — si po¬ 
rta nd laudare — la pietk tua tanta c si vera? 
— Conven dunque mis&ra a te, Madonna, 
miserando orrare.® Lo mismo hacen Fr. Bon- 
vesin de Riva (quc puso cn verso los «Mira- 
coli della Madonna*) y el bolofids de Bona- 
cosa, mientras que Santiago de Verona en- 
salza su mediation, necesaria para nuestra 
salvacidn: uDondo s*el n’d per mi, Vergen 
Maria... — nesiin ascendc en cel per altro 
ponto, — empeifo ke vu si’scala e via — 
dont'd mester c’ogn’om Ik su ge monto.n 
Tambidn el bolonds Guido Guinizelli (| 1276) 
tiene elevados acentos para ala Reina del 
reame degno — per cui cessa ogni fraude®. 
Rivaliza con £1 Jacopone de Todi (Cf. Tre- 
satti, F., Le poesie spirituali di fra Jacopone 
da Todi, Venecia 1617; Slicco, M., La Ver¬ 
gine nei poeti scapigliati e disperati del Tre¬ 
cento, en «Vita e pensiero®, 37 [1954] 
pp. 228-242). 

En el s. xiv, ademds de las composicio- 
nes marianas andnimas, la literatura italia- 
na presenta unos doce poetas liricos maria- 
nos, con los tres grandes genios a la cabeza: 
Dante (v.) con su aDivina Commedia®, que 
cs toda una exaltacidn de la mediacidn de 
Maria en la obra de nuestra salvacidn; Pe- 
trarca con su cancidn cVergine bella che 
di sol vestita...®, para Papini m£s hermosa 
que la que pone Dante en los labios de 
S. Bernardo. Boccaccio con sus dos admira- 
bles sonetos marianos, el primero de los cua- 
les comienza con el verso: «Non treccia 
d’oro, non d’occhi vaghezza...® A estas tres 
eminencias de la poesia maliana hay que 
afiadir otros poetas menores, como Fazio 
degli Uberti, Sennuccio del Bene, Saviozzo, 
Franco y Giannozzo Sacchetti, etc. (Cf. Fos- 
si, M., Spirituali fa mariana nei poeti italiani 
del sec . XIII e XIV , en «Vita Crist.*, 23 
[1854] pp. 527-45). 

En el s. xv son dignos de menci6n el do- 
minico Juan de Dominici con su idilfaca 
alabanza: «Di\ Maria dolce, con quanto 
disio — miravi il tuO Figliol Cristo mio 
Dio...»; Leonardo Justiniani con la ala¬ 
banza Maria, Vergine bella , donde, entre 
otras cosas, se afirma: «Non ha cuor gen¬ 
tile — che ti, Maria, non serve per amo- 
re...»; Lorenzo el Magnifico, autor de apre- 


ciadas alabanzas y poesias a la Virgen; Feo 
Belcari, el cual consagrd totalmente su 
musa a Maria, y afirmd: «Se tu donassi il 
cuore — a Maria Vergine bella — sentiresti 
per quella — che cosa e dolce amare®; el 
servita Gasparino Borro, autor del extenso 
poema mariano Triumphi in onore di Ma¬ 
ria, ademks de unos cuantos sonetos, can- 
ciones y alabanzas de primorosa prepara- 
cidn. A todos dstos debemos anadir: Fran¬ 
cisco d’AIbizzi, Antonio de Guido, Pedrc 
Francisco de Medici, el Policiano, Pulci, Sa 
vonarola, Jambullari, etc. 

En el s. xvi abundan los poetas, pero es 
casea la verdadera poesia, a excepcidn d» 
la hermosa poesia de Victoria Colonna ; 
de Verdnica Gambara, y especialmente 1: 
de Torcuato Tasso, el primero en invoca 
a Maria en lugar de las Musas en su Cerusa 
lemme liberata, y autor, ademds de otraj 
de una cancidn a N. a S. a de Loreto, de un 
maravillosa pardfrasis del Stabat Mater 
del pequeno poema Le lagrime di Maru 
compuesto de 25 octavas, la primera d 
las cuales comienza con estos patdticos ve 
sos: aLiorad de Maria ei amargo llanto qi 
arrancd de los ojos dolor profundo, aim, 
vestidas ailn del frdgil manta, lavando c 
lagrimas vuestro error...® (Cf. La Madre , 
Dio nella vita e negli scritti di Torqua, 
Tasso. Ricerche e memorie del C. L. 3 
Roma 1903). 

En el s. xvii se hacen dignas de partic 
lar mencidn las composiciones podticas « 
Cabrera, Testi, Redi, Filicaia, Menzini, e 

Tambidn en el s. xvm hay algunas comp 
siciones (principalmente sobre la Inmacula 
Concepcidn) de Muratori, Vico, Metastas 
Rolli, Frugoni, Varano, Bettinelli, Pari 
Paradisi, Mascheroni, etc. En las comp 
siciones de estos poetas no falta autdnti 
poesia, como estos versos de Parini a 
Virgen que ainamanta al Hijo: aNo sc 
al pequefio, Divino Senor, sino a todos 
hombres daras vida, flor de las Virgen 
con tu licor.® La poesia popular mariana 
S. Alfonso M. 1 de Ligorio (Cf. Gregorio, 
Canzoniere alfonsiano, Angri 1933) pres 
ta una frescura sugestiva. 

En la renovacidn de la literatura efectu: 
en el s. xix hallamos poesias marianas 
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Mobti, Manzoni, Borghi, Torti, Pellico, Par- 
zanese, Belli, Venturi, Prati, Tommaseo, Za- 
nella, etc. Puede tambi^n recordarse la pu¬ 
blication, con el tftulo de «Albo Mariano », 
homenaje de escritoras italianas a Maria 
(Florencia 1897): 94 escritoras, entre las 
que figuran nombres ilustres y representa¬ 
tives. 

En nuestro s. xx los cantores italianos 
de Maria forman legidn: Sevcrino Ferrari, 
Arturo Graf, Juan Marradi, Arrigo Boito, 
Juan Pascoli, Antonio Fogazzaro, Juan Ber- 
tacchi y tambiln Josu6 Carducci y Gabriel 
d’Annunzio. Pero entre los mds autlnticos 
cantores de la Virgen merecen destacarse: 
Juan Vitelleschi, Jos6 Manni, Pablo dell’O- 
lio, Clemente Barbieri, Vicente Podestk, 
Julio Salvadori, Ad£n Negri, Vicentina Lan- 
celloti, Marfa Linda Bonacci Brunamonti, 
Clemente Rebora, Luis Zambarelli, Fabio 
Gualdo, Enrique Pea, Aniello Calcara, Juan 
Papini, Domingo Giuliotti, Angel Gatti, An- 
giolo Silvio Novaro, Juan Casati, Angel Ba- 
rile, Jos 6 Ungaretti, David Maria Turoldo, 
Jos6 De Simone, etc. 

BIBL.: Rosso. G. A., La Madonna nella lettcrotura 
itatiana. I. Dalle origin! al Rinascimento, Anigianelli. 
Roma 1906; Pazzaglia. L., 0. S. M.. Marla e I poeti 
italianl, en cMaria c 1’Italia*, Sales. Roma (1943) pi- 
ginas 71-80; Del Collc. G.. Maria en la literatura 
de los pueblos. Cap. LXII. Nuesira Scfiora cn la lite- 
ratuni iialiana. en «Enc. Mar. Theoiocoso, pp 688-697; 
Matteucci. B., La Madonna nella teotoiiia delle lei fere. 
ibfd., pp. 640-659; lo.. Un secolo di letteratura ma¬ 
rt ana, en *Un sccolo d’hisioria mariana*. Ndpoles 
1953. pp. 28-36; Id.. La Madonna nella Letteratura, 
en «Matcr Christi*. Caih. Fides (1957) pp. 613-761; 
Manaoorda, G.. La Madonna nella poesla. Roma 
1954; Mondrone. D.. La Sainte Viergc aans la potslc 
Itatienne, en Du Manoir. II. pp. 169-195; Martello. F.. 
Laudl martane dei piti instgni poeti di tultl i \ecoti 
nella letteratura iialiana , N.1 poles 1853; Sala da Mi¬ 
lano. A.. Autologin poetica morions , Florencia 1875. 

ANTOLOGIAS MARIANAS: CiffUANt. C.. Marla 
nella poesia itatiana, Borgo S. Lorenzo 1904; Bia- 
oiotti . D., Antotogla poetica mariaua, Siena 1904; 
Lupidi. G.. Maria e if Pantaso italiano. Acquapendente 
1906; Marotta. G., Utica marlana, Milrtn 1932. 


3. Literatura francesa. 1) En la Edad 
Media. La literatura mariana en Francia co- 
mienza en el s. xn, con la caballeresca ex- 
presidn Notre-Dame (usada por vez prime- 
ra, al parecer, por un tal Adgar, autor de 
Miracles de Notre-Dame editados por Mus- 
safia, IV, p. 134). Es un reflejo del aespiritu 
de cortesiao para con la ttmujers que flo¬ 
rae en aquel siglo y que lleva a los «tro- 
vadoress a rendir homenaje a la «mujer» 


por antonomasia, a Maria la «abogada de 
los pecadores ante su divino Hijo, como 
se comprueba por los milagros por Ella 
obrados, que se contaban por todos los 
rincones de Francia. En los comienzos del 
s. xui (h. el 1220) el benedictino Gautier 
de Coincy (f 1236) encontrd una coleccidn 
de ellos en latfn y los tradujo en versos 
franceses octosillbicos, los cuales se difun- 
dieron rapidisimamente (Les miracles de la 
Sainte Vierge, trad nits et mis en vers par 
Gautier de Coincy . L’Abb6 Poquet, Paris 
1857). El relato de los milagros va precedido 
de canciones y acompahado de mtfsica (Cf. 
Stadtmuller, Die Marienlieder des Gautier de 
Coincy, en «Zeitschr. f. franzoesische Spra- 
che u. Literatura, 1931, p. 481). Abrese la 
coleccidn con la narracidn de la ctiebre 
leyenda de Tedfilo, que el popularisimo poe- 
ta lirico Rutebeuf (h. el 1260) Uevaril a la 
escena en su pequeflo drama sacro Le mira¬ 
cle de Thdophile, que tuvo una extensa y 
profunda resonancia, y notable influencia. 
Del mismo Rutebeuf (f 1280), pecador con- 
feso, pero muy devoto de Maria, poseemos 
tambidn Une chanson d Notre-Dame (Cf. 
(Euvres completes de Rutebeuf, ed. Jubinal, 
Paris, s. d., t II, pp. 149-151) y un «Avema- 
rfa» (ibid., pp. 142-48), en donde cada pala- 
bra va comentada con una estrofa. En la 
coleccidn se cuenta un milagro en favor 
de dos prestidigitadores (Le miracle de la 
sainte chandelle d'Arras) en cuya perpetua 
memoria se instituyd en Arras la Confr6rie 
des Jongleurs et Bourgeois d'Arras, de la 
cual se conservan aiin los registros, y de 
ellos se colige que, solamente en el s. xui, se 
cuentan nada menos que 180 poetas espe- 
cialmente devotos de la Sma. Virgen pro¬ 
tect ora de los prestidigitadores, residentes 
en Arras. Otro milagro a favor de un presti- 
digitador se encuentra en el famoso Del 
Tumbeor Notre-Dame (en ^Romania*, 1873, 
pp. 315-325), que ofrecid a Massenet el ar- 
gumento para la obra Le Jongleur de No¬ 
tre-Dame. 

Pero donde Maria domina como Reina es 
en el drama littirgico o semilitiirgico, o sea, 
en los llamados «Misterios». Hacia el fin 
del s. xii, en un oficio de la 2.* domfnica de 
septuaglsima, cl teatro francos tiene en ro- 
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mance Le Jett d’Adam et Eve, donde se 
deja entrever el «Nuevo Addn» y la aNueva 
Eva». Pero mis todavia se destaca la parte 
de Maria en los primeros Misterios de Navi- 
dad (misterios natalicios) que estuvieron en 
boga desde principios del s. xiu hasta el 
s. xvji; y mis atin la parte que la Virgen, 
como Madre Dolorosa del Hombre-Dios, 
victima de nuestros pecados, tiene en los 
Uamados Misterios de la Pasion que, ha* 
biendo comenzado en el s. xiil, se desarro- 
llan en los ss. xiv y xv por obra principal- 
mente de Eustaquio Marcadi (primer cuar- 
to del s. xv), de Arnoldo Greban (mediados 
del s. xv) y de Juan Michel (tiltimo cuar- 
to del s. xv). Se humanizan excesivamente los 
sentimientos de la Dolorosa. 

En el s. xv la lfrica mariana presenta en 
Francia dos hermosas Plegarias a la Virgen 
de Marcial de Auvergne (1440-1508) y, so- 
bre todo, una cllsica Ballade pour prier 
Notre-Dame, compuesta por el c61ebre poe- 
ta Francisco de Loges, llamado Villon (1431- 
1480), para uso de su anciana madre, autin- 
tica joya de la literatura francesa. 

2) Edad Moderna. La abundante litera¬ 
tura mariana del aRenacimiento francos» 
(s. xvi) muestra caracteres eminentemente 
populares. No carecen, sin embargo, de va¬ 
lor literario algunos de los Chants Royaux 
(grandes odas) de Pedro Gringoire (1475- 
1544), de Francisco Blrenger de La Tour 
d'Anbenas (s. xvi), de Catalina d’Ambroise 
(s. xvi), ademis de algunos isonetos» de Ana 
des Marquets (t 1588) y la Pridre a lhen- 
reuse Vierge de Juan Passerat (s. xvi). 

En el s. xvn la contrarreforma sehala en 
Francia un verdadero resurgir de la litera¬ 
tura mariana. Jorge de Bribeuf (1617-1661) 
dedicaba a la trds digne Mere de Dieu un 
largo y famoso poema; mientras que Pedro 
Corneille (1606-1684), el padre de la tragedia 
francesa, traducfa en elegantes versos un 
poema latino atribuido a S. Buenaventura 
y el Oficio Parvo de Nuestra Sehora. Son 
dignas tambiin de especial relieve algunas 
invocaciones a la Virgen de La Fontaine 
(1621-1695) y dos himnos de Francisco Ma- 
laval (s. xvu), el primero en alabar al Co- 
razdn de Maria. Entre los prosistas baste 
recordar al cardenal Pedro de Birulle (1575- 


1629), a Bossuet (1627-1704) y a F6nclon 
(1651-1715). 

El s. xvni nos presenta muchos versos, 
dramas y prosas completamente desprovis- 
tos de valor literario (Cf. Sceur Paul-Emile, 
Le Renouveau marial dans la Literature 
frangaise depuis Chateaubriand, Paris 1939). 

3) Edad Contempor&nea. En el s. xix 
vuelve a ser Maria, con el Romanticismo, 
la inspiradora de los poetas. Bistennos los 
nombres de Lamartine (1830-1869), Victor 
Hugo (1802-1885), De Musset (1810-1872), 
De Vigny (1797-1863), Tedfilo Gautier (181l- 
1872), Gerardo de Nerval (1808-1855), Luis 
Veuillot (1813-1888), Ernesto Hello (1828- 
1885) y Pablo Verlaine (1844-1896), ^mulo 
de Villon, no sdlo en las miserias de la vida, 
sino tambi6n en el lirismo con que invoca 
la maternal misericordia de Maria. El ejem- 
plo de Verlaine suscitd en Francia y en 
Bllgica una verdadera pl6yade de poetas 
y prosistas marianos, entre los cuales figura 
Huysmans (1846-1907) con Les joules de 
Lourdes , Le6n Bloy (1846-1917) con Celle 
qui pleure, Federico Mistral (1830-1914) con 
los Cantiques Provcngaux pour Notre-Dame. 

En el s. xx el homenaje de los poetas 
y prosistas a Maria es imponente. Sobresa- 
len los poetas: Paul Claudel (1868-1935) 
(Cf. Blanchet, A., Claudel a Notre-Dame, 
en «Etudes», 285 [1955] pp. 148-172), Car¬ 
los P£guy (1873-1914), Max Jacob (1856- 
1943, Francisco Jammes (1868-1838), Ger¬ 
man Nouveau (1852-1920), Jorge Failett 
(Fagus: 1872-1933), Pedro Manuel (n. 1916), 
Maria Rouget (Marie NoSl; n. 1883), y los 
prosistas Francisco Mauriac (n. 1885) y 
Jorge Bernanos (1888-1949). No hay que 
olvidar la contribucidn aportada a la lite¬ 
ratura mariana francesa, desde 1900 y par- 
ticularmente desde 1940, por el Canada 
(Cf. Brien, R., Marie dans la Lift erat un 
canadicnne-frangaise, en Du Manoir, II 
pp. 326-334; Sceur Paul-Emile, A Notre 
Dame de Lyre, I'hommage des po&tes Ca 
nadien-Frattgais, Editions des Sceurs Grises 
de la Croix, 1939). 

BIHL.: La Sainte Vierge dans ia Literature franvais, 
au Moycn Age, en Du MAooir. II. pp. 17-46: Oar 
re.au. A., La Sainte Vterge dans les Lettres francoisc 
modernes et contetnporabtes, ibid., pp. 47-66; Maiiii.i: 
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de Poncheville, A., Nazareth. Polities chohis en 
I'honnettr de Notrc-Dame (XV*-XX' sifccles), £d. Al- 
sada. Paris 1949, 240 pp. 

4. Literalura espaiiola. La profunda re- 
Jigiosidad y amor a Marta del pueblo es- 
pafiol y el caricter eminentemente popular 
de su literatura explican la constante pre- 
sencia de Marfa en los poetas y prosistas 
espafioles. 

1) Edad Medieval. La lengua castellana 
o espanola comienza a formarse, en los 
ss. xii y xm, con el noinbre de Marfa, como 
se ve en el poema del Mfo Cid y en los 
poemas de Gonzalo de Berceo (hacia fines 
del s. xii y primera mitad del s. xiii) con el 
tftulo: Loorcs de Nuestra Senora; Miraclos 
de Nuestra Senora; Planto que fizo la Virgcn 
en el dia de la Pasiun de su Fijo. 

En el s. xiv, Juan Ruiz, arcipreste de 
Hita, el mayor poela espanol de la Edad 
Media, el primero que usa el verso ende- 
casflabo en el libro del Buen Amor, junto 
con acentos sensuales ticne pasajes de arro- 
badora pureza y dc dcvota esclavitud ma* 
liana: itQuiero seguir a ty, jflor de las 
flores!, — siempre desir, cantar tus loo- 
res, — non me partir de te servir, — imejor 
de los mejores!# A Ruiz hay que afladir 
Pero Ldpez de Ayala (1332-1417) en su 
largo poema Rimado de Palacio con la 
Cantiga a la Virgcn de Montserrat y la 
Oracidn a Santa Marla la Blanca dc To - 
kdo, donde canta: «Cuando me veo quexa- 
do, — a Ti fago mis clamores, — e luego 
so conortado — de todos grandes dolo- 
res: — en Ti son los mis amores, — e serin 
como esperanza, — que me tires tribulan- 
za — e te sirva muy mis ledo.» 

En el s. xv el refinamiento de los nuevos 
Cancioneros sustituye a la espontaneidad y 
la limpidez de numen poitico. Sobresale 
por el nilmero de poesfas marianas Femin 
Pirez de Guzmin, el mis teblogo entre los 
poetas de su tiempo. En este siglo descuellan 
los primeros poetas dramaturgos espafioles, 
autores de muchfsimos Autos (semejantes a 
los aMisterios» italianos y franceses), entre 
los cuales, para cenirnos a los mis impor- 
tantes, G6mez Manrique, Juan de la Encina, 
Lucas Femindez, Egidio Vicente y Barto- 
lomi de Torres Naharro. Casi todos los 


poetas de este siglo, como tambiin los del 
siguiente, dedicaron algunos de sus versos 
a la Inmaculada Conception. Es tambiin 
notable la parte que se da a Marfa en los 
«romances», especialmente en los histbricos. 
Es de saber que el romance constituye la 
forma de poesfa espanola popular por an- 
tonomasia. 

2) Edad Moderna. El s. xvr, siglo de 
oro de la literatura espanola, es tambiin 
el siglo de oro de la literatura mariana 
castellana. Sobresale entre los poetas ma- 
rianos Fr. Luis de Lebn (1527-1591), a 
quien se atribuyen odas, sonetos y compo- 
siciones marianas donde se ensalza, con 
acentos inspirados, a la Inmaculada, a la 
«Virgen que el sol mis pura>. — «Virgen 
del sol revestida, — de luces etcrnales co- 
ronada, — que huellas con divinos pies la 
luna...» Dedican a la Virgen pensamientos 
devotos en su prosa los dos grandes mfsticos 
espafioles S. Juan de la Cruz (1542-1591) 
y Santa Teresa de Jestis (1515-1582), lo rais- 
mo que los grandes maestros de ascbtica 
B. Juan de Avila (1500-1569), el B. Alfonso 
Orozco, Fr. Luis de Granada (1504-1588), 
etcbtera. Fray Luis de Acevedo es el pri¬ 
mero en publicar en Castellano un aMarial* 
complete, notable por la solidez de materia 
y por la elegancia de la forma. Digno dc 
particular mencibn es Lope de Vega (1562- 
1635), apasionado cantor de Marfa en todas 
sus importantes creaciones, en sus numero- 
sos poemas bpicos, en sus dramas (El ca- 
pellan de la Virgen, La buena guarda, etc.) 
y en sus numerosos autos. Se le tiene como 
cl mis fecundo poeta mariano de todos los 
tiempos. 

En el s. xvir casi no hay poeta espanol 
que no haya cantado a Marfa. Y no es 
menos abundante el tema mariano en la 
prosa castellana de este siglo. Es bien co- 
nocido de todos el nombre de Calderbn de 
la Barca (1600-1681), cantor de Marfa en 
numerosas odas, cantos, dramas, bglogas y 
en 78 autos (entre ellos el que se titula 
A Marla el corazdn ). Es el cantor por anto- 
nomasia de la Inmaculada. De los 78 autos, 
seis estin dedicados a Ella, y en los otros 72 
se hace varias veces alusibn a este misterio. 
Entre los demis dramaturgos que han cele- 
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brado a la Inmaculada sod dignos de men¬ 
tion Rojas Zorrilla (1607-1660) y Agustin 
Moreto y Cavana (1618-1657). Tambidn en 
la prosa se repite el tema mariano con 
frecuencia en varios romances y en obras 
notables, tales como: De la aficidn y amor 
de Marla, del P. Juan Eusebio Nurem¬ 
berg, S. J. (15957-1685), y La mistica chi- 
dad de Dios, de la Ven. Maria de Agreda 
(1602-1665). 

En el s. xviii, entre los diferentes poetas 
espanoles que cantaron a la Virgen es digno 
de especial mention Leandro Fernandez de 
Moratin (1760-1828) por la oda A la Virgen 
Nucstra Seiiora de Lendinara y por la Can¬ 
tata a la Anunciacidn. Un poema de estilo 
elegante, pero con trozos de mal gusto, es 
el titulado La hermosura sin lunar, del je- 
suita espanol Joaquin Navarro. 

3) Edad Contempordnea. A fines del si- 
glo xviii y a principios del xix florece en 
Sevilla la a Real Academia Sevillana de 
Buenas Letras®, que tiene por patrona a la 
Inmaculada, en la cual casi todos sus nu- 
merosos miembros (entre los que figuran los 
literatos de mds renombre de la Espaiia lite- 
raria del s. xix) han cuidado de dedicarle 
alguna de sus composiciones podticas. So- 
bresale entre todos en este siglo el poeta 
Josd Zorrilla (1817-1893), autor de la Co¬ 
rona poHica, largo poema mariano. Es muy 
digno de mencidn el poeta Gabriel y Galdn 
(1870-1905). La definition dogmatica de la 
Inmaculada Conception (1854) multiplied 
los cantores del singular privilegio mariano 
e impulsd al sacerdote Mosdn Escold a fun- 
dar ia a Academia de Ldrida® (v. Academia ). 
Todo esto contribuyd a que la segunda 
mitad del s. xix fuese para la poesia mariana 
espanola un segundo siglo de oro, susci- 
tando una pldyade de excelentes poetas ma- 
rianos. Asi, por ej., Josd Joaquin Cervino 
escribid el hermoso poema La Virgen de 
los Dolores (no exento, sin embargo, de 
algunas inexactitudes histdricas y teoldgi- 
cas). La Virgen desaparece prdcticamente 
del teatro en el s. xix, pero la recuerdan 
todos los mds notables romanceros catdlicos 
y aun algunos no catdlicos. Hdllanse bellas 
pdginas marianas, no sdlo en los oradores 
sagrados, sino tambidn en los cscritos de 


los politicos y de los apologistas mds no¬ 
tables. 

El s. xx cuenta con numerosos (un cen- 
tenar) poetas marianos, entre los cuales son 
dignos de memoria Luciano Garcia, Costa 
y Llovera, Salvador Rueda y Villaespesa, 
Liborio Portolds, Raimundo Tinao Benedi, 
Josd Maria Pemdn, autor de varias pocsias 
liricas y del auto: A la Virgen Capitana, 
etedtera. 

4) Hasta aqu( hemos hablado, en rdpida 
sintesis, de la literatura esparto la. No es- 
tard fueia de lugar una breve resefia de la 
literatura de los demds idiomas de Espana . 
En el idioma gaJlego-1 usitano tenemos las 
Cantigas de Alfonso X el Sabio (1221-1284) 
(Cf. Garcia Garcds, N., Sanctae Marine 
magnolia in Canticis [Cantigas] Regis Al- 
phonsi, en tEph. Mar.», 1 [1951] pp. 469- 
500). En el idioma cataldn (Cf. Verda- 
guer, J., Flors de Maria i alt res poemes 
marians. Recopilacio i prdleg dOctavi Sal- 
tor, Barcelona, Editorial Selecta [1954], Bi- 
blioteca Selecta, 150) es digno de mencidn 
el poeta fildsofo y tedlogo Raimundo Lu- 
lio; en el valenciano tenemos el famoso 
Misterio de Elche , que, desde el s. xm hasta 
nuestros dias, se representa en la fiesta de 
la Asuncion. 

5) No podemos dejar de hacer una re¬ 
ferenda a la literatura hispanoamericana, 
En el Perd son dignos de mencidn el domi- 
nico Fr. Diego de Ojeda, autor de la Cris- 
tiada, y Sor Juana Inds de la Cruz (s. xvi). 
En Cuba se distinguid en cl s. xix la poetisa 
romdntica Gertrudis Gdmez de Avellaneda 
quien ofrecia a N. a S. a de Beldn la corona 
de laurel que le fue concedida por sus tra* 
bajos literarios; a dsta afiadamos: Josd M 
Herrera; en Mdjico se han distinguido come 
cantores de la Virgen, J. J. Pesado, Manue 
Carpio, Alejandro Arango, Escanddn y Roe 
Bdrcena; en Venezuela, Andrds Bello, c 6 
lebre politico, Josd Heriberto Maria dc 
Quevedo, Blanco Fombona, etc.; en Nica 
ragua, Rubdn Dario; en Colombia mucho. 
poetas y prosistas han cantado a Nuesln 
Senora (Cf. Rubinos, J., S. J., La Littera 
ture mariale en Colombie, en «Le Message 
du Cccur de Jdsus en Colombie*, 1924, pa 
ginas 542-546; 579-594; Trujillo, E., L* 


22 . — Roschini. 
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Mkre de Dieu dans la Litterature colom - 
bienne, Usaquen 1942; Pacheco, J. M., S. J., 
Maria dans la Lit td rat ure colombiennc, en 
Du Manoir, II, pp. 337-340; Ramirez, M., 
C. M. F., Maria en la poesia colombiana, 
en «Virtud y Letrass, 14 [1955] pp. 49-55); 
cn el Ecuador sobresale el poeta Josd Joa¬ 
quin Olmedo; en el Uruguay, Acuna de 
Figueroa; en Bolivia, Andres Eleizalde; en 
el Peril, Santos Chocano y Ricardo Palma; 
en Argentina, Jos 6 de Mdrmol; en Chile, 
Carlos Waller Martinez, etc. (Cf. Sanz 
Diaz, J., Poesia Mariana en America , Los 
poetas cant an a la Virgcn, Barcelona 1954). 

UIBL. : Textost Alvarez Miranda, A., .$ ociologla 
retigiosa del m arianlsmo Itisjuinico, cn nCuadcrnos 
hisptimco-amciicaiios**, vol. XIX, n. 54, Madrid 1954; 
CORREOOR G.\RCfA, A.. O. F. M., Poeman marianos. 
Seleccldn enlresaeada de diversos autorcs tnodernos... 
Ediclones «Cruzada Mariana*, Cdccrcs 1954; li>.. Urn 
guadalupense o los poetas ante la Virgcn de la llhpa- 
nidad. Cotnpilacldn enlresaeada de autores modernos. 
Ed. «Cruzada Mariana», C^ceres 1954; Edelvivhs. La 
lira hlspana a los pies de Marla, Ed. Luis Vivcs. Zara¬ 
goza [1954] ; MartInez Klriner, L.. La dc rod tin mo- 
Nana en la literaiura popular, en aBol. ac. hist.*. 29 
(1949) pd. 229-262; Arrinikino. F . S. J., Hacia un 
ctisayo hurnantstico. La Santishna Virgen en la Ltrica 
cspariola, en vHumamdadesa (Comil)as) 2 (1950) pA- 
ginas 115-132; Castro Cai.vo. J. M., La Virgcn y la 
poesia, Universldad, Barcelona 1954; Oucos, F.. No- 
tn-Dame dans la Pod sic espagnole. en ■Nouv. Rev. 
Mar.», 3 (1956) pp. 172-187; Frutos Coat£s. E., El 
tenia martano en los autos sacrarnentales. en sMemoria 
Congrcso de Zaragoza, 1954*. pp. 91-132; Jimenfz. R., 
La Virgen Marla en la poesia espatlola routempordnea. 
en aEidos«. 1 (1954) pp. lOtl-195; Monsfgu. B.. C. P.. 
El lema mariano en los autos sacramentales, en «Est. 
Mar.», XIII. pp. 277-307; Ptorz, N.. S. J.. Notre - 
Dame dans la LlUirature espagnole, cn Du Manoir, 
11. pp. 125-140. 

5. Literaiura portuguesa. La Toda her - 
mosa ha inspirado con singular ehcacia a 
casi todos los poetas de la Tierra dc Santa 
Maria (como fue llamada por los funda- 
dores de la nacidn) desde el principio de la 
literatura portuguesa (en el s. xn) hasta 
nuestros dias. 

1) Edad Media. Florecieron, desde sus 
origenes, las baladas de los trovadores en 
cuartillas armoniosas y llenas dc original 
frescura, cantadas por el pueblo, como, 
por ej., 6sta: «En el seno de la Virgen 
Madre — se ha la gracia encamado — 
entrd y salid por Ella — cual sol por una 
vidriera* (Cf. Piles de Lima, A poesia reli- 
giosa na literatura portuguesa, Porto 1942, 
p. 167). Hemos ya aludido, al hablar de la 
Literatura Espanola, a las Cantigas de Al¬ 
fonso X el Sabio, en gallego-porluguds 


(1221-1284); no es cierto, empero, que su 
hijo, el rey Dionisio (1261-1325), compu- 
siera un libro de alabanzas a Nuestra Se- 
nora. El rey D. Juan I (1365-1433) tradujo 
del latin al portuguds las Horas de Ma¬ 
ria (v.), mientras su hijo Pedro (1392-1449) 
componia algunos cantos en honor de Ella, 
y su otro hijo Duarte (1391-1438), heredero 
del trono, en la obra El consejero leal con- 
sagraba un capitulo (el 25) a la Inmaculada 
Conception (fundamento de su fe en la 
Asuncion, y en 61 expone sus razones a 
favor de la misma). Algunos, cldrigos y lai- 
cos, se han delcitaclo en componcr estrofas 
bilingUes, en portuguOs y en latin, en honra 
de Maria. En el Cancionero general de Gar¬ 
cia de Rcsende (14707-1536) encontramos 
algunas composiciones marianas. En las su- 
sodichas composiciones predomina el conte- 
nido teoldgico. 

2) Edad Moderna. En el s. xvi la poesia 
portuguesa llega a su apogeo. Sobresalen: 
Gil Vicente (14577-1537)* autor de varios 
Autos marianos; Diego Bernardes (1530- 
1596) y su hermano, el capuchino Fr. Agus- 
tin de la Cruz, nos han dejado admirabies 
versos a la Virgen; Sd de Miranda (14817- 
15587), pariente de los Colonna, que intro- 
dujo en Portugal las formas literarias del 
Renacimiento, autor de una Cancidn a Nues¬ 
tra Sehora de inspiration petrarquista, y 
Camoes (15247-1580) en las Lusiadas y en 
otras numerosas composiciones (Cf. Almei¬ 
da de Carvalho, C., O culto da Virgem na 
poesia Quinhentista portuguesa, en «Congr. 
Nac. de Braga, 1954>, pp. 843-856). 

El s. xvii sefiala el ocaso de la poesia, 
pero en compensation la prosa escribe las 
mds hermosas pdginas sobre la Virgen, por 
iniciativa especialmente de Fr. Luis de Sousa 
(1555-1632), Fr. Tomds de Jesiis (1529-1582), 
Antonio de Macedo (1606-1682), autor de 
la obra Eva y Ave o Marla triunfante (Lis¬ 
boa 1676), y sobre todo el jesuita P. An¬ 
tonio Vieira, autor de admirables discursos 
marianos ( Maria Rosa mystica, cxccllencias, 
poderes e maravilhas do seu Rosario, com - 
pendiadas etn trinta sermones asceticos e 
panegyricos, I parte, Lisboa 1686; II parte, 
Lisboa 1688), y el oratoriano Manuel Ber¬ 
nardes (1614-1710), quien dedic6 a Nuestra 
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Senora su obra Luz y Calor y los cinco 
volumenes de su Nueva Floresta . Entre los 
poetas son dignos de mencidn Barbuda Vas- 
concelos, autor del poema heroico Virgini- 
dos . Andies da Silva y principalmente Rodri¬ 
go Lobo (1580-1622) con el poema O Con- 
destabre, 

En el s. xvm, aunque las Ilamadas Aca- 
demias o «Arcadias» se prodigaron en ala- 
banzas a Maria, y en especial a la Inmacu- 
lada Concepcidn, continud, sin embargo, el 
retoricismo del siglo precedente. Merece 
mencidn particular Bocage (1765-1803), que 
dedicd varios cantos a Maria con acentos 
de dolor por su propia miseria. 

3) Edad Contemporanca. No pocos de 
los literatos portugueses, Deles al ideal de su 
fe, y algunos tambidn hostiles, han cantado 
alabanzas a Maria en inspiradas estrofas. 
Son dignos de mention Antero de Quental 
(1842-1891), Augusto Gil (1873-1929), Go¬ 
mes Leal (1849-1821) y Antonio Nobre 
(1867-1950), de quien prescntamos esta per- 
la: ®Senora de veinte siglos de edad — y, 
sin embargo, perenne flor de juventud.» 

Las ctiebres apariciones de Fatima (v.) 
favorecieron tambidn el reflorecimiento de 
la literatura mariana. Entre los poetas con- 
temporineos se distinguen: Correira d'Oli- 
veira, Augusto dc Santa Rita, autor del 
Poema de Fatima ; Alfonso Lopes Vieira, 
autor del oratorio Fatima (con musica de 
Ruy Coelho); el sacerdote-poeta Moreira 
das Neves, autor del poema Las siete pala - 
bras de Nuestra Senora (Lisboa 1938). Entre 
los prosistas sobresale Antero Figueiredo 
con su libro sobre Fitima. 

Entre los poetas del Brasil son dignos de 
mcncidn los nombres de Alfonso Celso, 
autor de primorosos sonetos con el titulo 
dc Mes del Rosario ; Alfonso Guimaraes, 
autor de los sonetos Septenario de los do • 
lores de Nuestra Senora\ Antonio Tomds 
y Durval de Morais. 

11IT1L.: 1. Textos: Pinto. A., Parnaso Mariano. 

c'-umbra 1926; Moreira. A., Canctonetro da Vlrgem, 
I'tino 1926; De Moura. L. G., Mauno P'loriicgto Ma¬ 
riano (Camptuas) 1949. 

ICsttulios: Pina, A.. Sossa Senhora na poesla 
t»>rfuvuc.\a, en «Mcnsapciro de Maria*. mayo-scpt. de 
1940; Cortez Pinto, A., A presetted da Virzem na 
hteralnra portngnesa, en «FAiima Altar do inunclon, ], 
no. H5-2KR; Dolce Li-ao. M.. Noi re-Dante dans la 
1 1 US future portugaise. en Du Manoir. TI. pp. 239*272. 


6. Literatura alemana. Maria ha side 
siempre fuente poderosa de poesia, aunque 
de diferentes valores, para los poetas ale- 
manes. 

1) Edad Media. En el s. ix hallamos dos 
trabajos en lengua alemana de escaso valor 
literario: la Heliland, de autor andnimo, 
parifrasis podtica del evangelio, y el evan- 
gelio en verso del alsaciano Otfried, dondc 
la Santisima Virgen ocupa un lugar bien 
destacado. 

En el s. xt existe un Marienlob o elogio 
de Maria. Bastante m&s rico se presenta el 
s. xii, en el que encontramos, entre otras, 
una Marienleben, que es la primera vida 
de Maria escrita en versos alemanes por el 
sacerdote Werner, en 1172, y Marienlieder 
(Cantos marianos), poema de un sacerdote 
andnimo, en el cual se compara a Maria 
con el cielo, con la tierra y con la luna. 
Ella es un jardin cerrado, el irbol de la 
vida, la Vid verdadera, el altar santo, etc. 

En el s. xm, poetas y misticos, oradores 
y escritores de imisteriosi), narradores de 
milagros, etc., ensalzan su belleza, su poder, 
su maternal misericordia. Son notables los 
dos trabajos marianos del poeta Conrado 
de Wurzburg, o sea, un comentario portico 
del Avemarta (de 40 estrofas de 17 versos, 
cada una de las cuales comienza con las 
palabras Ave Maria ) y la Fragua de oro, 
una especie de poema diddctico, de un estilo 
cuajado de imdgenes. De singular importan- 
cia en este siglo son: las Rheinisches Ma¬ 
rienlob y la Marienleich de Walther von 
der Vogel-weide (| 1230). 

Los siglos xiv y xv se nos presentan mris 
bien pobres, a excepcidn de algunas bellas 
pdginas en prosa de los grandes misticos 
Eckart, Tauler y Enrique Suson. Entre los 
cantos compuestos en honor de Maria son 
dignos de mencidn los de Pedro von Ar- 
berg, Conrado von QueinCurte y Pedro von 
Dresden. 

2) Edad Modenia. En el s. xvr el mismo 
Lutero, que acusaba a los catdlicos de ve- 
nerar en demasia a la Virgen, mis a\in, de 
adorarla, dedicaba a Maria cantos de ele¬ 
gante forma, aun hoy en boga. En uno de 
ellos cantaba: «Ella me es querida, la pre- 
ciosa sierva, — y no puedo olvidarla. 
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A Ella se rindan honor, alabanzas, pure- 
za, — Ella tiene dominio sobre mi cora¬ 
zdn... — Ella quiere darme la alegria — 
con su fiel amor para conmigo. — Ella 
desea sentarse junto a mi — y colmar todos 
mis deseosx (Cf. Zoff, O., A Ite deutsche 
Maricnlieder, Weimar 1913, p. 66). No po- 
cos poetas protestantes lo imitaron en ensal- 
zar a Maria. 

En el s. xvn compusieron himnos en 
honor de Maria: Juan Schleffler, Uamado 
Angelas Silesius (1624-1677), con algunos 
epigramas; el capuchino Prokop von Tem- 
plin (1609-1680), y el agustino descalzo 
Abraham de Santa Clara (1644-1709) (v.). 
Para Silesio, Maria es «otro mundo» (Pd- 
Icrin chdrubique, trad, de Plard, E., Aubier, 
Paris 1946, IV, 42). Silesio —lo mismo que 
Eckart— ve en Maria, Madre de Dios, el 
tipo del alma mfstica: «Yo debo ser Maria 
y dar a luz a Dios — si quiero que me dd 
la eterna felicidad (I, 24). — Si tu alma es 
esclava, y pura como Maria, — debe al ins- 
tante sentirse grdvida de Dios (II, 104). — 
Di, oh Scuora reverenciada, i* qud se debid 
el haber sido elegida — para concebir y dar 
a luz a Dios? — £No fue acaso la humil- 
dad? — Dinos si no es cierto. Que yo tam- 
bidn en la tierra pueda llegar a ser esclava, 
esposa y madre de Dios (III, 3).* 

En el s. xvm tenemos a Gottlieb Klop- 
stok (1724-1803) con su cdlebre poema dpico 
La Mesiada, donde se habla —muy huma- 
namente— de Maria en el Calvario; Wol- 
fango Goethe (1749-1832) con el cFaustoa, 
en el que pone en labios de la arrepentida 
Margarita la mils hermosa plegaria alemana 
a la Virgen Dolorosa (Cf. Pazzaglia, L., 
O. S. M., La Madonna ncl a Faust », en 
aRagg. Mar.», 1949, pp. 75-80), y Federico 
Leopoldo von Hardenberg, llamado «Nova- 
lisx> (1772-1801), el cual (protestantc con 
sentimientos catdlicos) quisiera que el hom- 
bre recurriese a Maria como a su propia 
madre, se tornase nifto y asf trajese el cielo 
a la tierra. 

3) Edad Contentporfine.a. En el s. XIX 
son dignos de mencidn los poetas catdlicos 
Brentano, Eichcndorff, Weber, y los acatd- 
licos Schendorf y Heine. Clemente Brentano 
(1778-1842) con sus Romanzas del Rosario, 


llamadas el Fausto catdlico: «Un poema... 
—asi nos describe 61 mismo el argumento— 
en el cual un gran pecado hereditario, que 
se extiende a travds de vaiias generaciones 
y que data de la dpoca de la vida de Jestis, 
se libra por medio del rezo del Rosario 
catdlico.» 

Josd von Eichendorff (1788-1857) es autor 
de varias poesias, entre las cuales figura la 
titulada Nostalgia de Maria, donde pinta a 
la humilde virgencita de Nazaret, primero 
deseando un vestido azul tachonado de es- 
trellas, como el firmamento, y luego un niilo 
bianco y Colorado como las flores del jar- 
din. Y ahora tiene ya todo: tiene el vestido 
con las estrellas, y tiene el Nino, a quien 
Ella levanta sobre el ldbrcgo mundo, el 
cual, todo radiante de luz, grita eternamen- 
te: i& casa, a casa! 

Federico Guillermo Weber (1813-1894), en 
sus Flores Marianas (Marienbliiten), ofrece 
a la Virgen un hermoso ramillete de frescas 
flores. Tambidn cant<5 a la Virgen Max von 
Schenkendorf, que, como Novalis, era de 
sentimientos catdlicos. 

Enrique Heine (1797-1854) es famoso por 
su emocionante balada La peregrinacidn a 
Kevclaer, en la que narra la historia de un 
joven de Colonia que, a rafz de la muerte 
de su prometida, enfermd del corazdn. Su 
madre lo Uevd en peregrinacidn al cdlebre 
santuario mariano de Kevelaer para impe- 
trar de la Virgen la cura de la enfermedad 
del corazdn. Segura de alcanzar la gracia, 
lleva consigo, como exvoto, un hermoso 
corazdn de cera. Madre e hijo juntos en el 
santuario oran con fervor y cuelgan el ex¬ 
voto, y van luego a acostarse. Durante la 
noche la Virgen se inclina sobre la almo- 
hada del enfermo, pasa la mano por el co¬ 
razdn, sonriente, y desaparece. A la maflana 
siguiente la madre entra en la habitacidn 
de su hijo y encuentra su corazdn en estado 
de reposo: habia dejado de latir: el joven 
novio se habia unido a la joven amada. La 
madre no derrama ni una sola l£grima, 
junta sus manos y da las gracias a Marfa. 

En el s. xx se nota un rico renacer de la 
poesfa mariana, no sdlo en el campo catd¬ 
lico, sino aun en el protestante, cad a vez 
mas atrafdo por cl encanto de Marfa, de la 
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«mds sublime personificacidn de la invisible 
grandcza femeninas (como se expresa el 
protestante Foester). Sin embargo, para los 
poetas acatdlicos Marfa es, cuando mds, un 
puro sfmbolo, sin valor dogmdtico alguno 
Tal es la Virgen en los versos de Ot6n zur 
Unde, Carlos R&ttger, Rodolfo Paulsen, Ro¬ 
berto Janeck, Isabel Hahn, Enrique Bocke- 
mtlhl, etc. Gritos y gemidos cspontdneos y 
sinceros a la Virgen bella y misericordiosa, 
refugio de los pecadores, se reflejan en los 
versos de Hermann Hesse, Fdlix Braun, Al¬ 
berto Lorentz, Pedro Wiemar, Comelio 
Ebertz, Cristidn Jensen, etc. Son tambten 
notables los versos de Isabel Hahn sobre 
la eterna Se flora. 

Entre los much os poetas catdlicos recor- 
daremos, de modo especial, al convertido 
Reinhard Juan Sorge con su poema, en 
12 cantos, Madre de los cielos, y al gran 
poeta Rainer Marfa Rilke (1875-1926), que 
nacid y murio como catdlico, pero que vivid 
alejado de todo vfnculo teconfesionah, con 
sus Plegarias de las jdvenes a Maria y, es¬ 
pecial mente, con su Vida de Maria (Marten - 
leben), escrita en 1913, compuesta de 15 poe- 
sfas que describen las 15 principales gestas 
de su vida (Cf. Guardini, R., Zu Rainer 
Maria Rilkes Deutung dcs Daseins, Uebcr- 
lieferung mid A lift rag, II, p. 16, Franke, 
Berna 1946; Fabro, C., La aVita della Ma¬ 
donna b, del poeta R. M. Rilke , en aCitta 
di vita>, 14 (1959) pp. 291-302; Errante, V., 
tradujo al italiano, de las obras de Rilke: 
Liricbe , IV Ed., Sansoni, Firenze 1947. 

BIDL.: 1. TexJos: Wackeanaoel. Phil., Das Deut¬ 
sche Kirchentied, 5 vote., Leipzig 1864-1870; Bocke- 
MUEHL, K.. Die modeme Maiiendichtung . L. KlOQ. 
Gotha 1928; Guardini, R .. Der RosenUrtmz unserer 
lichen Frau. Wilrzburjr. Wcrkbondver’ac: Weinrich. 
F. Der Rosenkranz von Anno 1942, Verlag Kem¬ 
per; FaLTZ, M., Dichtcr und Stinger im Dictate der 
Trdsterin der BetrUbten, Luxemburg 1952. 

2. Es/udlo.%: Maurin. C. A.. La Vterse dans la 
littihantre allemande, 2 vo)s.. Imprimerie de )a Chn- 
riie, Montpellier 1933 y 1937 (abarca hasia la Edad 
Media); Id.. Les chants mariats (Marientieder), Mont¬ 
pellier 1927; Lorson, P.. S. J.. Notre-Dame dans la 
literature de la (angtte allemande. cn Du Manoir, II, 
PP. 67-93; Hosle, J.. Maria en la lileralura alentana. 
en eJEnc. Mar. Thootticos*, pp. 654-61. 

7. Literal urn inglesa. 

I) Edad Media . Predomina una literatura 
dc sabor bfblico y littirgico, como, por ej., 
nna inscripcidn del s. xnr, grabada debajo 
tie una cstatua: «E1 ejdrcito de los dnge- 


les — y todas las cosas santas — repiten 
a una y cantan — que sois fuente de la 
vida.» Guillermo de Shorehatn (de la mitad 
del s. xiv) cantaba: a Vos de Nod, oh Ma¬ 
rfa, sois la paloma — que Hev6 (al mundo) 
el ramito de olivo — seflal de paz entre 
Dios y los hombres...* Chaucer, el mayor 
poeta medieval (1340-1400), en una de sus 
baladas cnsalza a la Estrella del mar : ((As¬ 
tro de los astros con tus rayos claios — 
Estrella del mar que gufas a los marinos...» 
El poeta Juan Watton (1430), cn la poesfa 
El espejo de Maria, desarrolla el paralelismo 
Eva-Marfa. Marfa se halla siempre presente 
en el drama medieval inglds (Cf. Wolpers, 
Th., Geschichte der englischen Marienlyrik 
im M. A., en «Anglian, 79 [1950] pp. 3-88). 

2) Edad Moderna. En el s. xvi, Enrique 
Constable (t 1613) compuso una poesfa 
sobre la Asuncion; Tomds Lodge (f 1625) 
y Juan Beaumont (f 1627) escribieron otra 
sobre la Inmaculada Conception; Ben John¬ 
son (t 1637) hizo una parifrasis a las leta- 
nfas lauretanas. Pero todos ellos fueron su- 
perados, en el s. xvii, por el convertido 
Ricardo Crashaw (l6137-1649). 

3) Edad Coniempordnea. En el s. xix, 
con el renacimiento catdlico en Inglaterra, 
da comienzo tambidn el renacimiento de la 
literatura mariana. Byron (1788-1824), en el 
canto tercero de su Don Juan, tiene los ins- 
pirados versos de la famosa A ve Marta del 
pinar de Ravena. Entre otros muchos que 
se podrfan citar hasten los nombres de 
Longfellow (Cf. Daley, B., La place de la 
Vierge dans rauvre de Longfellow, en «La 
Revue dominicaine®, 55 [1949] pp. 67-77), 
del convertido y jesuita Hopkins (1844-1883) 
y del otro convertido Chesterton (1874- 
1936). Francisco Tompson, en la oda My 
Lady Tyrannes cnsalza el universal dominio 
de Marfa. La mejor lfrica mariana de Ge¬ 
rardo Manley Hopkins (Cf. Poesie di G. 
M. Hopkins, trad, y pref. de A. Guidi, 
Guanda Edit., s. d.) es indudablemente la 
titulada La B. Vergine paragonata all'aria 
che respiriamo . Despuds de varias y sugesti- 
vas comparaciones, termina: «Seas Tu, por 
tanto, Tti, oh Madre querida, — mi atmds- 
fera, el mundo mas feliz — al que retornc 
sin hallar pecado® (Cf. Pazzaglia, L., O. S. 
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M., Hopkins, poeta della primavera, en «Ma- 
rianum*, 11 [1949] pp. 339-343); Corr, G., 
O. S. M., Our Lady’s praise in Gerald Man- 
Uy Hopkins, en aClergy rev.», 33 [1950] 
pp. 289-94). De Chesterton baste citar el 
verso «And She grows young as the world 
grows old® (The Towers of Time): oCuanto 
mis se envejece el mundo mds se rejuvenece 
Maria* (Cf. Keane, J., O. S. M., The Mario- 
logy of G. K. Chesterton’s Poetry, en «Ma- 
rianumi), 14, 1952, pp. 81-109). 

8. Literalura ht'mgara . Desde los albo- 
res de su historia Marfa aparece siempre 
como la aPatrona de Hungria*, y Hungria 
se presenta siempre como el aReino de 
Maria*. 

1) Edad Media. En los ss. xn, xm y xiv 
los poetas hungaros ensalzan a la Virgen 
en lengua latina. Las primeras composicio- 
nes en hringaro son, cuando mds, traduccio- 
nes de himnos latinos. 

• En el s. xv la literatura hiingara corn- 
pone una de las mis bellas plegarias diiigi- 
das a la Virgen, una plegaria que se remon- 
ta a la dpoca de la trdgica ocupacidn de 
Hungria por los turcos, y que se conserva 
en un ms. hiingaro de 1451. 

2) Edad Moderna. A comienzos del si- 
glo xvi Andris Vdsdrhely ofrecia un ednti- 
co a la Virgen (1508), que debid de hacerse 
popular, pues se encuentra en dos manus- 
critos (el Codex Peer y Tewrewk ) y aun hoy 
se canta con ligeras modificaciones. 

La edad dc oro de la poesfa hiingara tuvo 
lugar en los ss. xvn y xvm. En una colec- 
ci6n de Cantus catholici de 1651, y reedi- 
tada en 1764, hay 280 cdnticos, entre los 
cuales hay dos autdnticas perlas marianas 
del s. xvm: a [Oh Madre nucstra bienaven- 
turada! y ^Ddnde estds, Estrella brill ante 
de los hungaros?* En ellos se pide para 
Hungria el retorno del aReino marianos. 
Otros cantos marianos de elegante forma 
se hallan en otras colecciones del mismo 
s. xvnr. A dstos podemos juntar la Corona 
de rosas (1690) de Esteban Gyongydsi y las 
elegantes composiciones de Ladislao Ama- 
d6, Francisco Faludi, S. J., Miguel Bozoky, 
etcetera. 

3) Edad Contempordnea. El mayor poe¬ 
ta religioso y mariano del s. xix es el sacer- 


dote Gededn Mindszenty (1829-1877), y es 
considerada como la mejor de sus poesias 
la que lleva el titulo: La estatua que habla. 
A 61 se acercan el jesuita Coloman Rosty 
(1832-1905X cl cisterciense Alan Kalocsay 
(1862-1906), Julio Rudnyinszky (1858-1915), 
etcetera. 

En nuestro siglo descuella, por sus cantos 
marianos, Ladislao M6cs, al que podemos 
juntar G6za Girdonyi, Luis Horsanyi y 
muchos otros. 

D1BL.: 1. Textos: Rupp, C., OVinni marlatd utixhe- 
resl, Annuario del Ginnasio Caitolico, Kcrzsthely 1889; 
Barth a, G., I eantici ca/fotict iiKghcresi flno at 
sec. XVtJJ, en cRivista cattolicai, 1901; Pinter, E., 
Storia della letteratura ungherese, 8 vo)s.. coleccldn 
y poetas. 

2. Estudios: Csavossy, L., S. J., La Vlerge Marie 
dans la Littfraturc Hongrotsc, en Du Mnnoir, II, p4- 
ginas 141-161. 

9. Literatura polaca. Polonia aparece 
como nation en el s. x. 

1) Edad Media. La literatura polaca 
nace cantando a la a Madre de Dios* (Bo- 
gurodzica): un himno que es el primer mo¬ 
nument o literario de la lengua polaca, com- 
puesto por un autor desconocido hacia fines 
del s. xiii y declarado en seguida himno na¬ 
tional, muy en boga basta el s. xvi. 

En los ss. xrv y xv la poesia religiosa po¬ 
laca, y de un modo especial la poesia ma- 
riana, alcanzd un extraordinario florecimien- 
to. Merecen especial mention: El llanto de 
la Madre de Dios .junto a la cruz, poesia 
de varias estrofas; el Canto de la Anuncia- 
cidn del Maestro Mateo; la Corona de ro¬ 
sas a la Virgen (imp. en Cracovia en 1531). 

2) Edad Moderna. En el s. xvi comienza 
a languidecer la poesia mariana. Son excep¬ 
tion el convertido Szarzynski (1550-1581), 
autor de un clisico Soneto a Marla, en el 
que ensalza a la Virgen que aplasta la ca- 
beza de la serpiente, y Miaskowski con sus 
Cantos a la Virgen Maria. En la prosa se 
distingue Pedro Skarga (1536-1612), autor 
de excelentes Sermones para la fiesta de 
Nuestra Seh ora. 

En el s. xvii cantaron a la Virgen los poe¬ 
tas BartolomO Zimorowicz (1597-1673), au¬ 
tor de los Himnos para las fiestas solemnes 
de la Virgen de las madres y de la Madre 
de las vlrgenes, la Santisima Virgen Marla, 
y Vespasiano Kochowski (1633-1700) con 
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su Refugio a la corona polaca de Nuestra 
Senora, 

En cl s. xvin mejoraban en Polonia las 
diferentes clases de poesfa mariana, la «Aca- 
demia Mariana# fundada cn Varsovia, en 
1751, por el arzobispo Mons. Jos6 Zaluski 
(v. Acadcmias marianas ) y los Sodales ma- 
riani, defensores Mariae de los Confedera- 
dos de Bar (1768-1772). 

3) Edad ContemporAnea. En el s. xix, y, 
mds pardcularmentc, del 1827 al 1855, se 
registra un verdadero perfodo de oro en 
la literatura polaca mariana. Predominan, 
en este periodo, los nombres de Addn Mic- 
kiewicz (1798-1851) (Cf. Kallenbach, J., 
Adam Mickiewicz, Varsovia 1933), el cual, 
como escribid Tretiak, acantd el nombre de 
Marfa con las m£s hermosas palabras que 
jamis existieron en la lengua polaca#; Se- 
gismundo Krasinski (1812-1859), el cantor 
de la «mujer» del Apocalipsis (c. xii), y Ju¬ 
lio Slowacki (1809-1894), enamorado tam- 
bidn 61 —como Krasinski— de la amujer# 
del cap. XII del Apocalipsis. Al lado de 
estos tres grandes, florecieron tambidn otros 
cantores marianos de menor categorfa. A fi¬ 
nes del s. xix y principios del xx descuella 
la figura de Sienkiewicz (1846*1916), autor 
del Quo vadis? y glorificador de Marfa en 
novelas histdricas. 

En nuestro siglo, especialmente a partir 
del afio 1918, que marca la liberacidn de 
Polonia, abundan pro si st as y poetas que can- 
tan a porffa a Marfa, tales como Sofia Kos- 
sak-Szczucka, Adalberto Bak (Cf. Podrdz- 
ny, J., La poesie mariale polonaise dans la 
ddcade 1939-1949 , en «Alma Socia Christi*, 
IX, pp. 130-143). 

BIBL.: Tretiak. G.. La Virgen en In pocsta polaca . 
Cracovia 1904: Jodbou, T., Pocsla mariana polaca, 
NicpokalanOw 1949; Rosinska, B.. Noire-Dame dans 
ta poisle populaire polonaise, en Du Manoir. II. p4- 
uinas 215-238; Piekut. S., La Vi men en la literatura 
polaca, en eEnc. Mar. Theotdcosi, pp. 698-70?. 

10. Literatura neerlandesa . Comienza 
csta literatura en la segunda mitad del s. xii, 
y tambiin en el la se ensalza con entusiasmo 
a Marfa. 

i) Edad Media . En toda esta edad, co- 
menzando con Veldeke (s. xii), puede de- 
oirsc que no hay poeta neerland6s que no 
lintla su homenaje a Marfa. 


En el s. xm, dos mfsticas, Beatriz de Na 
zaret (1200-1266) y la misteriosa Hadewijcl 
ensalzan a Marfa como ejemplar del vei 
dadero amor que le ha merecido llegar 
ser la Madre de Dios y de los hombres. E 
este mismo siglo, el monje Martin de Toi 
hout invoca con vivos acentos la proteccid 
de la Virgen en el tremendo dfa del juicic 
para que lo salve. En su Vida del Seno> 
a cuya lado se halla frecuentemente Maru 
Martin de Torhout nos la describe asi: *Y 
comiese, ya bebiese, o hiciese otra cosa cual 
quiera, sus ojos segufan a todas partes a s 
Nino.» Tambidn Santiago Maerlant (haci 
1230-1295), el cdlebre poeta neerlandls, ofrc 
ce un gran tributo de homenaje a la Virger 
tanto en sus novelas como en sus pocsia: 
Un tal Juan Praet dedica 5.000 versos a er 
salzar a la Virgen por medio del simbolh 
mo de las flores y de las letras del nombr 
de Marfa. 

En la segunda mitad del s. xiv, la liters 
tura neerlandesa produce trcs dramas mi 
rianos (Esmoreit t Gloriant y Lancellotto d 
Dinamarca) que son los mis antiguos ejeir 
plares del teatro novelesco. No faltan tanr 
poco acrdsticos sobre el Ave Maria y 1 
Salve Regina, como ha hecho el poeta Jua 
de Hulst. El cdlebre mfstico neerland^ 
B. Juan Runsbroec nos ha dejado pdgina 
magnfficas sobre Nuestra Senora. 

En el s. xv notamos una rica fioracid 
de la poesfa lfrica popular. Son frecuentc 
los Uamados Misterios, entre los cuales ha 
dos series de siete misterios sobre los sict 
gozos de Marfa destinados a representars 
todos los afios, a partir de 1448, en la plaz 
mayor de Bruselas. Hacia fines del s. xv hi 
bfa tambidn misterios sobre los siete dole 
res de Marfa. Entre los lfricos predomina 
Cornelio Everaert, A. De Rovere y An 
Bijns de Amberes. 

2) Edad Moderna. A principios del s. X' 
surge una obra de arte dramitico de autc 
desconocido, con el tftulo de Maria de N 
mega (Mariken van Nienwghen), donde .< 
pone de manifiesto el triunfo de la graci; 
con la Virgen como Medianera, sobre < 
pecado y el demonio. A pesar del infiuj 
de la reforma, se destacan entre los car 
tores de Marfa el sacerdote Justo de Ha 
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duyn (1582-1641); Benito de Haeften, O. 
S. B., G. Nakatenus, S. J., cantor de los 
siete dolores, Andr. Poirters, S. J. (1605- 
1674), Samuel Theodor, el sac. Salpaert van 
der Wiele (1579-1630) y Joost Van den Won- 
del (1587-1679), el mis grande poeta holan- 
d 6s (convertido por Nuestra Senora, que 
despubs fue su Musa), Miguel Swaen (1654- 
1707), etc. 

3) Edad Contempordnea. No existe ape- 
nas poeta neerlandbs cat61ico que no haya 
contribuido con el tributo de su homenaje a 
Marfa. Mencionaremos, entre otros muchos, 
a los sacerdotcs Schaepman (1844-1905), Gui¬ 
do Gezelle (1830-1899), A. Cuppens, A. Wal- 
grawe, J. De Voght, los jesuitas E. Fleerac- 
kers y L. Reypens, M. Braums, el franciscano 
Hil Tans, autor de un centenar de sonetos 
marianos, Aug. Van Cauwelaert, con sus 
Cantos a Maria, M. Gilliams, con su Vida 
de Maria, Gabr. Smit, con su coleccibn de 
Alabanzas a Maria, I. Walkenier, Santiago 
Schreurs, etc. Aun entre los hermanos se- 
parados no faltan los cantores de Maria, 
como P. C. Boutens, H. Swarth, Ananias 
Salomons, Enrique Roland Hoist-Van der 
Schalck, etc. Entre los prosistas es digno 
de mencibn Fel Timmersmans, con su ro¬ 
mance El Nino Jesus en Flandcs, y con el 
misterio Y ddnde se pard la estrella. 

BIOL.: 1. Textos: Alfonso della Madrb dm Dolori. 
O. C. D., Marla nella voesia neerlandese, Contrai 1942. 

2. Estudlox: Da Vooht, I., Maria nella Letlerntura 
neerlandese del Medloevo ; Mifrlo, 1. Van, S. J., 
Marie dans la Littiralurc uiertandaise, cn Du Manoir. 
II, pp. 197-214. 

LITUANIA, — Del pueblo lituano, que fue 
el liltimo en Europa en convertirse al cris- 
tianismo (en 1387), no puede dccirse que sea 
el tiltimo en el culto a Marfa. El rey catb- 
lico Vitandas el Grande eligib, para su co- 
ronacibn, primero el 8 de septiembre y lue- 
go el 8 de diciembre. Mandb construir dos 
iglesias en honor de la Virgen, y en sus 
multiples empresas bblicas tlevaba siempre 
consigo un cuadro de Nuestra Senora que 
habfa recibido como obsequio del empera- 
dor de Constantinopla. La cuarte parte de 
las iglesias de L. estin dedicadas a la Vir¬ 
gen. Entre los diferentes santuarios maria¬ 
nos sobresale el de la aPuerta de la Auro¬ 
ras de Vilna, cuya primera piedra fue colo- 


cada por el rey Alejandro. Los guerreros 
envfan sus espadas a la Virgen que se vene- 
ra en este santuario nacional, los miem- 
bros del gobiemo y las personalidades cble- 
bres sus condecoraciones, las senoras sus 
joyas mis preciosas. Otros santuarios son 
el de Kalvarija, el de Siluva, el de Pazaislis 
y el dc Krekenava. Gracias a su devocibn 
a la Virgen, el pueblo lituano (alrededor de 
los tres millones) ha permanecido fiel a la 
religibn catblica en la proporcibn del 85 %. 

DIBL.: Kubilius, J., S. J., Le culte niarial en L>, 
cn Du Manoir. IV, pp. 671-681 ; Vaisnora, G., 
M. I. C„ La Madonna Plangente, Protettrice della L., 
en oMaria e la Chiesa del Silenzio>, Roma 1957. 
pp. 65-67. 

LITURGIA MARIANA. — Es evidente la 
parte que tienc Marfa en la L., o sea, en 
el culto publico de la Iglesia, tanto en Occi- 
dente como en Oriente. 

I. En Occidente. La bistoria de la L. M. 
puede dividirse en tres perfodos: 1) de la 
edad apostblica al s. v; 2) del s. v al vn; 
3) del vn a nuestros dfas. 

1. Desde la edad apostdlica hast a el s. V. 
En este primer perfodo, que puede llamar- 
se de los orfgenes, se hallan los gbrmencs de 
los que tomb despubs su desarrollo el culto 
litiirgico o publico de Marfa. Efectivamen- 
te, en los cuatro primeros siglos, el dnico 
punto central de la L. es Cristo y los mis- 
terios de la redencibn; desde el s. ii en ade- 
lante se afiaden los cConfesoress o testigos 
de Cristo, y entre ellos en primer lugar los 
que dieron testimonio de la fe con su san- 
gre (los mirtires), y luego los que la atesti- 
guaron con su vida (los *Confesores», los 
«Bpiscopi» y finalmente las aVfrgenes»). 

En este primer perfodo, la Madre era 
venerada juntamente con el Hijo, como in¬ 
separable de El, el cual es, a su vez, incom- 
prensible sin Ella. 

Los gbrmenes que dieron origen al des¬ 
arrollo del culto litiirgico de Marfa San- 
tfsima son: 1) los diferentes textos de los 
Padres (S. Justino, S. Ireneo, Tertuliano, 
etcitera), quienes ven en Marfa no sblo a 
la Madre, sino tambibn a la nueva Eva, aso- 
ciada al nuevo Adin en el misterio de nues¬ 
tra redencibn; 2) la catequesis bautismal 
que, en el nsfmbolo de la fe» (s. ii), a India 
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claramente a Cristo «nacido del Espfritu 
Santo y de la Virgen Marfa#, y tal alusidn 
se desarrolld un poco mds en el s. hi, en la 
andfora eucaristica de Hipdlito (t h. 235), en 
la que se dice: «£I (Cristo), a quien til, oh 
Dios, enviaste del cielo al seno de una Vir¬ 
gen, y el cual despuds de concebido y encar- 
nado se manifestd como Hijo tuyo, nacido 
del Espfritu Santo y de la Virgen# ( Traditio 
Apostolica, ed. Quasten, aMonumenta eu- 
charistica et liturgica#, I, Bonn 1935, p. 35); 
3) las diferentes manifestaciones del arte pa- 
leocristiano (v. Arte mariano) ; 4) el alti'simo 
concepto que tenian de Maria las primeras 
generaciones cristianas, segrin se desprende 
del apdcrifo Protoevangclio de Santiago (v.) 
del s. (i. 

2. Desde el s. V hasta el VII . Se inicia 
y se propaga el culto oficial de la Iglesia a 
Marfa. La mds antigua- manifestation de 
este culto aparece en el «Communicantes» 
de la Misa (s. v), donde se nombra a Marfa 
en primer lugar (cimpiimiso) en la lista de 
los santos, apdstoles y mdrtires. Las prime¬ 
ras alusiones a Marfa en la L. se remontan 
al s. v y se hallan en el midrcoles y viernes 
de las tdmporas de Adviento y en Navidad. 
El Sacramentario Gelasiano, muy probable- 
mente compuesto por el Papa Gelasio (492- 
96), recuerda a Marfa en el aPraefatio# del 
midrcoles de las tdmporas y tambidn en la 
«Oratio super populum# con los siguientes 
tdrminos: «Sd, oh Sefior, santificador y 
custodio de tu pueblo, para que estando 
fortificado con la protection de la bienaven- 
turada Maria, sea a ti grato y te sirva con 
fidelidad# (Cf. Wilson, H., The Gelasian 
Sacramentary, Oxford 1834, p. 221). Y aim 
m is expresas son las alusiones a la Virgen 
en las tdmporas de inviemo (atempora men- 
sis decimi#). El llamado Sacramentario Leo- 
nino (compuesto entre el 450 y el 560) tiene 
cn las misas de Navidad cuatro alusiones a 
Marfa, y el «Praefatio» de la fiesta de San 
Juan contiene una quinta alusidn al decir 
que el Redentor dio al discipulo predilecto 
nvicarium sui, Matri Virgini, filium# (Cf. 
Brylants, P., Les origincs du culte de la 
xainte Vierge a Rome, en «Les questions 
lilnrgiqucs et paroissinles#, 23 [1938] p. 270). 
I in una aColecta# se presenta el parto vir¬ 


ginal de Marfa como ciunplimiento de la o 
lebre profecfa de Isafas (Cf. Feltoe, C., S* 
cramentarium Leonianum, Cambridge 183 
p. 160, 11*15), en tanto que en otra se ru< 
ga a Dios que libre dc las calamidades c 
la vida terrena a todos cuantos profesen qi 
el CJnigenito del Padre «nacid de la Madi 
Virgen en la realidad de nuestro cuerpc 
(ibid., p. 202, 1-4). Despuds en el Prefaci 
se expresa este concepto: tDe ahf resulta 
dos misterios sobremanera inefables; po 
que una Madre Virgen no habrfa podid 
dar a luz sino una prole divina, y Dios, i 
dignarse tomar came humana no podria m 
ccr mds convenicntemente que de una Mi 
dre Virgen# (ibid., p. 164). 

Tambidn en el Sacramentario Gelasian 
se hacen varias alusiones a Marfa en la on 
cidn del tiempo de Navidad (Cf. Wilsoi 
op. cit. t p. 4), en el «Communicantes» con 
puesto por S. Ledn ( Sermo 31, PL 54, 235 
Cf. Wilson, op. cit. p p. 6). 

Estas repetidas invocations a la Virgc 
Marfa, es decir, a la efecunda virginidad 
de Maria, particularmente en el tiempo d 
Navidad, que muestran la unidn intimi 
indisoluble, de Marfa con el Hijo en el mi; 
terio de nuestra salvacidn, preparan c 
Roma, segtin parece, la institucidn de un 
fiesta propia en honor de la Virgen e 
tiempo de S. Gregorio M. (t 604), el I.° d 
enero (Cf. Botte, B., La premiere fete me 
riale de la liturgie romaine, en «Eph. Lit.) 
47 [1945] p. 435 ; Beran, G.-Botte, G., A pre 
posito della prima festa mariale della litui 
gia romana, en «Eph. Lit.#, 49 [1945] pdg 
nas 261-64; Veys, A., Le culte de Mari 
autour de Noel, en «Bull. paroissial litui 
gique#, 20, 1938, pp. 209-220). Esta fiesta r 
principio de afio tuvo primeramente u 
cardcter expiatorio (para reparar las orgfa 
paganas en honor de Juno bifronte) y de* 
puds recibid el tftulo de cNatale S. Mariae> 
quizd por influencia del culto mariano qu 
florecid, gracias a los monjes bizantinos, e 
el Foro romano (tal vez en el s. v), en don 
de, sobre el templo de la aVesta Matcr> 
se habfa erigido otro dedicado a la august 
«Mater Dei#. La Misa para esta fiesta er 
«VuItiun tuurn#, con las oraciones propia; 
Posteriormente, quizds a principios del s. vi 
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cuando el motivo de las Octavos Domini co- 
menzd a prevalecer, esta fiesta (si bien per- 
manecid largo tiempo como fiesta local en 
algunas iglesias particu tares) cedid el paso 
a la Octava Domini y despuds a la aCir- 
cuncisidna. 

En la Galia existia una fiesta mariana (in 
genereX en la segunda mitad del s. VI «me- 
diante mense undecimo* (S. Gregorio de 
Tours, De gloria martyrum, c. 9, PL 71, 
713); o sea, el 18 de enero, en relacidn con 
las celebraciones natalicias. Por influjo de 
la L. romana, esta fiesta pasd a ser la fiesta 
de la Asuncidn y fue trasladada al 16 de 
agosto, siendo enriquecida con un sPraefa- 
tion que, habiendo sido retocado (antes del 
850), pasd a formar parte del Misal (en 1095)' 
como (PraefatioB comun de las fiestas de 
Nuestra Sefiora. 

Tambidn en Espana existia una antigua 
afestivitas gloriosae sanctae Mariae Virgi¬ 
nia, celebrada como preparacidn para la 
fiesta de Navidad, o bien, en algunas igle¬ 
sias, el 25 de marzo. El Concilio de Tole¬ 
do (a. 656), para evitar que esta fiesta ca- 
yese en cuaresma o en el tiempo pascual, 
la trasladd al 18 de diciembre (Cf. Mansi, 
XI, p. 33). 

3. Desde el s. VII hast a nuestros dias. 
En la segunda mitad del siglo vii, despuds 
del 645 (puesto que falta en el cCapitulare 
evangel iorum* romano compuesto hacia el 
645) y antes del Papa Sergio I (f 701), por 
influencia de algunos monjes orientales re- 
fugiados en Roma en monasterios por ellos 
fundados, en donde seguian su rito (Cf. An- 
tonelli, F., I primi monasteri di monad 
orientali in Roma, en «Riv. de Archeol.*, 5 
(1928] 105-21), nada menos que cuatro fies¬ 
tas marianas, que ya se celebraban en Orien- 
te, eran introducidas en la L. romana y por 
medio de ella extendidas a todo el Occidente 
a instancias de Carlomagno. Estas fiestas 
eran: la Anunciacidn (25 de marzo), la 
Asuncidn (15 de agosto), la Natividad (8 de 
septiembre) y la Purificacidn (2 de febrero). 
La solemnidad con que eran celebradas en 
Roma estas cuatro fiestas marianas, fue no- 
tablemente acrecentada por el Papa Ser¬ 
gio I, de origen oriental, con la institucidn 
de la solemne «letania» o procesidn esta- 


cional que desde la diaconia de S. Adriano 
hasta el Foro romano, con el Papa a la ca- 
beza, llegaba a Santa Maria la Mayor, pa- 
sando por la Suburra (Cf. Liber Pontifica¬ 
ls, ed. Duchesne, I, p. 376). 

Ya en el s. ix se consagrd especialmente 
al culto de la Virgen un dia de la semana, 
el s4bado (lo mismo que se dedica el do- 
mingo al Senor), y en el s. x se encuentran 
ya los primeros vestigios de un «Officium 
parvums en honor de Nuestra Sefiora, para 
ser recitado el s4bado, especialmente por 
los laicos, hasta que Urbano II lo prescri¬ 
be para el coro, despuds del oficio divino, 
en todos los sdbados del ario. 

Hacia finales del s. xiv, en 1389 (6 de 
abril), se extendia a toda la Iglesia la fiesta 
de la Visitacidn, celebrada ya antes en 
Oriente. 

Hacia mediados del mismo s. xiv, la 
fiesta de la Concepcidn comenzaba a figurar 
(en forma oficiosa y privada) en el calen¬ 
dars, en el Misal y en el Breviario de la 
Curia Romana. Sixto IV fue el primero en 
reconocer oficialmente esta fiesta y en cele- 
brada ptiblica y solemnemente en la misma 
Curia Romana, aprobando dos nuevos ofi- 
cios propios y enriquecidndola con indul- 
gencias (Cf. Sericoli, Ch., Immaculata B. M. 
Virginis conceptio iuxta Sixti IV constitu- 
tiones [Bibliotheca Medii Acvi, V], Sibe- 
nici-Romae 1945, pp. 57-70, 61-63, 67-68), 
pero sin llegar a prescribir su celebracidn 
para toda la Iglesia, lo cual realizd S. Pio V 
en 1568, mediante el nuevo Breviario. Cle¬ 
mente XI la incluia, en 1708, entre las fies¬ 
tas de precepto. 

La fiesta de la Presentacidn de Maria en 
el templo, importada del Oriente, fue cele¬ 
brada en la curia papal de Avindn en 1373. 
Suprimida por S. Pio V, era restablecida e 
impuesta a toda la Iglesia por Sixto V 
en 1585. 

A todas estas fiestas relativas al ciclo bio- 
grdfico de Maria, han sido posteriormente 
anadidas otras relativas a los milagros y 
apariciones (v. Fiestas marianas). 

Tambidn el «Rituals abunda en ritos, ben- 
diciones y fdrmulas marianas. Hay en el 
unas setenta alusiones a Maria. En el «Pon¬ 
tificals encontramos tambidn unas veinte 
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alusioncs marianas. Merece especial men- 
ci6n el rito de la bendiciOn y consagracidn 
de las virgenes, las cuales son encomenda- 
das «al amor de la Virgen Marfa Madre de 
Dios>, admitidas en su «consorcio» y colo- 
cadas bajo su manto. Finalmente el «Bre- 
viarioi estd lleno de referencias y temas 
doctrinales marianos. 

BIBL.: Cabrol. F., La Virgen Marfa en la Uturgia, 
en La Oracldn de la Jglesia (vers, esp.), Barcelona 
1912. pp. 275-90; Uclsrcq. H.. Matle. Mite de Dteu, 
en DACL. X. coll. 2055-43; Optf/wcim, F.. Maria 
nella Uturgia cattolica, Roma 1944; to.. Maria nella 
Uturgia laiina, en <tMariolosia» del P. Si rater. I, Tu¬ 
rin 1952, pp. 71-104; RioHirrrr. M., Historia de la 
Uturgia (vers, esp.), I. BAC, Madrid 1955. pp. 882-916; 
Capelle. B., La Utnrgie mar;ale en Occident, en Du 
Manolr. 1, Paris 1949. pp. 215-243; Antonelli, F. - 
Loew, G.. Marla (nella Liturgia occidentalc), en «Enc. 
Cs»U.», VIIT, ool. 92-104; Ramaiou. A.. Presenra dl 
Marla nella Liturgia, cn «Rivisia Jiiurcica*. 41 (1954) 
pp. 177-94: Martens, Til., l-e ddvetoppement litnr- 
gique et blbUpue du mite de la Vicrge, en cParoisxe 
et Liturgies, 36 (1954) pp. 225-250; Fucoteaux. E., 
Notre-Dame dans I’annde Hturgique, en <rLa Maison- 
Dieu*. 38 (1954) pp. 95-121; Bugnini. A., La Ma¬ 
donna nella Liturgia Occidental, en «Mater Christ!*, 
dir. por el P. Filograssi, 1957, pp. 115-163. 

II. En Oriente, Seis son los ritos orien- 
tales: el bizantino (o greco-eslavo), el siro- 
maronita, el caldeo, el armenio, el etfope y 
el copto. 

1. El rito bizantino. «La liturgia bizan- 
tina —ha escrito Jerdnimo Engberding— es 
la mis intensamente mariana de todas las 
liturgias cristianasu {Maria in der Proem- 
migkeit der byzantinischen Liturgie, en la 
coleccidn aEin Leib-Ein Geistn. Einbliche en 
«die Welt des christlichen Ostenss, pp. 37- 
68, Mtinster 1940). Para convencerse de ello 
basta dar un rdpido vistazo al culto cotidia- 
no, mensual y anual de los bizantinos. 

1) Culto citidiano. En el Horologion (co- 
leccion oficial y resumen de los distintos 
libros liturgicos que contienen el orden de 
las plegarias marianas) se echa de ver un 
continuo recurrir a la Madre de Dios. Ya 
at levantarse, y luego en el Oficio de la 
aurora (Maitines y Landes) se comienza a 
invnear a la Virgen, despuds de la augusta 
Trinidad, con la siguiente fdrmula: «Santo, 
Sanlo, Santo sois, oh Dios. Por la Theo- 
tt'n'ox tened piedad de nosotros* (Horolo¬ 
gium, Roma 1876, pp. 136-138). No hay 
lloiu del Oficio cotidiano en la que no 
lip.invn nno o mis troparios en honor de 
Mnria. I in Lodos los himnos se la honra en 


la tiltima estrofa. Tambidn en el Ordinar 
de la Misa aparece continuamente Mari'; 
en la proskomidd o preparation, en 
synaptc o colecta, en los Theotdkia « 
la antffona, en el Tropario o Monogdtu 
en los Theotdkia de antes del Trisaghion, i 
el tropario mariano de antes de la consagr 
ciOn y en el Apocalypsis final o plegar 
de despedida (Op. cit., pp. 301-303). 

2) Culto mensual. Desde la alta Ed; 
Media, por decreto del emperador Andr 
nico II Paled logo (1282-1328) (PG 16 
1095-1108) el rito bizantino consagraba 
culto especial de la Virgen el mes de agost 
dispuesto todo dl en relacidn con la ties 
de la Asuncidn: los 15 dias que la precedt 
sirven de preparacidn, mientras los otr< 
restantes no son otra cosa que una prolo 
gacidn liturgica. En nuestros tiempos la fic 
ta de la Asuncidn va precedida de un ayur 
de 14 dias, ya en boga en tiempo de S. Te. 
doro Estudita (f 846), con un oficio especi 
para cada dia en honor de la Virgen. Es 
mes se iniciaba en Santa Sofia el l.° t 
agosto y se cerraba en Blachemes el 31. E 
los demis dias la eleccidn de las iglesi; 
de la capital estaba reservada al arbitrio d 
patriarca. Este uso se mantuvo en vig< 
hasta la toma de Constantinopla, en 145 
Desde esta fecha la clausura se anticij 
primero al 28 de agosto y despuds al 23. 

3) Culto anual. El ano littirgico bizai 
tino comienza el l.° de septiembre, el cu 
I leva todavia el titulo de fiesta de la Indi 
cidn (o nuevo ano), y, con la denominacic 
de ttSinaxis de N. a S. a de Mias£nes», sin 
para conmemorar una aparicidn de Mar 
que tuvo lugar en el monasterio de Mi. 
sfenes, en Mileto (Armenia) en el 864. Lue$ 
viene (7 de septiembre) la Proeortia. es d- 
cir, la Vigilia de la Natividad de la Virge* 
fiesta solemne y antigua (anterior al s. vn 
El 1 ° de octubre se celebra entre los eslavc 
y rumanos la fiesta del Patrocinio de Mari 
generalization de una fiesta bizantina d< 
Vestido u Omophorion o Manto de Mari . 
que aun hoy se celebra el 2 de julio c 
algunas iglesi as de rito constantinopolitan* 
El 15 de noviembre se celebra en las igl< 
sias eslavas la fiesta de la Virgen de I 
«Piedad d (Theotdcos Eleousa): ei 20 es ’ 
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«Vigilia de la Presentation* (de origen jero- 
solimitano, mencionada desde el siglo vn). 
El 9 de diciembre se celebra la fiesta de la 
Conception (existente desde finales del s. vn 
hasta principios del vm). El 26 de diciembre 
se celebra la Sinaxis de la SS. Theotdcos. o 
sea una especie de fiesta de la (rMaternidad 
divina* (anterior al Concilio de fifeso). En 
cnero, el Oficio de la aCircuncisiOn» estri. 
todo 61 lleno de la idea de la matemidad 
divina. El 2 de febrero se celebra el Hypa - 
pante de N. S. Jesucristo, que, si bien es 
principalmente fiesta de Cristo, lo es tam- 
biOn, aunque secundariamente, de la «Puri- 
JicaciOn* de Marla. El 25 de marzo se cele¬ 
bra la fiesta de la a AnunciaciOn* (s. v). 
El quinto martes de Cuaresma tiene lugar 
cl Oficio del Acdtistos (v.). En todos los 
Oficios de Cuaresma y Semana Santa son 
innumerables los troparios, que evocan de 
un mode impresionante los dolores inefa- 
bles de la Madre del Redentor. La L. bi- 
zantina, as! como asocia intimamente a la 
Madre con los dolores de la pasiOn del 
Hijo, as! tambign la asocia Intimamente 
con la alegrfa pascual del mismo. El 11 de 
mayo tiene lugar la «Dedicaci6n mariana 
de Constantinopla*, aniversario de la fun- 
daci6n de la ciudad hecha por Constantino, 
el 11 de mayo del 330 (Cf. Lathoud, D., 
La consecration et la dt'dicace de Co ns tan- 
tinople, en «Echos d’Orient*, 23 [1924] p&- 
ginas 289-314; 24 [1925] pp. 180-201). iLa 
reina de las ciudades —asi se canta en las 
Vfsperas— dedica su fnndaciOn a la reina 
de la creation; porque es en Ella en quien 
encuentra su apoyo* (Mcnees, ed. griega 
de Roma, 1899, pp. 77-78; Horologion, 
Roma 1876, p. 194). El 2 de julio se celebra 
la aDcposiciOn del vestido (o Maphorion) 
de la Theotocosn en la iglesia de Blachemes, 
y el 31 dc agosto, la «Deposition del cin- 
turOn de la Thcot6cos\> en la iglesia de Cal- 
copratia. El 15 de agosto se celebra la 
« Fiesta de la DormiciOn* o Asuncion, la 
mOs solemne entre las fiestas de Marla (ins- 
tituida en Jcrusaldn a principios del s. vi). 

DIDL.: Salaviixe, S., Marie dans la II in rate byzan * 
tint on grcc-xlave. en Do Manoir, I. Par/s 1940. 
PI). 249-326; Engbeiuxno, G.. O. S. D.. Maria nella 
Pittd dellc liturgie oriental!, cn «MarioIoeia'> del P. Sirii- 
ter, I, Marictti. 1952, pp. 111-128. 


2. El rito siro-maronifa. 1) Culto coti - 
diano, Hdcese repetidas veces menciOn de 
Nuestra Sefiora, ya en la Misa, ya en el 
Oficio. En la Misa de la L. siriaca se la 
menciona en la incensaciOn despuds de la 
preparation de las oblatas en el Ofertorio; 
en la fracciOn del pan, en la distribution de 
la comuniOn y al final de la Misa. En el 
Oficio divino de cada dia, a Maria se la 
menciona en Vfsperas (Raniso), en Laudes 
y Prima ( Safro). en el primer noctumo de 
Maitines (Lilyo) y al final de Maitines con 
la recitation del «Magnificat®. En la L. ma- 
ronita se recuerda a Marfa en la pre-Misa. 
en la plegaria litdnica (Sedro), en Laudes 
(el midrcoles y en los dias de sus fiestas), en 
varios himnos (especialmente en la pioce- 
siOn del Evangelio). Todas las andCoras 
(= Canon) de la Misa hacen menciOn de 
la Virgen entre la anamnesis y la epiclepsis. 
En el oficio cotidiano las iiltimas estrofas de 
los versfculos de los salmos (1, 40,118 y 116) 
son siempre rcsei*vadas a Nuestra Senora, 
a los Santos y a los difuntos. Nuestra Se¬ 
nora es, ademds, mencionada en el primer 
noctumo de Maitines (reservado enteramen- 
te para la Virgen), en Laudes y Prima 
(Safro). 

2) Culto semanal. El midrcoles de cada 
semana estd particularmente consagrado a 
Maria, porque, segtin la tradition siriaca, el 
miercoles seria el dia del nacimiento y de 
la dormiciOn (muerte) de Maria. 

3) Culto anttal. El periodo del ano litdr- 
gico que precede a Navidad (25 de diciem¬ 
bre) se llama «Anunciaci0n», y en seis do- 
minicas sucesivas comprende el anuncio del 
nacimiento del Precursor a Zacarias, la 
anunciaciOn del nacimiento de Jcstis a Ma¬ 
ria, la visita a Santa Isabel, el nacimiento 
del Precursor, la revelaciOn de la concep¬ 
tion virginal a S. Josd y la genealogia del 
Salvador. Las fiestas anuales fijas son: la 
ConcepciOn de la Virgen (8 de diciembre), 
la Natividad de la Madre de Dios (8 de 
septiembre), la Presentation de Maria en 
el templo (21 de noviembre), la AnunciaciOn 
(25 de marzo), las Felicitaciones de la Ma¬ 
dre de Dios (26 de diciembre), la Presen¬ 
tation de Jesils eu el templo (2 de febrero) 
y la Asuncion (15 de agosto). 
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En la iglesia sin'aca figuran, adem£s, las 
fiestas de N* S* de las Semillas (15 dc 
enero), de N. a S. ft de las Espigas (15 de 
mayo), de N. R S.° de la Vid (15 de agosto) 
y la fiesta de la Dedicaci6n de la primera 
iglesia a Maria (15 de junio). Por otra 
parte, en la iglesia maronita, adem£s de 
la fiesta de N* S. a de las Mieses (15 de ju¬ 
nio), sc celebran las fiestas de la Visitacidn, 
de N. B> S. ft del Carmen (16 de julio), de los 
Desposorios de Marla (30 de septiembre) 
y de N. a S* del Rosario (primera domfnica 
de octubre). 

B1QL. : DouMtTir. M., Marie dans la Itiurgle syro- 
maronite, en Du Manoir, 1, Paris 1949. pp. 329-340. 

3. El rito caldeo . 1) Culfo cotidiano. 
En la Misa, antes del aCredou, el sacerdote 
inicia el canto de la memoria de los Santos, 
mencionando ante todo a la Virgen. Y en 
el Oficio, la Virgen tiene una parte bastante 
considerable, particularmente en los himnos. 
Durante la semana, en las tres tardes del 
lunes, martes y jueves, despots de las dos 
estrofas a Dios y a Cristo, hay una fer- 
vorosa invocacidn a Marfa. Diariamente, 
mafiana y tarde, se dedica a Maria, en los 
himnos a los mrirtires, una estrofa que pre¬ 
cede a la dcdicada a la Santfsima Trinidad. 

2) Cidto annul. Incluso entre los mismos 
nestorianos, se celebran anualmenle tres 
fiestas: la de las aFelicitaciones® con la 
Virgen madre (26 de diciembre), la de Nues- 
tra Senora protectora de las semillas (15 de 
mayo) y la de la Asuncion (15 de agosto). 
Despuds del retomo a la Iglesia catdlica, los 
caldeos han anadido otras cuatro fiestas: 
la dc la Anunciacidn (25 de marzo), la Vi¬ 
sitation (21 de junio), la Natividad de Ma¬ 
ria (8 de septiembre) y la Inmaculada (8 de 
diciembre). 

B1BL.: Masson at, A. M., O. P., Marie dans ta 
Litursie ChaltUenne, cn Du Mnnoir, l, Paris 1949. 
pp. 343-351. 

4. El rito armenio. 1) Culfo cotidiano. 
La Misa se inicia con la invocacidn a la 
Madre de Dios. El sacerdote, en efecto, 
despuds de la sefial de la cruz, dice asf: 
cY por la intercesidn de la santa Madre 
de Dios recibid, oh Sehor, nuestras preccs 
y salvadnos»; y el drtcono responder «La 


santa Madre de Dios y todos los Santos 
sean intercesores junto al Padre.A Nombrase 
tambidn a Maria en el «Credo». En el Pre- 
facio se la llama ainstrumento de la eco- 
nomfa divinas, y se asegura que Dios, su¬ 
premo Arquitecto, por medio de la encar- 
nacidn realizada en el «seno de Marian, 

«transform^ la tierra cn cielon. Tambidn 
en el Trisagio se hace una llamada a la 
intercesidn de Marfa, mientras en el «me- 
mento® se la nombra cn primer lugar. 

Tambidn el Oficio divino cotidiano, en 
sus fiestas fijas, est2 embellecido con expre- 
siones de confiauza en Marfa, casi en todas 
las horas. Otro tanto hay que decir del 
oRitual b (Cf. Isserverdentz, F., The Arme¬ 
nian Ritual, Venecia 1876), en la adminis- 
tracidn de los sacramentos y de los sacra- 
mentales, en las plegarias y en los cantos 
littirgicos contenidos en el Hymnodium 
(Charagnotz). 

2) Culto semanal. Los inidrcoles de cada 
semana, lo mismo que entre los siro-maro- 
nitas y entre los caldeos, cl Oficio divino 
menciona de una manera especial a Marfa. 

3) Culto anual. Los armenios celebran 
las siguientes fiestas fijas: la Natividad, la 
Presentacidn, la Purificacidn; y las siguien¬ 
tes fiestas movibles: la Asuncidn (la domf¬ 
nica mis prdxima al 15 de agosto), la Tras- 
lacidn del Velo de la Madre de Dios (sexta 
domfnica dcspuls de Pentecost6s), la Trasla- 
cidn del cinturdn (tercera domfnica del pe- 
rfodo de la Asuncidn). 

BIBL.: Tr.KFGAN, V., La Mitre de Dleu dans ta 
liturgie annittienne, cn Du Maaoir. I, Paris 1949. 
pp. 355-361. 

5. El rito eiiope. Procede del alejan- 
drino y estd en lengua Ge'ez (una lengua 
semftica usada en Etiopfa antes del s. xvii). 

1) Culto cotidiano. Nada menos que 
nueve veces. en diversas circunstancias, con 
expresiones llenas de poesfa, se hace men- 
cidn de Maria en las partes fijas de la 
Misa. Los ettopes tienen dos andforas en- 
teramente marianas: una atribuida al abad 
Cirfaco (de principios del s. vi), que estd 
todavfa en uso en las fiestas dc la Virgen; 
y la otra compuesta por el abad Ghior- 
ghis, y de la que se dice que fue dictada 
por la Virgen, cuyo tftulo es «Perfume de 
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santidad® (por las palabras con que comien- 
za) y en la cual se saluda a la Virgen como 
«centra del universo®, <iseno mis amplio 
que el cielo® y «rostro mas resplandecien- 
te que la luz del sol®, como «pozo de este 
vino [eucarfstico] y cestito de este pan® 
(Cf. Harden, J. M. p The Anaphoras of the 
Etiopic Liturgy , 1938). 

Tambi6n en los oficios cotidianos, los 
ctfopes no recitan una Hora o un nocturno 
del Oficio divino sin cantar, al menos, un 
«Thot<5kion» compuesto en tiempos muy 
antiguos (Cf. Burmester, O. H. E., The Ca¬ 
nonical Hours of the Coptic Church , en 
«Or. Christ. Per.®, 2 [1936] pp. 78-100). Hay 
un libro entero llamado Theotdkia, dividido 
scgiin los siete d/as de la semana, que con¬ 
vene tinicamente himnos marianos. 

2) Culto mensual. Los coptos y los etfo- 
pes celebran una fiesta en honor de Nuestra 
Sefiora el 21 de todos los meses del ano. 

3) Culto anual. Son muchas las fiestas 
marianas que tienen los etfopes. Cu6ntase 
en la crdnica del rey Zara Yakob (1441- 
1468) que despu£s de una victoria adispuso 
que las 32 fiestas marianas se celebrasen 
con exacta puntualidad, lo mismo que los 
domingos..., bajo pena de excomunidn® 
(Cf. Les Chroniques de Zara Yakob et de 
Baeda Mdrydm, Iditles et traduites par 
J. Perruchon, 1893, p. 75). Las principals 
son: el 10 Maskaram (7 de septiembre ju- 
liano), fiesta de la Saydndyd para celebrar 
un milagro de Nuestra Senora; e! 21 Te- 
quemt (18 de octubre), fiesta de la Virgen 
«Jard/n de mirra y canela®; cl 6 Heddr 
(15 de novicmbre), fiesta Ilamada de Ques- 
qudm relativa a un cllebre santuario; el 3 
Tdhsd (29 de noviembre), fiesta Ilamada 
Baata (= su entrada), o sea, de la Presen- 
tacidn de Marfa en el templo; el 22 Tdhsds 
(18 de diciembre), fiesta de la Anunciacidn; 
el 21 Ter (16 de enero), fiesta de la Eraftd 
(=su reposo), es decir, tr&nsito o ltmerte 
de Maria; el 16 Yakdtit (10 de febrero) se 
festeja el Kiddna Mehrat (= pacto de mi- 
sericordia, esto es, la promesa que le ha- 
brfa hecho el Sefior dc salvar del infierno 
y de recompcnsar a todos los que la hu- 
biesen honrado); el 29 Magdbit (25 de mar- 
zo), fiesta de la Anunciacidn que coincide 


con la de la Encamacidn; el l.° Genbdt 
(26 de abril), fiesta Ilamada Ledatd (— su 
nacimiento); el 21 Genbdt (16 .de mayo), 
fiesta Ilamada Dabra-Metmag en recuerdo 
de una aparicidn de la Virgen; el 7 Sani 
(l.° de junio) es comrinmente la reapertura 
de la iglesia de Zaweli, en El Cairo, dedi- 
cada a Maria; el 8 Sand (2 de junio), de¬ 
dication de la iglesia Ilamada Mehsdb y 
fiesta Ilamada Za-anquea Waldd Mdy (el 
agua que hizo manar su Hijo en su relomo 
de Egipto); el 21 Sand (15 de junio), fiesta 
de la constmccidn y dedication de las igle- 
sias marianas de todo el mundo; el 7 Na- 
hasd (31 de julio), fiesta de la Conception 
de Marfa; el 16 Nahasd (22 de agosto), 
fiesta de la Asuncion. 

BIBL.: Nicollet. G., Le cuite de Marie cn L'thlople , 
en Du Manoir. I, Parts 1949, pp. 365-413; Van Lant- 
sofOOTS. O. Praem., Le cuite de la Sainte Vlerge chez 
les Copies, en «A)ma Soda Chrisii*-, V; De B. V. 
Maria penes Eccleslas Orlentis, Roma 1952, pp. 103-108. 

6. El rito copto o alejandrino . Es una 
forma de la primitiva liturgia griega de 
Alejandria, en lengua copta (una lengua 
derivada del antiguo egipcio con mezcla de 
griego). 

1) Culto cotidiano. En la Misa de la L. 
alejandrina se nombra a Marfa en primer 
lugar entre todos los Santos y en la fraction 
de la hostia, antes del «Pater noster*. En 
la ConmemoraciOn, Marfa es presentada 
como ((Aquella que est& llena de gloria, que 
ha sido siempre Virgen, Santa Marfa, la 
Santa Madre de Dios®. Poco despuOs se 
implora su intercesiOn (Cf. King, A. A., 
The New Ethiopic Missal, en «Eastern 
Churches Quarterly®, 6 [1946] pp. 464); 
ibfd., p. 466). Son bcllos el saludo y las 
invocaciones a Marfa durante la incensaciOn 
(Ibid., pp. 438-439). 

Se conmemora y se invoca tambiOn a la 
Virgen en cada ceremonia y en cada hora 
canonica del Oficio (Cf. Abba Alexander, 
Devotion to Our Lady in the Coptic Rite, 
en «Eastern Churches Quarterly®, 7 [1948] 
pp. 404-408). En todas las ceremonias se 
piden todas las bendiciones y todos los fa- 
vores por medio de la intercesidn de la 
Madre de Dios (Ibid., p. 408). La imagen 
o icono de la Virgen (como en otros ritos 




351 


LORENZO (S.) 


oricntales) es incensada durante las sagradas 
funciones. 

2) Culto mensual. Un mes entero, el de 
Kialk (diciembre), estd consagrado por los 
coptos al culto de Marla. El libro littfrgico 
que lleva el ti'tulo Kit&b al ibsalmitdiah al 
muqaddasah al Kidhkidh (el libro de la 
santa salmodia de Kiahk, El Cairo 1921), 
compuesto en la Edad Media, trata exclu- 
sivamente de Maria y es un autdntico poema 
mariano. Durante los olicios de este mes, 
todos los fieles entran con gravedad en la 
iglesia, se postran delante del altar, recitan 
profundamente inclinados sus plcgarias pri- 
vadas, besan la tierra y se van a su puesto. 
Durante el canto del oficio, bajo la presi- 
dencia del pdrroco, los lieles mds instruidos 
se presentan por tumo delante del piilpito 
para cantar o recitar durante varias horas 
las alabanzas de Maria. El sabado dura toda 
la noche este canto mariano. 

Ademds los coptos, el 21 de cada mes, 
conmemoran a Maria en memoria de su 
muerte, que, segiln ellos, habria acontecido 
el 21 TCtbah (29 de enero). En un menologio 
de 1250 se dice el 21 Bdbah: aLa Santa 
Virgen en todo el mesa (Cf. Lcs Mdnologes 
des cvangeliaires coptes-arabcs, ed. Nau, F., 
en PO 10, p. 190). 

3) Culto anual. El ano litiU'gico comien- 
za el l.° de septiembre. Las fiestas propia- 
mente marianas de los coptos son seis: 
cuatro principales: la Natividad (20 de sep¬ 
tiembre), la Presentacidn en el templo (12 de 
diciembre), la Dormicidn (29 de enero) y la 
Asuncion (22 de agosto), que es la mds so- 
lemne; y dos secundarias: la Conception 
(12 de agosto) y la Anunciacidn (7 de abril 
= 25 de marzo antes de la reforma grego- 
riana). A estas fiestas estrictamente marianas 
se juntan muchas otras que son comunes 
con las de N. S. Jesucristo y muchisimas 
otras que conmemoran la dedication de las 
iglesias erigidas en honor de Maria. 

BIBL.: CuMruNorn. C., O. F. M. Cap., Mary In 
Eastern Liturgies, cn nMariolow > del P. Carol. I, 1054. 
pp. 210-215; GumuprardiN!, G., O. F. M., Marie 
dans la Lllurgle Coptc, en Du Manoir. V, Paris 1058, 
pp. 77-116. 

LORENZO DE BOLONIA. ~ Cdlebre ted- 
logo de la orden de los Siervos de Maria, 


de la segunda mitad del s. xtv. Se graduO en 
la Universidad de Paris. Hacia el afio 1376 
fue elegido obispo de Trail en Dalmatia; 
en 1399 era obispo auxiliar de Trento. Murid 
hacia este mismo ano. DejO un Comentario 
a los cuatro Libros de las Sentencias. Por 
la abundancia dc su doctrina fue llamado 
aOpimus», «Doctor ordinatissimusa. En el 
ya mencionado Comentario defendiO deno- 
dadamente, con varias razones, la Inmacu- 
lada ConcepciOn de Maria. 

BIBL.: Berardo. S. M., O. S. M.. L'Innnacolaia 
negli scritli del M. Lorenzo da Bologna, en u Palestra 
<lcl Cleio>». a. 1949, pp. 225-228; Rosciiini. G.. 
I Servl di Matin e l lmmacolata. Roma 1955, pp. 13-17. 

LORENZO (S.) DE BRINDIS. — NaciO 
en Brindis en 1559, de la familia Russo. 
A los 13 anos lo llevaron a Venecia, donde 
quedO bajo el cuidado de un tio sacerdote. 
A los 16 anos ingresO en los capuchinos de 
Verona. Ordenado de sacerdote en Venecia 
en 1582, tuvo varios y altos olicios hasta 
el de Ministro General. Ejercid siempre y 
en todas partes, con admirable eficacia, el 
ministerio de la palabra. Dominaba muchas 
lenguas y tenia un conocimiento portentoso 
de las Sagradas Escrituras. Entre sus obras, 
contenidas en 15 voliimenes (Tip. del Se- 
minario, Padua, 1928-1956), hay un riqui- 
simo «Mariale» que tal vez reivindica el 
primer puesto entre las obras marioldgica* 
de los ss. xvi-xvii. Murid cn Beltii (Lisboa) 
el 22 de junio de 1619. Juan XXIII lo de- 
clard «Doctor de la Iglesia », Doctor Apos- 
tolicus, mediante la Carta apostdlica Celsi- 
tudo ex humilitate del 19 de marzo de 1959 
(AAS 1959, pp. 456 ss.). 

Una publicacidn italiana del «MariaIe» 
se encuentra en la coleccidn «I Classici 
Marianb, publicados por la «Libreria Edi- 
trice Mariana® de los Siervos de Maria, 
vol. I, La Vcrgine nella Bibbia, XIX-381 
pdginas; vol. II, La Madonna nell’eAvc 
Marian e nella eSalve Regina* , XXII-167 
paginas; vol. Ill, Le feste della Madonna. 

BIBL.; J£rome de Paris, O. F. M. Cap.. La doc¬ 
trine marialc de S. L . de B„ Elude thtSolosiquc. Ronia- 
Parfc 1933; Roschiw, G.. O. S. M., La Mailologir 
de S. L. da B., en ¥ Miscellanea Laurcniinnaa. II. Pa^n • 
1951; Dominic of Herndon, O. F. M. Cap., Tht 
heavenly Oueenshlp ol Gods Virgin Mother accordin' 
to St. L. of B., en «Collecr. Franc.», 24 (1954) prifii 
nas 303-328; Ct.p.mi-nte da S. Maria in Punta. O. V 
M. Cap., S. L. da D. teologo delVImmacolata, et 
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aRegina Immaculatan, Roma 1955, pp. 397-416; Pra- 
da, B.t G. M. I., La doc/rina cord! marl ana de S. L. 
da B„ cn a£ph. Mar.*, 7 0 957) pp. 453 ss.; P. An- 
DRIEN DE Krizovijan, 0. F. M. Cap., Marie et l‘£gtixe 
dans S. L. de Drinctcs, en aEt. Francisc.*, 10 (I960) 
PP. 1-42. 

LORETO. — Es el santuario mariano mds 
sagrado y cdlebre de Italia y del mundo. 
Es como una nueva Nazaret. En la segunda 
mitad del s. xn los musulmanes invadieron 
la Galilea y destruyeron la basilica de la 
Anunciacidn de Nazaret. Entonces fue cuan- 
do la casita de la Virgen —segun una an- 
tigua tradicidn— fue prodigiosamente trans- 
portada a Tcrsatto, en Dalmacia, junto a 
Fiume. Tres afios despu^s, el 10 de diciem- 
bre de 1294, era milagrosamente llevada, 
primero a una selva en Recanti (Piceno), 
a la propiedad privada de una tal Lore* 
ta; despuds fue llevada a la cima de una 
colina perteneciente a do$ hermanos, y 
finalmente, a L., donde se encuentra actual- 
mente. La Santa Casa es un pequeno edificio 
rectangular (con una sola puerta y una 
ventana). El interior mide 9,52 m. de largo 
por 4,10 de ancho y 4,30 de alto. No tiene 
cimientos. La parte superior de la pared 
estaba decorada con pinturas —abora muy 
descoloridas— que rep resen tan a Marfa, a 
Santa Catalina, a S. Jorge, a S. Antonio 
y a S. Luis, rey de Francia. Durante el 
pontificado de Clemente VIII se cerrd la 
antigua puerta y se abrieron las tres hoy 
existentes, para comodidad de los visitantes. 
En 1921, un incendio destruia la antigua 
imagen de madera de Nuestra Senora, la 
cual era sustituida por una exacta repro¬ 
duced, bendecida por Pfo XI y coronada 
por 61 mismo con una corona de oro en- 
gastada en perlas, y luego llevada solemne- 
mente a L. 

En 1468, por orden de Paulo II, se co- 
menzaba la construccidn de la actual basi¬ 
lica (95 m. de largo), con ties naves, que 
cubre con su grandiosa cupula la Santa 
Casa. La construccidn, obra del arquitecto 
Marino di Marco da Zara, quedaba termi* 
nada, en sus partes esenciales, en 1471. La 
cupula octagonal era erigida sobre ocho 
pilastras por Julian Sangallo, de 1498 a 1500. 
En 1531 se comenzaba a cubrir la Santa 
Casa con el mdrmol que la rodea, sin ado- 


sarse a ella. En 1570 quedaba terminada la 
fachada del santuario. A la plaza que est£ 
delante de la basilica la rodea por dos lados 
el grandioso palacio apostdlico ideado por 
Bramante. El campanario surgfa merced a 
Vanvitelli (1750*1754). 

El santuario de L. ha sido meta de pere- 
grinacidn de muchos grandes santos (entre 
los cuales S. Carlos Borromeo, S. Bernar¬ 
dino de Siena, S. Luis Gonzaga, S. Francisco 
de Sales, S. Francisco Javier, S. Alfonso de 
Ligorio, Santa Teresa del Nifto Jesris, S. Ga¬ 
briel de la Dolorosa, S. Vicente Strambi, 
etedtera), de reyes y de principes (Carlos IV, 
Carlos V, los Duques de Saboya, etc.) y de 
insignes fildsofos y poetas (Descartes, Mon¬ 
taigne, Torcuato Tasso, Aleardi, etc.). Son 
numcrosos y ruidosos los milagros alii rea- 
lizados. 

La autenticidad de la Santa Casa ha sido 
muy discutida en nuestros tiempos. Un exa- 
men objetivo de tod a la cuestidn nos induce 
a sacar la conclusidn de que las diferentes 
razones aducidas por los adversarios tienen 
muy escaso valor, y que hay fuertes argu- 
mentos en contra, o sea, en favor de la 
autenticidad. La Santa Casa no tiene ci¬ 
mientos, no tiene forma de oratorio, sino 
de vivienda de pobres. Puede decirse que el 
hecho histdrico de la traslacidn est£ sufi- 
cientemente probado. 

BIOL.: Avonimo, II Sanluaria dl L. luformadones 
crltico-bisttirkas. Loreto 1951; ANon.n M. D’An- 
GiruRt, O. F. M. Cap., Antenticitd della Santa Casa. 
Sintesis de los araumentos. I.oreto 1951; Hcnet, Cl.. 
C. SS. R.. Andlamo a Marietti 1954. 

LOURDES. — Cdlebre santuario mariano 
situado entre las concavidades de los Piri- 
neos, debido a las 18 apariciones de la 
Virgen Inmaculada a la humilde nina de 
14 anos Bernardita Soubirous, del 14 de fe- 
brero al 16 de julio. Las dos primeras (las 
del 11 y del 14 de febrero) fueron como el 
prdlogo, una especie de toma de contacto: 
la Virgen aparecid con una resplandeciente 
sonrisa, sin hablar. Desde el 18 de febrero 
hasta el 4 de marzo aparecid trece veces, 
o sea, todos los dfas, menos dos (el 22 y el 
26 de febrero). Aparecid despuds el 25 de 
marzo. Las dos ultimas apariciones (la del 
7 de abril y la del 16 de julio) fueron como 
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el epflogo, el adi6s: la Virgen —como en 
las dos primeras— se limits a sonrefr, sin 
hablar. 

iQu6 dijo la Virgen en aquellas apari- 
ciones? En la del 18 de febrero (la tercera) 
la Virgen preguntd a la vidente: a^Quieres 
hacerme el favor de venir aquf durante 
quince di'as?...* aYo te prometo hacerte 
feliz, pero no en este mundo, sino en el 
otro...» En la aparicidn del 23 (o 24) de 
febrero (octava o novena), Marfa, con el 
rostro triste, despuds de haber echado una 
mirada sobre el mundo, dijo: aRuega por 
los pecadores.D aPenitencia, penitencia, pe- 
nitencia.a En la del 25 de febrero ordend: 
«Ve a beber y a lavarte en la fuente... Ve 
a comer la hierba que allf hay... Ve a besar 
la tierra como penitencia por los pecadorcs.> 
En la del 2 de marzo mandaba: «Ve a decir 
a los sacerdotes que hagan construir aquf 
una capilla.* sQuiero que se venga aquf en 
procesidn.* En la del 25 de marzo, despuds 
de una triple invitacidn de la vidente a que 
manifestara su nombre, la Virgen, juntando 
las manos y volviendo los ojos al cielo, 
respond id dulcemente: «Yo soy la Inmacu- 
lada Conception.* La Candida nifSa no en* 
tend id en absoluto lo que significaba la 
palabra «Concepci<5n». 

Lo que mds impresiond a la pequefia 
vidente en las 18 apariciones con que fue 
privilegiada fue la belleza de la muy joven 
Sefiora que ella vefa en la concavidad de 
la roca de Massabielle. Se presentaba pre- 
cedida de una luz, toda vestida de bianco, 
cefiida con una faja azul que le caia hasta 
los pies. Un velo bianco le cubrfa los brazos 
y la espalda. Ten fa entre las manos un 
rosario de oro con brillantes cuentas, y so- 
brc los pies desnudos brillaban dos rosas 
<lc oro. Los ojos de la Sefiora cran azules, 
su sonrisa de una gracia sin iguat La senal 
<lc la cruz, el rezo del rosario (durante el 
dial la bellfsima Sefiora solamente decfa 
cl «Gloria Patri et Filio et Spiiitui Sancto*), 
iuicrcambio de sonrisas y de saludos: tal 
cs cl fondo com tin de las 18 apariciones. 

Rcrnardita, interrogada muchas veces so* 
bre la belleza de la Sefiora que se le apa- 
roefa, no encontraba palabras o ejemplos 
.niceiiados para expresarla. 


El 4 de abril de 1864 se inauguraba en 
Lourdes la cstatua de la Virgen, obra del 
escultor bonds Josd Fabisch. 

Despuds de una larga resistencia prove- 
niente de los padres, de las autoridades 
civiles y de la autoridad eclesi^slica local, 
el 18 de enero de 1862 el obispo diocesano. 
Mons. Lorenzo, aprobando las conclusiones 
de la Comisi6n por 61 instituida, reconotid 
oficialmente la realidad de las apariciones. 
El 4 de julio de 1866, a los 22 afios de 
edad, vistid Bernardita el hdbito de las Her* 
manas de la Caridad de Nevers, en donde 
murid trece afios despuds, el 16 de abril 
de 1879, en olor de santidad. El 14 de fe¬ 
brero de 1925, Pfo XI la declaraba Beata, 
y el 8 de diciembre de 1933 la inscribfa en 
el Catdlogo de los Santos. 

Las llamadas cmasas de Lourdes* han 
alcanzado, con un crescendo continuo, cifras 
imponentes, animadas de una fe que ha 
hecho de L. la atiudad del milagro*. 

El 19 de mayo de 1866 se abrfa al culto, 
en presencia de la vidente, la aCriptan capaz 
de contener 200 fieles, construida en la roca 
viva de Massabielle. El 15 de agosto de 1871 
se inauguraba la « Basilica de la Inmaculada 
Conception*, con capacidad para un miliar 
de personas. En agosto de 1889 se bendeefa 
la oBasilica del Rosario*, capaz de acoger 
a 3.000 fieles. En 1958 era consagrada por 
el cardenal Roncalli Onego Juan XXIII) la 
mds gigantesca iglesia subterrdnea del mun¬ 
do, capaz de contener a 20.000 personas, 
dedicada a S. Pfo X, el Papa que extendid 
a toda la Iglesia, en 1907, la fiesta liltirgica 
de la Aparicidn de la Inmaculada en L. 

BIBL.: Sobre L. se han publicado mis de cuatro 
mil escritos. Clugnet, en su «Bib)ionraphle du cube 
local de la Vlcrgen. cataloizabn. desde JSSB al 1903 
(inenos do 50 afios). 1.S44 publicaciones sobre el san- 
tirario de L. (sin coniar los arifculos). en francos y en 
imithns otras lenguas. tanto del Occidente como del 
Oricntc. La primera y mSs complera histovia de L. 
(cNotrc-Damc de L.*) cs la de Cnutoue I.ASsman. 
publicada dlez afios despufe dc las apariciones. Lradu- 
cida a inds de treinta lemmas y reeditada muchas 
veces en cenienares dc miles de ejcmplarcs. 

Los trahajos mis recicmcs sobre L. sea: Laorim- 
•nN, R., Realta de L„ trad ital.. Turin. Marieul. 1957, 
89 pp.; to.. L. Dossier des document t authentiques. 
6 vols., Paris 1957-1960; Rosciiini. O.. Louidei ncl 
suo ttrimo centenarto. Catania, Edic. Paulinas. 195?: 
Buffon. V., L. net Centenarto (anilisis y |ukio sobre 
los escritos publieados con ocasidn del I Centcnario). 
en «Mariamim». 22 (I960) pp. 1-P5. * Roth Cranston. 
El Mitagro de Lourdet. trad, por el P. LXzaro, B.. 
O. S. B., Barcelona (1957). 


.*t. -Roschini. 



1.11( ‘AS DE MONTCORNILLON 


354 


I.OUVEL, PEDRO. — Monjc celestino, 
mncrlo cn 1513. Escribid un Traite sur les 
louanges et la couronne de la Vicrge (Cf. 
Duhr, 1., art. dies tines, cn DSp, fas. VIII, 
Pans 1938, col. 383). 

MICAS (S.). — Evangelista, mddico de An- 
lioqiiiu y disdpulo de S. Pablo (v.). En su 
cvangclio, cscrito entrc cl 50 y cl 70 dcsp. 
<lc J. C., habld m*s quc otro ninguno de 
Maria y dc su funcidn cn el misterio de la 
cncarnacidn. Maria es como la fuente de 
In quc 61 narra en el Uamado «evangelio 
dc la infanciai. Dos veces, por lo menos, 
sc rcfiere a recuerdos que Ella «meditaba 
cn su corazdn* (Lc. 2, 19 y 51). 

S. L. completa y dcsarrolla los elementos 
contenidos ya en S. Mateo (v.) y en S. Mar¬ 
cos (v.). Presenta, en efecto, la genealogia 
dc Cristo (Lc. 3, 23-38), pasando por los 
patriarcas, especialmente por David, hasta 
llcgar a Addn y a Dios, con el intento de 
subrayar la importancia universal dc la 
nueva creacidn aneja al misterio de la con- 
ecpcidn virginal del Mesias-Dios verificada 
cn cl seno de Maria (1, 34-35), de la cual 
subraya el fume propdsito o voto dc virgi- 
nidad (1, 34). Y al narrar el nacimiento de 
Cristo hace entrever al lector la virginidad 
cn el parto (2, 7). Cuenta, ademds (y lo 
cuenta 61 solo), la visita de Maria a su 
prima Isabel, con el cdntico « Magnificat* 
(l, 39-56), la circuncisidn (2, 21), con la cual 
Jesus, sujetdndose a la ley, se sometia a un 
rito sacrifical. Narra las dos primeras visitas 
de Jestis al templo, una para la presentacidn 
y purificatidn, con la profecia de Simedn 
(2, 22-39), y la segunda a los docc anos. 
cuando se apartd de Maria y de Josd 
(2, 41-52). Cuenta la exclamacidn de una 
mujer del pueblo ante la sabiduria del 
Hijo: «Dichoso el seno que te llcvd y los 
pcchos que mamaste», con la respuesta de 
Cristo (11, 27-28). Pero es sobre todo cn la 
descripcidn de la anunciacidn (v.) en dondc 
S. L. rcfiere la fisonomia espiritual de Maria, 
hacidndonos penetrar en su alma cllena de 
gracia* y, por consiguiente, Uena de luz, de 
cal or y dc virtud (1, 28-36). 

Una tradicidn no muy antigua ha hecho 
de S. L. cl pintor dc Nuestra Senora, por 


lo que son muchas las im^genes a 6\ atri- 
buidas, entrc las cuales esla de Santa 
Maria la Mayor de Roma y la de Bolonia 
(«Nucstra Senora de S. L.»). Rafael inmor- 
taliz6 esta piadosa tradicidn en el cdlebre 
cuadro en quc pintd a la Virgen quc posa. 
con el Nifio, ante S. L. que se dispone a 
retratarla. Los flamencos Victor y Enrique 
Dunwegge lo pintaron tambien sentado cn 
actitud de retratar a la Virgen, que estd 
sentada en el primer piano, en tanto que 
en el fondo se ve un angelito en actitud de 
ayudar a un muchacho a preparar los co¬ 
lores. Desde el atrio se vislumbra un camino 
y una fuente con una mujer cogiendo agua. 
Otro tanto hizo Penni (alumno de Rafael) 
en un cuadro dc la Academia Romana de 
S. Lucas. 

El mis antiguo testimonio que atribuyc 
a S. L. el retrato de Maria es el de Teodoro, 
Lector de la iglesia de Constantinopla, en 
el s. vi (Exccrpta hist, eccl., PG 86, 165). 
Por otra parte, las im£genes que suelen atri- 
buirse a S. L., segun los entendidos, son 
muy posteriores al tiempo del santo evan- 
gelista y pertenecen a la Edad bizantina 
(v. Salmon, F. R., Histoire de l'art chretien 
anx dix premiers siecles, Lille 1891, pdgi- 
nas 135-136). A todo esto hay que afiadir 
tambien la aversidn de la primera genera- 
cidn crisliana (procedente del judaismo en 
casi su totalidad) hacia la representacidn de 
sei*es animados. 

BIBL.: Burrows, E.. S. ]., The Gospel In the 
enfancy. Burn & Oates, Lomlrcs 1940; Feret. H. M.. 
O. P.. Mcssianiime de to Aimonclatlon, en cPrctic et 
Apdue*. 29 (1947) pp. 37-38. 55-56. 71-73. 85-89: 
Mcn/.e. Cl.. C. Ss. R.. Lukas der Mutiergottes mater. 
El it Deltrae zur Kenn tills des ChrLulichen Orients 
(v. «Mnrianum». 12 (1950) p. 130): Gallus. T.. De 
saint verbontm Lc. 2. 3S. cn *niblica», 29 (1948); 
Hekdkrt, A. G.. La Vierge Marie, Pttle de Sion, cn 
•Vic Spir.a, 85 (1951) pp. 127-140 ; 220-239; I.auw.n- 
tim, R.. Structure et Thcotosie de Lc. 1-2. Gabalda. 
Paris 1957. 

LUCAS DE MONTCORNILLON. — Prc- 
monstratense que florccio en la segunda 
mitad del s. xn. Murid hacia 1178 (Cf. cAnal. 
Praemonst.*, 15, 1939, p. 147). A 6\ perte¬ 
necen las Moralitates in Cantica (PL 203. 
489c-584d; sobre Maria: 492-495), errd- 
ncamente atribuidas a Felipe dc Harvengt 
(t U83). 
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LUDOVICO FRANCISCO DE ARGEN- 
TAN. — Tedlogo capuchino, nacido en 
Argentan en 1615 y muerto en Rouen 
en 1680. Fue lector de Filosoffa (1641), mi- 
nistro provincial (1665-68, 1678-80) y predi- 
cad or de fama. Entre los escritos publicados 
est£n las famosas Conferences... sur les 
grandeurs de la tr&s Sainte Viergc Marie, 
M<>re de Dieu (Rouen 1680, trad. ital. Ver- 
celli 1778), escritas a megos de su amigo 
y admirador S. Juan Eudes (v.). 

BIBL.: T.EFfeVRR, P., L'anivre du p. L. F. tTA., cn 
cEtudes Francisc.», 49 (1937) pp. 675-695; Id., Ln 
doctrine dn p. L. F. tl’A ibid., 50 (1938) pp. 194-219. 

LUIS M. (S.) GRIGNION DE MONT- 
FORT. — Es imo de los mils grandes apds- 
toles marianos de todos los tiempos. Nacid 
en 1673 en Montfort-la-Cane (hoy Mont- 
fort-sur-Meu), cerca de Rennes. A los doce 
anos ingresd en un colegio de los PP. Jc- 
suitas. Y en 1693 en el seminario de S. Sul- 
picio de Paris, en donde organizd la Co- 
fradfa de la Santa Esclavitud de la Virgen, 
con la autorizacidn de los superiores. En 
1700 era ordenado de sacerdote. Fue el 
apdstol de La Vendde y de Bretana. Su 
arma invencible era el rosario. Su devocidn 
preferida, verdadera arma de su apostolado, 
la santa esclavitud de amor a Jesus en Ma¬ 
rfa. En 1712 terminaba su Tratado de la 
verdadera. devocidn a la Santlsima Virgen 
(que permanecid escondido hasta 1842, y 
despuds fue editado innumerables veces 
y traducido a casi todas las lenguas), y 
cn 1714 el opusculo El secreto de Maria. 
Fundd dos familias rcligiosas: la Compania 
de Maria y las Hijas de. la Sahidurla. Murid 
cn Saint-Laurcnt-sur-Sfcvre en 1716 estre- 
chando con la derecha cl cracifijo y con la 
i/quierda la pequena imagen de la Virgen 
(|iic le habfa acompanado en todos sus 
viajes apostdlicos. Quiso ser sepultado «ad 
pedes Virginis®. 

I1111L.: Lhoumkjau, A., S. M. M., La vie spirituelte 
iJ I'/ 1 cole de S. L. M. G. de M., Pontchatcau: Pi.es- 
mn. A.. S. M. M.. Commentnhe du Traitd de la vraic 
•Mvotlon, Pontchfitenu 1943; Hehmans. J.-M., S. M. 
M.. Maria’s nuddelanrsrhu}) volgrns tie leer van de 
It. I.. M. G. de M., Eincloveo. Nederland; Giulia- 
mi, I... La cooper ^rione dl Maria SS. alia nostra Ke- 
tlcnzlone e S. L. G. de M., cn nMnrianmn», 10 (1948) 
i»i». 31-64: Alonso. J., G. M. F., Infeciwdidud »ad 
intnt » c infectmdidad *ad extra* del Esphitu Santo: 
In tor no a un texfo famoso de S. L. M. G. de M., 
mi al'pli. Mar.*, 1 (1951) pt). 351-378: Pi.essis. A.. 


La doctrine mariale dc S. L. if. G. de M. t en .Conipte 
rendu dn VI Conjsres National, Rennes, 4-9 iulllct 
1950», Rennes, imp. Breionne, 1951. pp. 203-212; 
Frissen, J., S. M. M., Mlssdo e culto singular de 
SS. Virgem segundo S. L. M. de M.. cn «Alma Soda 
Christ! •. V]II. pp. 9-26; Rum. A., S. M. M.. La 
mlssfone slnyolare delta B. Verging nella dottrina dl 
S. L. M. da M., Ibid., pp. 1-8; Hutpcmts. J. M.. 
S. L. M. de M. et sa spirituality mariale. en Dn Ma- 
noir, III, pp. 253-274; lr>., L’tmmacutee. Conception 
tians la doctrine mariale de S. L.-M . de M„ cn fVirgo 
IminacuJataa. VIII. 3. pp. 151-172; Ssr/EE. F., S. 
M. M.. The spiritual maternity and S. L. M. de M.. 
en «Marian Studiess, III, 1952. pp. 197-207; Frc- 
iien, H., S. M. M., De Maternitate spiritual! B. M. 
Virginis ad mentern S. L. M. de A#., en nAima Soda 
Christ!», Vlll. pp. 27-44; Cuhpfn, L, S. M. M.. La 
consecration it la tris Sainte Vierge selon S. L. M. 
de M., et les demiers Papes, ibfd.. pp. 173-191; Guih- 
don, H. M.. S. M. M.. La cooperation de la tris 
Salute Vierge d tacquisition et d la distribution de la 
grdee selon S. L. M. de A/., ibid., pp. 66-96; Fran- 
yj. F., La consatravon* a Maria secondc S. L. M. 
di A#., ibid., pp. 149-172; Graham. Th.. S. M. M.. 
Queendrip of Mary In the doctrine of S. L.-M. de M.. 
ibid., pp. 133-148; Ledoux. L.. S. M. M.. The acaul- 
sltion and the distribution of grace In the works of 
St. S. M. de M.. ibid., pp. 45-65; Cadicux. L.. 
S. M. M , La Rovaute unlvcrielle de Marie dans 
I'ceuvre de S. L. M. de M., ibid., pp. 97-132; Her¬ 
mans, P. J., La coridempUon de Marie selon la doc¬ 
trine du P. de M.. cn «Nouv. Rev. Mar.>. 3 (1955) 
pp. 177-189, 246-255; Lt Tixiun. Fr.. S. M. M.. La 
Royauti de Marie et tesclavage d'aprts S. L. M. 
de M., en «La RoyamC* dc l*lmmaculcc<». Ottawa 1957. 
pp. 79-170; Duondonno. P.. S. M. M.. Maria nella 
spirit narith di S. L. M. di M.. en «Vita crist.*. 23 
(1954) pp. 583-596; Virard, O.. S. M. M.. La de ¬ 
votion mariale mont/ortaine. devotion humaine et silre. 
cn tEph. Mar..6 (1956) pp. 331-336. 


LUJAN. — Es el principal santuario ma- 
riano de la Argentina. Se encuentra a unos 
60 km. al oeste de Buenos Aires, a la orilla 
derecha del no L. En 1636 existfa un lugar 
llamado aarbol solitaries y, mds tarde, «Paso 
de la Virgen®: en esle lugar pcrnoctaban, 
despuds de dos dfas dc viaje, los que de 
Buenos Aires se dirigian a Cdrdoba de Tu- 
cumdn. Al despuntar cl alba emprendfan 
de nuevo el camino, bordeando el rfo por 
espacio de cuatro o cinco leguas, para ir 
a soltar los caballos a la «Garganta dc la 
Cruz®. Cierto dfa, un ciudadano de Cdr- 
doba, portuguds, quiso erigir una capilla en 
honor de la Inmaculada Concepcidn en un 
lugar llamado Sumampa. Pidio entonces a 
un amigo suyo del Brasil una imagen de 
Nuestra Scilora. El amigo —no se sabe por 
qu 6 — le envio dos de barro cocido en dos 
cajas distintas: la que representaba a la 
Inmaculada Conccpcidn tenia de alto 48 cm., 
y 6sta es precisamcnte la que hoy se venera 
en L.; la otra, que est4 con el Nifio en los 
brazos, es la que hoy se venera en Sumampa 
(provincia de Santiago del Estcro). 
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HI que acompanaba a las dos imdgenes 
con rumbo a Cdrdoba, al llegar a Buenos 
Aires las colocd en un carro tirado por bue- 
yes y se unio a una numerosa caravana de 
otros carros. Habiendo llegado a la «Gar- 
ganta de la Ciuzs a la postura del sol, alH 
pemoctd segun costumbre. Al amanecer del 
dla siguiente unci<5 los bueyes y, con sus 
companeros, se dispuso a continuar el via- 
je. Pero tropieza con la sorpresa de ver que 
los bueyes no se movlan. Redobla los es- 
fuerzos, mas en vano. Acudieron en su 
ayuda otros carreteros, pero los bueyes per- 
manecian inmdviles. Uno de los carreteros 
propuso el canje de la carga, y as! se hizo. 
Apenas se puso en tierra una de las dos ca- 
jas, el carro se movid sin dificultad. Atoni- 
tos abrieron la caja y vieron que contenia 
una pequena imagen de la Inmaculada Con- 
cepcidn. Se arrodillaron temblorosos ante 
la bella imagen que habia mostrado de un 
modo tan evidente su deseo de permanecer 
en medio de ellos y, llenos de alegrla, la 
condujeron a la casa del patrdn del lugar, el 
portugues Rosendo Oramas, y le amarSaron 
un altar. 

Muy pronto Uegd a Buenos Aires la noti- 
cia del prodigio, y muchos acudieron a ver 
y a venerar a la imagen. Para evitar que 
cayese en manos de los indios, cierta seflora 
llamada Ana de Mattos quiso hacerla tras- 
ladar para tenerla bajo su custodia. Pero la 
imagen desaparecid al dia siguiente, y fue 
hallada en su primitivo oratorio. Este he- 
cho se repitid por segunda vez. Entonces el 
obispo de Buenos Aires y el gobemador de- 
cidieron su definitivo traslado al oratorio. 
En 1670 la seftora De Mattos hacia cons- 
truir, a sus expensas. la primera capilla, a 
cien metros del actual santuario, que quedo 
ultimado en 1685. 

Pronto se construyeron alrededor de la 
capilla algunas viviendas que dieron origen 
a la «Villa de L.». El rey Fernando VI, con 
su Carta del 30 de mayo de 1759, confir- 
maba cl establecimiento de la ciudad y pro- 
clamaba a la Virgen milagrosa primera y 
verdadera Fundadora de la misma. El go¬ 
bemador Andonaegui ya en 1755 decia: 
«En el nombre de Su Majestad, yo le doy 
el nombre de Ciudad de N. a S. a de L., re- 


conociendo a esta Virgen milagrosa como 
su primera Fundadora.* En 1754, un rico 
gentilhombre espanol, Juan de Lezica y 
Torrezuri, como acto de agradecimiento 
hacia la Virgen de L. por su milagrosa cu- 
racidn, hacia construir una iglesia que durd 
hasta 1887, ano en que se comenzd la cons- 
truccidn de la grandiosa basilica gdtica ac¬ 
tual, cuya altura es de 106 m., por 104 m. 
de largo y 66 m. de ancho. El altar central 
y los del transepto son de mdrmol bianco 
y de bronce dorado. En el campanario hay 
15 campanas, sin contar la del reloj y las 
del carilldn, que, para indicar las horas, to- 
can el Avemaria. La basilica, bendecida en 
1910, fue terminada en 1930. Las paredes 
del santuario est&n cubiertas de millares de 
exvotos. La imagen esti actualmente cu- 
bierta con un manto azul y bianco, con el 
escudo nacional bordado en el centro; a 
sus pies estdn dispuestos los escudos nacio- 
nales de Argentina, Uruguay y Paraguay: 
las tres naciones que, con la aprobacidn de 
PIo XI, se ponlan bajo su protection. Las 
banderas de las otras naciones de America 
y de Europa adomao el santuario. Mantie- 
nen el culto del santuario los Presblteros de 
la Congregation de la MisiOn. 

La imagen de N. a S. a de L. era solemne- 
mente coronada el 8 de mayo de 1887: 
Ledn XIII habia bendecido (a preciosa co¬ 
rona y habia delegado en el arzobispo mon- 
sefior Anciros para realizar en su nombre la 
solemne cercmonia. 

El 18 de mayo de 1944 N. a S. a de L. era 
proclamada por el Gobiemo Argentino Pro- 
tectora de las carreteras nacionales. 

La fiesta littirgica se celebra el s^bado 
que precede a la IV dominica despuds de 
Pascua. La fiesta del Patronato, por conce- 
sidn de Pio XII, se celebra en Argentina, en 
Uruguay y en Paraguay el 12 de octubre. 

Una imagen de N a S. R de L. domina las 
alturas del Aconcagua (a 6.000 m.), asi como 
la profundidad de la isla Orcodes, situada 
debajo del paralelo 60, en el que da comien- 
zo el circulo polar 4rtico. 

BIDL.: Salvahe. J. M.. Hist or la de Niieslm Seiiora 
de L ., 2 vols.. Buenos Aires I8S5; Soirella. A.. Pe- 
<inefla hlstoria de Nueslra Se flora de L.. Buenos Aires 
1945; Santaka. C.. Re.reila histdrlca de la Villa de L.. 
1939; Df.imjlhs. H., Wstoira popular de Nuesira Se¬ 
iiora de L., 1946. 
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«LUX VERITATIS)). — Enciclica de Pfo XI 
fcchada el 25 de diciembre de 1931, con 
ocasidn del XV Centenario del Concilio de 
fifeso. He aqui el esquema: 

I. Ocasidn y division de la Enciclica: 
El XV Centenario del Concilio de Efeso, 
en el cual brillaron especialmente con todo 
su esplendor ante los ojos del mundo tres 
dogmas, de los cuales se trata en la Enci¬ 
clica, a saber: 1) que en Jesucristo hay una 
sola persona y Ista divina; 2) que todos 
deben reconocer y venerar, por tanto, a la 
Virgen como verdadera Mad re de Dios; 
3) que en el Romano Pontifice reside, por 
divina institution, la Autoridad suprema e 
independiente sobre todos y cada uno de 
los cristianos en las cuestiones concernien- 
tes a la fe y a la moral. 

II. El primado del Sumo Pontijicc: 1) la 
hercjia nestoriana; 2) los legados de Roma 
al Concilio; 3) la condenacidn del heresiar- 
ca Nestorio. 

III. Jesucristo, vcrdadero Dios y verda - 
dero hombre: 1) la uniOn hipostdtica; 2) «Tti 


eres Cristo, Hijo de Dios vivoa (Mt. 16, 16). 

IV. La mds fulgida gloria de Maria: 1) el 
dogma de la matemidad divina derivado 
del dogma de la divinidad de Cristo; 2) en 
qu 6 sentido es Maria llamada Madre de 
Dios; 3) gozo de los fieles de £feso por la 
condenacidn de Nestorio; 4) grandeza y 
dignidad que proviene a Marfa por su divi¬ 
na maternidad; 5) nada puede resultar mds 
agradable a Cristo que el honor rendido a 
su propia Madre; 6) actitud favorable de 
algunos innovadores de hoy hacia el culto 
de Maria; 7) Maria, por haber dado a luz 
al Redentor del gdnero humano, viene tam- 
bidn a ser, en cierto modo, Madre de to¬ 
dos nosotros: de aqui el impulso irresisti¬ 
ble que nos Ueva a Ella. 

V. Conclusion: Exhortacitin a recunir a 
Maria para obtener ayuda en las presentes 
necesidades y para obtener la vuelta de los 
disidentes a la unidad de la fe. La Misa y 
el Oficio de la divina Maternidad de Marla 
fue extendido a toda la Iglcsia en recuerdo 
del centenario efesino. 
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MAGISTERIO ECLESIASTICO (y Mario 
login). — Es la primera fuente (directiva, 
pcro no constitutiva) de la Mariologfa, lo 
mismo que de la teologfa en general (vOa- 
se Fuentes de la Mariologia). 

Respecto del M. E. hay que evitar los dos 
extremos: el de aquellos que lo tienen como 
independiente de todo y de todos (incluso 
de las mismas fuentes de la revelation) y el 
de quienes lo desprecian y no le dan im- 
portancia. 

El M. E. puede ser papal (cuando es ejer- 
cido por el Papa) y episcopal (cuando es 
ejercido por los obispos). Ambos pueden 
expresarse de dos modos, a saber: de un 
modo solemne, extraordinario (el Papa con 
definiciones dogmdticas a ex clthedraB y los 
obispos con definiciones del Concilio Ecu- 
mOnico), y de un modo ordinario (con do- 
cumentos: por ejemplo, enciclicas). Este 
M. de la Iglesia es sobrenatural, como es 
sobrenatural la misma Iglesia, y es infali- 
ble, porque a 61 se prometid la perenne 
asistencia divina (Mt. 20, 18-20). La infali- 
bilidad sobredicha es personal para Pedro 
y sus sucesores (los romanos pontifices). La 
aprobaciOn del Papa a las decisiones de 
orden disciplinar tomadas por los obispos 
reunidos en Concilio EcumOnico se exige, 
no para que sea infalible, sino sdlo para 
que tengan valor jurfdico. Para que el Ma- 
gisterio ordinario sea infalible se requiere, 
tanto en el papal como en el episcopal, que 
sea euniversal 

< El criterio para conocer que una verdad 
Cs ensenada por el M. E. episcopal ordina¬ 
rio y universal es el «consentimiento de la 
Iglesia*, el cual puede manifestarse de dos 
maneras: o por medio del cuerpo docente 


de la Iglesia universal, o por la universal 
creencia del pueblo cristiano, o sea, cuando 
refleja (y por tanto manifiesta) la ensefianza 
del cuerpo docente. Este aconsentimientos 
basta que se verifique en la Iglesia univer¬ 
sal, en un momento dado en torno a alguna 
verdad tenida como revelada. Asf, por ejem¬ 
plo, en virtud de este criterio, tanto la ver¬ 
dad de la Inmaculada Conception como la 
de la Asuncion, eran ya de fe antes de que 
fuesen definidas como tales. La verdad de 
la Inmaculada ConcepciOn era ya creencia 
acomiin® en la Iglesia desde el siglo xvi, 
como lo ponfa de manifiesto el cardenal Ca- 
yetano (De conceptione B. M. Virginis, 
Opuscula omnia, t. II, Tract. I, Lugduni 
1558, p. 164). 

Los criterios para conocer la universali- 
dad (moral) que debe tenqr el Magisterio 
episcopal ordinario para que sea infalible, 
estOn constituidos por la investigation po- 
sitiva de las diferentes manifestaciones del 
mismo, como, por ejemplo, las cartas pas¬ 
torales, los catecismos, la predicaciOn, etc. 

A1 Magisterio papal universal cextraor- 
dinario» pertenecen dos verdades de fe: 1) la 
Inmaculada Conception, definida por Pfo IX 
el 8 de diciembre de 1854 (Bula dogmO- 
tica alneffabilis Deus»), y 2) la Asuncion 
de Maria en alma y cuerpo a la gloria del 
cielo al fin de su vida terrena (Pfo XII, el 
1 de noviembre de 1950). 

Al Magisterio episcopal universal extra- 
ordinario pertenecen tres verdades mario- 
lOgicas: 1) la perpetua virginidad* de Marfa 
afirmada en varios Concilios (Cf. Denzin- 
ger, nn. 13, 14, 218, 227, 255); 2) la di¬ 
vina maternidad de Marfa (definida en el 
Concilio de £feso del a. 431, contra Nesto- 
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rio y 3) la inmunidad de Maria cn la culpa 
actual venial (Cf. Denzinger, n. 1037; v. De 
Aldama, J. A., El valor dogmatico de la 
doctrina sobre la inmunidad de pecado ve¬ 
nial en Nuestra Sen or a, en aArch. Teol. 
Grand.*, 9 [1946] pp. 53-67). 

A1 Magisterio a ordinaries, sea papal (mc- 
diante las enciclicas), sea episcopal, perte- 
necen otras verdades marioldgicas. £1 valor 
doctrinal de las enciclicas papales ha sido 
puesto de relieve por Pio XII en la encicli- 
ca aHumani Generis*, cn donde dice, entre 
otras cosas: aY no se debe pensar que las 
ensenanzas de las enciclicas no requieren 
de suyo nuestro asentimiento, con el pre- 
texto de que los pontifices no ejercen el 
poder de su magisterio supremo. En efecto, 
estas ensenanzas pertenecen al magisterio 
ordinario, al cual pueden aplicarse tambidn 
las palabras: «E1 que a vosotros escucha a 
mi me escucha* (Lc. 10, 12), y de ordinario 
todo cuanto se propone e inculca en las 
enciclicas es ya, por otras razones, patrimo- 
nio de la doctrina de la Iglesia. Y si, por 
otra parte, los sumos pontifices manifiestan 
en sus actos de propdsito una sentencia en 
materia hasta entonces controvertida, es evi- 
dente para todos que tal cuestidn, segun 
la intention y voluntad de los mismos pon¬ 
tifices, no puede constituir objeto de libre 
discusiOn entre los teOlogos.* 

No es fdcil, sin embargo, determinar cudn- 
do el M. E. aordinario*, ya papal, ya episco¬ 
pal, pueda decirse auniversah, al menos en 
un determinado momento. Es necesario, por 
tanto, proceder con mucha cautela. 

BIBL.: Roschini, G., La Madonna secondo la ledt 
e la Teotogia. I, Roma 1953, pp. 27-29; Franquesa. P.. 
C. M. F.. Magisterio ordinario y Mariologia, ea «Eph. 
Mar.*. 4 (1954) pp. 25-66. 

«MAGNAE DEI MATRIS». — Encidica 
de Le6n XIII sobre el S. Rosario, del 8 de 
septiembre de 1892. He aqut el esquema: 

1. Exordio y tema de la Enclclica Gozo 
del Padre Santo al hablar de Maria que 
tanta parte ha tenido siempre en su vida. 
Esto justifica la exhortation a celebrar con 
redoblado fervor el mes de octubre consa- 
grado a la Reina del Rosario. Y, sobre todo, 
porque es necesario aplacar a la divina ma- 
jestad ofendida de tantas maneras por la 


audacia de los afligidos. El modo mas eficaz 
para aplacar a Dios es la plegaria fervorosa, 
unida al deseo prictico de la vida cristia- 
na; tanto para lo uno como para lo otro 
es singularmente oportuno el Rosario, como 
lo demuestra su mismo origen. Dirigirse a 
Maria es dirigirse a la Madre de Miseri- 
cordia, siempre pronta a socorrernos; por¬ 
que Ella ha tenido tanta gracia que basta 
para la salud de todos. 

II. Los miritos del Rosario. Se deducen: 
1) de su origen; 2) de la misma oraciOn de 
que est£ compuesto (el saludo angdlico) que 
recuerda su exaltation y los comienzos de 
nuestra salud, y, por tanto, es muy del agra- 
do de Maria; 3) por la manera fdcil de 
amaestrarnos en las principales verdades de 
la fe y de conservar esta misma fe, ya que 
el Rosario trae diariamente a la memoria 
el conjunto de los misterios que hay que 
creer; 4) por el estimulo a conformar las 
costumbres de nuestra vida con las normas 
del evangelio, estimulo que proviene del 
ejemplo de Cristo y de Marta, ejemplos .de 
todas las virtudes, perfectamente asequibles 
a nuestra ddbil naturaleza. Ella es un mo* 
delo de virtud hecho enteramente para nos- 
otros. 

III. Conclusidn . ExhortaciOn al rezo del 
Rosario y Uamamiento con motivo de su 
Jubileo Episcopal. 

«MAGNIFICAT». — Es el himno de ala- 
banza a Dios, entonado por Maria en su 
visita a Isabel (v. Visitacidn) despuds que 
dsta, inspirada por el Esptritu Santo, la ha- 
bta saludado llamdndola «Madre del Se- 
nor* (Lc. 1, 46-55). 

I. Autenticidad. Ha sido negada por Har- 
nack y por Loisy (en a Rev. d’hist. et de 
littdr. relig.*, 1921, p. 278, nota 1) porque 
tres cOdices de la antigua version latina de 
los evangelios (a, b, 1) y algdn cddice latino 
de las obras de Ortgenes (PG 13, 1817), asf 
como tambidn alguna declaration del obis- 
po Nicetas, del s. v (v. Morin, G., en «Rev. 
Bibl.n, 6 [1897] pp. 286 ss.; td., Le De 
Psalmodiae bono de Viveque Niceta, en 
«Rev. bdndd.*, 14 [1897] pp. 385-397), lo 
atribuyen a Isabel, o sea, en lugar de «Et 
ait Maria* tienen «Et ait Elisabeth*. Pero 
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contra estos escasos e insignificantes testi¬ 
monies, est£n todos los otros codices del 
texto original griego y de las difeientes ver- 
siones. Por eso la Pont. Com. Biblica, el 
26 de junio de 1912, emitia esta decisidn: 
(Los documentos extremadamente escasos 
y linicos, en los que se atribuye el M. a 
Isabel, no pueden, en manera alguna, pre- 
valecer contra el testimonio concorde de 
casi todos los cddices tanto del texto origi¬ 
nal como de las versiones, ni siquiera con¬ 
tra la interpretacidn que exigen absoluta- 
mente el con texto, espiritu de la misma Vir- 
gen y la tradicidn constante de la Iglesian 
(Denzinger, 2158). 

Segiln algunos, la extrafia leccidn: aEt 
ait Elisabeths de los tres c6dices quedaria 
explicada interpretando el nombre (Elisa¬ 
beth ® en dativo. Este nombre introducido 
como glosa por algun copista: «Et ait Maria 
Elisabeths (= y dijo Maria a Isabel), bajo 
la pluma de otro copista posterior habria 
suplantado al nombre de Marfa y habria 
originado la extraha leccidn: «Et ait Elisa¬ 
beth: Magnificat...s Otros han propuesto 
otras hipdtesis. 

II. Argumento y estructura. Argumento 
del M. es la exultante alabanza y gratitud 
de Maria hacia Dios por el misterio de la 
encamacidn verificada en Ella. No estdn de 
acuerdo los exegetas sobre la divisidn del 
M.: unos lo dividen en dos estrofas (46-49, 
50-55), otros en tres (46-49, 50-53, 54-55) y 
otros, finalmente (por ejemplo, el P. La¬ 
grange), en cinco, a saber: 1) vv. 46-47 (Ma¬ 
ria da gracias a Dios por el favor que le 
ha sido otorgado); 2) w. 48-49 (Marfa pone 
de relieve la grandeza de esta gloria mos- 
trando que Ella interpreta la situacidn lo 
mismo que Isabel, la cual la ha saludado 
llam£ndola (Madre del Senors); 3) w. 50-51 
(esta accidn de Dios es obra de misericor- 
dia para con los que le temen, porque Dios 
aborrece a los soberbios); 4) vv. 52-53 (apli- 
cacidn del principio enunciado a diversas 
categorfas: Dios se complace en ensalzar lo 
que es bajo y rebajar lo que es alto; oye 
a los pobres y rechaza a los ricos: esta in- 
tervencidn de Dios en las cosas humanas la 
ve ya Maria iniciada desde entonces); 5) vv. 
54-55 (esta salvacidn ya iniciada la conti- 


nuara Dios, al acordarse de sus promesas). 
No sin razdn alguien ha definido el M. 11a- 
mdndolo «el Cantar de los Cantares (es de- 
cir, el Cantico por antonomasia) del Nuevo 
Testamento». Son innumerables los comen- 
tarios al M. por parte de los exegetas, asce- 
tas y oradores. Se puede decir que cada 
versfculo del M. es un eco de alguna frase 
biblica. El M. nos muestra, por tanto, el 
alma de Marfa (su mente y su corazdn) nu- 
trida y toda penetrada por la palabra de 
Dios, hasta el punto de hablar con el mismo 
lenguaje de Dios. 

BIBL.: Cellini. A., 11 M., en «La Scuola Catt.*. 
1916. II, pp. 413-425; 527-538; Pirot, L.. en DBs. 
II. col. 1269-1297; Bover. J., El su estructura 

y su significacidn marioldgica, en «Est. Eel.*. 19 (1945) 
pp. 31-43; Holzmeistfr, U., S. J.. Tria cantlca N. T. 
(Lc. 1. 46-55; 68-79; 2. 29-32). en «Verbum Domini*. 
26 (1948) pp. 356-364; Dehaut. Th.. O. P.. M.. en 
•Vie spir.*. 79 (1948) pp. 5-16: GomX. Is.. FA A#., 
en «Ap. sac.*, a. 1949, pp. 241-255; Pazzaglia. L.. 
It M. nella poesia itaiiana. en ■Marianum*. 11.(1949) 
pp. 398-406; Luca da Carr£. O. F. M. Cap., It «M.» 
in S. Lorenzo da Brindisi, ibid.. 13 (1951) pp. 176-180; 
Gu^raro des Laurieers, M. L., O. P.. Magnificat 
animus mea Dominum. en «Vie spir.*, 83 (1950) p4- 
m® as 122-126. 

MARCOS (S.)« — Evangelista, discfpulo de 
S. Pedro. En su evangelio, compuesto entre 
el afio 53 y el 61, tiene dos textos maria- 
nos: en el primero se refiere la respuesta 
dada por Jesris a los que habfan dicho: 
(He aquf fuera a tu madre y a tus herma- 
nos que te buscana (3, 31-35); en el se- 
gundo se refiere edmo sus conciudadanos 
rehdsan creer en El, por po ser otra cosa 
que el carpintero, «el hijo de Maria» (6, 3). 

MARIA. — Es el nombre de la Madre de 
Cristo y de todos los cristianos: «Y la Vir- 
gen se llamaba Marias (Lc. 1, 27). En el 
A. T. este nombre lo llevd solamente una 
persona: Maria, hermana de Mois6s, diez 
afios mayor que 61 (£jc. 15, 20). En cambio, 
en el N. T., desde el tiempo de Cristo, en- 
contramos no pocas personas con el nom¬ 
bre de M. 

Se ha discutido mucho y sc discute toda- 
vfa sobre el significado de este nombre. Han 
sido propuestos unos setenta significados, se- 
giin las distintas lenguas o rafees de las 
que se le hace derivar (Cf. Bardenhewer, 
Der name Maria, Biblische Studien, t. I, 
pp. 1-61, Freiburg 1859). Los m£s impor- 
tantes y mejor fundados se reducen a seis, a 
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saber: bella, amargura 0 mar amargo, rebe¬ 
lidn, iliiminadora, senora y amada de Dios. 

La interpretation de bella la defiende Bar- 
denhewer (1. c.). Precedido de FOrster, de 
Gildemeister, de Schaefer y seguido de Le- 
setre y de Lorenzo Janssens, sostiene que 
el nombre de M. se deriva de la palabra 
mara, que significa pingtte, o sea, gorda, y 
del sufijo denominativo am. Pero como, se- 
giin el gusto oriental, la belleza requiere 
como elemento la gordura, este vocablo 
(maram) impuesto a una senora viene a ser 
sindnimo de bella. 

La interpretacidn amargura o mar amar¬ 
go, dada por los antiguos rabinos, ha sido 
propugnada recientemente por Salvador Mi- 
nocchi (Cf. // nome di M. t Florencia 1897). 
£1 nombre de Miryam, segun los antiguos 
rabinos, se derivaria del verbo marar, que 
significa amargo, del cual se derivd despuds 
la voz mar , que significa amargura. Tal nom¬ 
bre habria sido impuesto a la hermana de 
Moisds a causa de las tristes circunstancias 
del tiempo en que nacid, esto es, durante 
la persecucidn de los Faraones. 

Mateo Hiller dio al nombre de M. el 
significado de rebelidn (del verbo marah, 
del cual viene despuds Meri = rebelidn); 
la voz am no seria otra cosa que un sufijo 
intensivo y denominativo. 

El P. Lagrange, por su parte, resumiendo 
una interpretacidn sacada a relucir por an- 
tiquisimos escritores griegos en la obra 
aOnomastica Sacrax>, ha preferido dar al 
nombre de M. el significado de iluminado- 
ra, de or (=resplandecer) o de ra’ah (=ver). 

La interpretacidn a Senora*, propuesta 
tambidn por antiguos escritores griegos en 
la mencionada obra, atribuye al nombre 
de M. el origen del vocablo arameo mar (a), 
mary (= Senora); o bien —segtin S. Jerd- 
nimo— del siriaco, pero siempre con el sig¬ 
nificado de «Seflora». 

Segtin el P. Zorell, S. J., M. seria un nom¬ 
bre compuesto de dos palabras: la una 
egipcia (myr = amada) y la otra hebrea 
(jam = Dios). Por consiguiente, M. signi¬ 
ficant amada de Dios (Cf. Verbum Domini , 
1946, p. 257). Pero el mismo Zorell no dio 
despuds gran importancia a esta interpre¬ 
tacidn. 


Es dificil decir cu£l de estas interpreta- 
ciones, todas inciertas, haya de preferirse. 
Todas, sin embargo, convienen a la Vir- 
gen, a la «Mujer» por antonomasia. 

MARIOLATRfA. — Asi llaman muchos 
protestantes, tanto antiguos como modernos, 
al culto dado por la Iglesia catdlica a Ma¬ 
ria. No teniendo en cuenta las ldgicas dis- 
tinciones hechas por los catdlicos, condenan 
el culto de «dulia» (rendido a los santos) y 
tambidn el de ehiperdulfa* (rendido a Ma¬ 
ria) calificdndolo de idolatrico, ya que el 
culto, segun ellos, sdlo es debido a Dios y 
no a otro alguno. Ademds, segtin ellos, la 
Iglesia catdlica aplica directamente a Ma¬ 
ria los atributos propios e inalienables de 
Dios y del Hombre-Dios. Asi, por ejemplo, 
Lutero, en 1520, vociferaba contra los ca¬ 
tdlicos porque, segtin dl, hacian de Maria 
una diosa (Jn Visitatione B. M. V., 1520, 
Werke, IV, 633 ss.). Segtin Cal vino, la dis- 
tincidn entre culto de clatriaB (debido a 
Dios solamente) y de cdulias (debido a los 
santos) no seria otra cosa que una simpleza, 
un juego de palabras (Harmonia Evangelio- 
rum, In Mt. IV, 10, Op. 45; corp. 79, 136). 
Otro tanto han dicho y repetido los suce- 
sores de Lutero y de Calvino. 

BIBL.: Noyon, A., S. J.. Mariolatrie, en «Dict. 
Apol.D, I. col. 326-331; Ro.schini. G.. La Madre de 
Dios segun ia fe y la teologia, vol. II. pp. 286 as., 
Madrid 1955. 

MARIOLOGfA. — I. Definicidn de la M.: 
1) Definicidn nominal: es la ciencia que 
trata de Maria. Ha sido tambidn llamada 
«Mariale» (Ps.-Alberto M., Bernardino de 
Bustis, etc.), aTeologfa Mariana* (Cristdbal 
de Vega), «Theotocologia» (De Carlo, Jan- 
notta) y, mds comiinmente, jMj, o sea, 
aciencia, discurso sobre Maria*. 2) Defini¬ 
cidn real. La definicidn de la M. depende 
del aprincipio fundamental de la M.» (v.), 
sobre el cual no hay todavfa entre los ma- 
ridlogos un iddntico modo de pensar, por 
lo menos en la manera de expresarlo. Se- 
gdn el primer principio por nosotros admi- 
tido (v.) la M. podria definirse: «La parte 
de la ciencia teoldgica que trata de la Ma¬ 
dre universal.* Se dice: a) aLa parte de la 
ciencia teoldgica*, porque la M. es con rela- 
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citin a la teologia lo que la parte con re- 
lacitin al todo. La M. } en efecto, se distin¬ 
gue de la teologia no por el objeto formal 
«quo» o <tsub quo® (la luz de la revelacidn), 
sino solamente por el objeto material. Est i 
unida a la Cristologia (porque Maria es Ma- 
dre fisica de Cristo y su asociada en la re- 
dencitin) y tambidn a la Eclesiologia (por 
ser Maria Madre espiritual de la Iglesia, 
cuerpo mistico de Cristo). Se dice, ademtis: 
a que trata de la Madre universal®; y con 
esto se expresa el objeto especifico de la M. 
(objeto material). La maternidad de Maria, 
tanto con relation a Cristo como con rela- 
ci6n a los cristianos, ilumina y unifica todas 
las otras verdades marioldgicas relativas a 
los privilegios marianos y al culto que le 
es debido. 

II. Excelencia de la Af. Despu6s de Dios, 
despuds de Jestis su Hijo, Hombre-Dios, 
la persona mds digna de nuestra atencitin, 
de nuestro estudio, de nuestro amor es Ma¬ 
ria. El estudio sobre Nuestra Senora es, por 
consiguiente, el mas excelente de todos, el 
mds necesario y el mds ventajoso . 1) Es el 
mis excelente: esto se desprende ficilmente 
de su mismo objeto: Maria. Ella es ala obra 
maestra de Dios®, es decir, obra en la que 
mis notablemente resplandece la huella de 
la sabiduria, del poder y de la bondad infi- 
nita de Dios. 2) Es el estudio mds necesa¬ 
rio, porque estd comtinmente admitido que 
la devocidn a la Virgen, en el presente orden 
de cosas (orden elegido libremente por Dios), 
es moralmente necesaria para conseguir la 
etema salvation y especialmente para con¬ 
seguir la perfection cristiana. Tanto para la 
una como para la otra se necesita de con- 
tinuo la gracia. Y la Virgen es el canal por 
el que pasan todas las gracias. La devocidn 
a Maria es, pues, necesaria para la salva- 
cidn y perfection, tan necesaria como la 
gracia. Pero el alma de la verdadera devo- 
ciOn a Maria es el amor; el alma del amor 
es el conocimiento, y el alma de todo co- 
nocimiento, por via ordinaria, es el estudio. 
Es, pues, evidente la necesidad del mismo. 
Es tambidn necesario estudiar a Nuestra Se¬ 
nora para poder defcnderla de los ataques 
de sus numerosos enemigos. 3) El estudio 
es muy ventajoso. En efecto: a) nos faci- 


lita el conocimiento y amor de Dios: por¬ 
que en Maria, obra maestra de la Omni- 
potencia, encontramos reunidas todas las 
perfecciones divinas que se hallan separa- 
das en todas las dem£s criaturas; b) nos 
facilita el conocimiento y el amor de Jesu- 
cristo: porque estando mis cerca de fil que 
cualquier otra criatura, contiene mejor que 
todas ellas su semblanza y nos refleja sus 
perfecciones. Maria es el arostro que mis 
se parece a Cristo® (Par. XXXII, 85-86). 
Dios hizo a Maria a semejanza de Jesus, 
porque Jestis debia ser hecho a semejanza 
de Maria; c) nos facilita el conocimiento 
y el amor de la celeste doctrina de Cristo: 
porque Maria es el acompendio de la teo¬ 
logia®. Siendo, pues, el admirable compen- 
dio de todas las obras de Dios, Ella retine 
en si todo lo que se halla diseminado en 
toda la teologia. Maria es el alibro de la 
fe». En £1 leemos al Verbo, Hijo del Padre, 
y en el Verbo, toda su divina doctrina: 

10 que debemos creer y lo que debemos 
obrar. 

III. Dos excesos que deben evitarse. 
Pio XII, en el radiomensaje de apertura del 

11 Congreso International Mariol6gico-Ma- 
riano (24 de octubre de 1954), desputis de 
haber indicado las normas que deben se- 
guirse en la investigacidn teoldgica del mis- 
terio de Maria (v. Magisterio Eclesidstico, 
Biblia, Tradicidn) exhort^ba a evitar, en 
tales investigaciones, dos excesos, igualmen- 
te perjudiciales: el maximismo y el minimis- 
mo: cObservadas santamente estas normas, 
la M. hard verdaderos y duraderos progre- 
sos en lo que concieme a escrutar mejor 
cada dia los oficios y dignidad de la Bea- 
tisima Virgen. Y podrti tambitin esta disci- 
plina avanzar por aquella recta y media via 
por donde lograrti evitar toda falsa exagera- 
ci6n de la verdad y alejarse de aquellos 
que se sienten asaltados de cierto vano te- 
mor de atribuir a la Virgen Santisima mis 
de lo justo o, segtin dicen con frecuencia, 
de sustraer algo del honor y de la confianza 
que se debe al divino Redentor, por el mero 
hecho de honrar e invocar piadosamente a 
su madre, pues la Bienaventurada Madre 
de Dios, descendiendo Ella misma de Adin, 
ningtin privilegio ni ninguna gracia posee 
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que no los deba a su Hi jo, redentor del 
g6nero humane; por tanto, admirando y 
celebrando las prerrogativas de la Madre, 
admiramos y celebramos la divinidad, bon- 
dad, amor y poder de su Hijo, y nunca des- 
agradard al Hijo lo que hagamos en ala- 
banza de la Madre, adomada por El mismo 
de tantas gracias. Y son tantas las que el 
Hijo ha concedido a la Madre, que superan 
inmensamente los dones y gracias de todos 
los hombres y de los dngeles, hasta el punto 
de que no puede darse nunca dignidad que 
exceda o iguale la divina matemidad. En 
efecto, Marfa, en frase del Doctor Angeli¬ 
co, por lo mismo que es Madre de Dios 
tiene cierta infinita dignidad por el bien 
infinite, que es Dios (Cf. Summa Theol., I, 
q. 25, a. 6). Y si es cierto que tambidn 
la Beatfsima Virgen, al igual que nosotros, 
es miembro de la Iglesia, no es menos cier¬ 
to que Ella es miembro muy singular del 
cuerpo mfstico de Cristo* (Cf. Doctrina 
Pontificia, IV, Documentos marianos, BAC 
[1954] pp. 830-831). V. la Bibliograffa gene¬ 
ra] al final del volumen. 

MARRACCI, HEP6LIT0. — Fue uno de 
los grandes precursores de la era mariana. 
Vio la luz en Torcigliano (Lucca) en 1604 ; 
en 1621 ingresaba en los Cldrigos regulares 
de la Madre de Dios. Ordenado de sacer- 
dote, fue destinado a Roma, a Santa Maria 
in Campitelli, donde murid en 1675. Entre 
sus penitentes figura el cardenal Odescalchi 
que fue despuds el B. Inocencio XI. 

Puede decirse del P. M. que fue el m is 
fecundo maridlogo de todos los tiempos, 
el mds importante biblidgrafo mariano, el 
mds grande historiador del culto tributado 
en todos los siglos a la Virgen, uno de los 
mds eficaces promotores de la devocidn ma¬ 
riana, el mds fecundo apologista de la Con- 
cepcidn sin mancha y, en fin, el mdrtir de 
la Inmaculada. Su nombre constituye un 
verdadero jaldn en la historia de la mario- 
logfa en general y del dogma de la Inmacu¬ 
lada en especial. 

El Padre M. es indudablemente el mas 
fecundo cscritor mariano de su tiempo, y 
sc puede decir que de todos los siglos. Dcjo, 
en efecto, mds de 115 libros sobre la Madre 


de Dios, escritos en un latfn nftido y clasi- 
cista. Unos treinta de estos libros han sido 
publicados; los otros han quedado todos 
manuscritos en el archivo de Santa Maria 
in Campitelli y en otras partes. Es notabilfsi- 
ma su aportacidn a la bibliograffa mariana. 
Se puede decir que dl es prdcticamente el 
mds antiguo biblidgrafo mariano aun hoy 
citado y fdcil de encontrar. El, en efecto, 
concibid y despuds realizd su Biblioteca 
Mariana, publicada en Roma en dos volii- 
menes, en 1648. Es una verdadera biblio¬ 
graffa mariana. En ella, siguiendo el orden 
alfabdtico, da noticias bibliogrdficas de mds 
de mil escritores marianos que florecieron 
desde el s. i al s. xvn con unas seis mil obras 
escritas por los mismos. Completd, ademds, 
esta su biblioteca mariana con un Appendix 
ad Bibliothecam Marianam, publicada en 
Colonia despuds de su muerte, en 1683, por 
el P. Ketteler. En este apdndice cataloga 
M. otro miliar de autores con sus escritos 
publicados despuds de su Biblioteca Maria¬ 
na. Completa, ademds, y rectifica indicacio- 
nes dadas ya anterionnente. A los dos tra- 
bajos sobredichos hay que afiadir un ter- 
cero que ha quedado manuscrito, con el 
tftulo «Bibliotheca Purpurea Marianas. En 
dl estdn catalogados los escritos marianos 
de muchos cardenales. 

El trabajo bibliogrdfico de M. se resiente, 
como es fdcil comprender, de los defectos 
de su tiempo: falta de crftica, especialmente 
respecto de los primeros siglos, indicaciones 
imperfectas, etc. Eso no obstante, no deja 
de conservar su mdrito cuando cita las obras 
marianas de su tiempo o prdximas al mismo. 

En su inagotable actividad mariana, M. 
habfa concebido tambidn el audaz proyecto 
de recoger y despuds publicar todos los es¬ 
critos marianos, desde el principio del cris- 
tianismo hasta sus dfas. En el manuscrito 
inddito titulado Idea bibliothecae marianae 
expone el plan general de la obra: 16 vo- 
ldmenes (uno por siglo), subdivididos, a su 
vez, en varios tomos. El vasto y amesgado 
proyecto no pudo rcalizarse sino de un 
modo muy fragmentary y reducido. En cin- 
co volumenes distintos dio a la luz publica 
el Mariale de S. German de Constantino- 
pla, el Mariale del emperador Ledn el Sa- 
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bio, el Mariale de Isidoro de Tesaldnica, el 
Mariale de Adin, abad de Perseigne y el Ma¬ 
riale de S. Josd el Himndgrafo. Han que- 
dado indditos los Mariales de S. Juan Cri- 
sdstomo, de S. Juan Damasceno, de Jacobo 
Monje, de S. Andrds de Creta y de Jorge 
de Nicomedia. Es tambidn digno de mencidn 
un «Bullarium Marianum®, que ha quedado 
inddito. 

Un segundo grupo de escritos marianos 
de M. conservan la historia del culto ma- 
riano, desde los orf genes hasta su tiempo. 
Es notable el mdtodo que sigue. En dos 
yolumenes distintos hace desfilar ante la 
vista del lector todas las distintas catego- 
rias de devotos de la Virgen, de todo tiem¬ 
po y de todo lugar, es decir, los apdstoles 
marianos (los 12 apdstoles mis S. Pablo, 
S. Lucas y S. Bemabd), los pontffices ma¬ 
rianos (95), los obispos marianos (712), los 
cardenales marianos (229), los cdsares, o sea, 
los reyes marianos (194), los prfncipes ma¬ 
rianos (441), los fundadores marianos (44), 
las herofnas marianas, o sea, princesas ilus- 
tres devotas de Marfa (173), los lirios ma¬ 
rianos, es decir, las vfrgenes singularmente 
devotas de Maria (173). En suma, presenta 
la historia no menos que de 2.276 devotos 
ilustres de Nuestra Sefiora. Tenemos aquf, 
en un mdtodo nuevo, apoyado en las perso¬ 
nas, toda la historia de la devocidn a Maria 
en los distintos siglos de la era cristiana. 
Pero carece de espfritu crftico. 

Un tercer grupo de escritos es el destina- 
do, por su propia naturaleza, a alimentar 
en los fieles la mis tiema y sdlida devocidn 
a su madre comrin. A esto tiende la deno- 
minada Poly ant hea Mariana, compuesta de 
18 libros en los cuales se exponen por orden 
alfabdtico los distintos nombres de la Vir¬ 
gen, los mis select os encomios de la misma, 
sacados de los SS. Padres y de los antiguos 
escritores eclesiisticos. Esta obra constitu- 
ye una verdadera mina para los predicado- 
res y para los fieles. Sdlo en la letra A, 
por ejemplo, expone 180 tftulos marianos. 
La obra fue publicada en Co Ionia en 1683 
despuds de la muerte del autor, reimpre- 
sa despuds en Roma en 1694, de nuevo en 
Colonia en 1727 y en 1866 en la Summa 
aurea de Bourassd (vols. 9-11). A ella se 


refirid por extenso el P. Carlos Passa- 
glia, S. J., al componer su obra monumen¬ 
tal en dos gruesos volumenes en folio sobre 
la Inmaculada Concepcidn. 

Otra obra de vastas proporciones, desti- 
nada al alimento espiritual de las almas, es 
la titulada Templum mysticum Salomonis 
veri seu Dei para in templo Salomonis adum - 
brata. Se conservan siete voltimenes ma- 
nuscritos conservados en el archivo de Cam- 
pitelli. 

Pero donde puede decirse que ardid el 
celo de M. fue en la denodada defensa de 
la Inmaculada Concepcidn de Maria y de su 
definibilidad como dogma de fe. Tenemos 
aquf una serie de escritos, unos editados y 
otros indditos (unos 36). 

De particular importancia para la historia 
del dogma de la Inmaculada es el volumen 
en que prueba que la Iglesia celebra en la 
fiesta de la Concepcidn la preservacidn de 
la Virgen de la culpa original, no —como 
querian algunos— su consagracidn a Dios 
en el momento de nacer. 

Vuelve a insistir sobre este mismo argu¬ 
ment en el oprisculo De legitimo fidelium 
sensu in ecclesiastica marianae conceptionis 
celebritate. Como consecuencia de este ro¬ 
bust estudio de M., el Sumo Pontffice Ale¬ 
jandro VII —el cual lo habfa lefdo— el 8 
de diciembre de 1661, con la cdlebre Cons- 
titucidn Sollicitudo omnium Ecclesiarum, 
declaraba que tal era precisamente el signi- 
ficado y el objeto de la fiesta de la Con¬ 
cepcidn. 

La sobredicha Constitucidn —invocada e 
incluso provocada por M.— constituye uno 
de los puntos mis decisivos en la afirma- 
cidn del dogma de la Inmaculada. Por eso 
la bula alejandrina Uend de inefable alegria 
el corazdn de M. —segtin lo expresa en una 
carta dirigida al papa Alejandro VII— y le 
impulsd a repetir con el anciano Simedn: 
«Nunc dimittis servum tuum, Domine.» Sin 
embargo, no le faltaron tribulaciones. 

Algunos de sus escritos en defensa de la 
Inmaculada Concepcidn fueron publicados, 
sin dl saberlo y sin el permiso*del Vicege- 
rente y del P. Maestro del S. Palacio, lo 
cual va en contra de las Constituciones 
Pontificias. Cuatro de esos escritos, abusiva- 
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mente pyblicados, llegaron muy pronto a 
Roma. El primero, Fides Caietana , fuc pu- 
blicado en Florencia en 1655 por Mon- 
senor Giov. Franc. Fcrentillo. En 61 de- 
mostraba M. que cl doctfsimo cardenal 
Cayetano habfa sido mal servido por sus 
amanuenses y habta sido excesivamente con- 
fiado en admitir ciertas autoridades contra 
la Inmaculada Concepcidn. El P. Jacinto 
Libello, O. P., maestro del S. Palacio, cre- 
yendo que la impresidn de esta obrita ha- 
bna sido procurada. por el Padre M., se 
enojd fuertemente y le prohibid salir de 
casa hasta nueva orden. Pero se le restituyd 
la libertad tan pronto como se vio el resul- 
tado negativo del proceso. 

Un segundo escrito, Trutina Mariana , fue 
publicado en Plasencia (Espafia), en 1660, 
con el seuddnimo de Cryptophilus Maria* 
nus, por Mons. Ludovico Crespo y Borja, 
obispo de la sobredicha ciudad y embajador 
del rey de Espafia junto a Alejandro VII en 
la causa de la Concepcidn. En esta obrita 
demostraba M. que ninguno de los SS. Pa* 
dres era contrario a la Inmaculada Con¬ 
cepcidn de Maria. 

Un tercer escrito, con el titulo Vindicatio 
S. Catharinae Senensis, fue publicado en 
Pozzuoli en 1663 por don Pedro Ferndndez 
de Castro, Conde de Lemos y de Andrade. 
En 61 demuestra M. que es apdcrifa la re* 
velacidn atribuida a Santa Catalina de Sie¬ 
na, contraria a la Inmaculada Concepcidn. 
Despuds de estas otras dos publicaciones, 
impresas sin saberlo M. y sin las debidas 
aprobaciones, el P. Libello amenazd a M. 
con gravisimas penas, no excluida la pri* 
sidn, si osaba imprimir cualquier otro escri¬ 
to sin el debido permiso. Se le prohibid, 
ademds, presentar cualquier manuscrito suyo 
a quienquiera que fuere, ni siquiera para 
que fuera examinado. 

A1 Uegar las cosas a este punto se pu- 
blicd una obra contra la Inmaculada Con¬ 
cepcidn. Abrasado por el celo, el Padre M. 
la refutd inmediatamente con otra cuyo 
titulo era: Allocutiones pacificae pro 1m- 
maculata Conceptione. Sin sabersc cdmo ni 
cu£ndo, esta obra fue a dar a manos del 
P. Cristdbal Chaves, secretario dc Espafia, en 
Aracoeli, e impresa sin el debido permiso 


en Bolzano, en 1664. M. fue procesado, en 
noviembre de 1664, y condenado, o sea, sus- 
pendido a divinis, excomulgado, privado de 
voz activa y pasiva y recluido en una c£r- 
cel secreta en el convento de Santa Maria 
in Campitelli durante 63 dfas. Se le exigid 
la entrega de todas sus obras, ianto impre¬ 
sas como manuscritas, y las cuatro ya men- 
cionadas, impresas sin el debido permiso, 
fueron incluidas en el lndice de libros prohi- 
bidos. M., aunque inocente, aceptd con ejem- 
plar humildad su cruz. Transcurridos los 63 
dias fue confinado en la casa de Campitelli 
por cuatro meses y despues por otros diez 
mds en la ciudad de Roma. Luego se le 
absolvid de la censura. El declard que se 
sometia a tales absoluciones, no porque 
creyese haber incurrido en ellas, sino por 
respeto a la voluntad de la autoridad ecle- 
sidstica. 

Muerto Alejandro VII y habiendo subido 
al trono pontificio Clemente IX, acorddn- 
dose M. del consejo del Espfritu Santo: 
«Ten cuidado de tu buen nombres, dio al- 
gunos pasos para la revisidn de su causa. 
El S. Padre remitid el asunto al Cardenal 
Ottobuoni, que fue despu6s Alejandro VIII. 
Este, de$pu6s de dos anos y medio, obte- 
nia de Clemente X (sucesor de Clemente IX) 
que se traspasara el asunto a la Congrega- 
cidn plenaria del S. Oficio. El Padre M., en 
su ejemplar respeto a la autoridad, pidid 
a los eminentisimos Cardenales que se unie- 
sen para la declaracidn de su inocencia sin 
perjuicip de los jueces que le habian con¬ 
denado, porque suponia en ellos buena fe 
y celo por la justicia. Los cardenales decla- 
raron a M. inmune de toda culpa y de toda 
pena y le restituyeron la plena posesidn de 
todos sus derechos y de todos sus libros. 

Este dltimo triunfo de M. sefiald, ade- 
mds, el pleno triunfo de la doctrina de la 
Inmaculada Concepcidn, la cual no tuvo en 
lo sucesivo contrincante alguno digno de 
nota, si se exceptua Muratori. 

M. murid santamente en 1675. 

BIBL.: Guerra. A.. Il P. /. M. del CC. RR. della 
Madre dl Dio, Roma 1889; RoscHtm. G.. Un grande 
precursors delVEra mariarut, il P. I. M.. O. Af. D.. en 
■Alma Socia Christi», XI. pp. 219-232; FerrairONI. F.. 
C. R. M. D„ Un grande innamorato dl Maria SS., il 
P. /. M. (sec. XVII) instancabile scrittore mariano, en 
«Vita Cristianai). 23 0 954") pp. 597-600. 
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MART1NICA. — El primer obispo de esta 
isla de las Antillas, S. E. Mons. Leherpeur, 
al llegar por vez primera, en 1851, a su 
didcesis, halUndose en peligro de naufra- 
gio a causa de una furiosa tempestad, hizo 
voto de erigir una capilla a N. a S. a de la 
Liberation en la ciudad episcopal de San 
Pedro, si se libraba del naufragio. Atendi- 
da su stiplica, cumplid el voto. La imagen 
era coronada solemnemente en 1868 en 
nombre de Pio IX. El 21 de agosto de 1891 
fue destruida la capilla por un cicldn y re* 
construida por el P. Mary, C. S. S. Nueva- 
mente fue destruida por las erupciones de 
urt volcln y reconstruida por tercera vez, 
en el espacio de 70 afios. Es el santuario 
mariano mis venerado de la M. De 61 tomd 
el nombre una nueva congregation de Her- 
manas, fundada por el P. Dubrien, C. S. S., 
cuya casa madre fue trasladada, en 1884, a 
Grenoble. 

B1BL.: Gabon, A.. Le culte Mortal dans les Antilles 
et dans la Guyane Francalse, en Du Manoir, V. Paris 
1958, P. 313. 

MATEO (S.).—Evangelista, autor del I evan- 
gelio, compuesto entre el 50 y el 70 d. de 
J. C. En su evangelio ve en la jovencita 
predicha por Isaias (7, 14) a Maria y su 
concepciOn virginal del Emmanuel, es decir, 
del eDios con nosotrosa, por obra del Es- 
pfritu Santo (Mr. 1, 21; cf. Is. 11, 2). 

MATERNIDAD DIVINA. — Es el dogma 
fundamental de toda la mariologia. Para 
formarse una idea menos inadecuada de la 
M. D. es necesario considerarla bajo un 
cuddruple aspecto: dogmdtico, fisico, meta- 
fisico y moral. 

I. La M. D. considerada bajo el aspecto 
dogmdtico. En este primer punto —base de 
los otros— examinaremos el hecho, o sea, 
la existencia del misterio de la M. D. sola- 
mente conocible por la revelaciOn divina. 
Por lo mismo expondremos el concepto p re- 
ciso de la maternidad divina, los errores en 
contra de ella y las pruebas. 

1. Concepto preclso de la M. D. Para 
comprender en qu6 sentido decimos que 
Maria Santisima es averdadera Madre de 
Dios» es necesario tcner presente dos ver- 


dades: una de orden natural y otra de 
orden sobrenatural. 

1) Verdad de orden natural (por tan to 
conocible con la sola razOn). En todas las 
criaturas la persona es realmenxe distinta 
de la naturaleza individua. De la persona 
se dicen, en efecto, cosas (por ej., que obra, 
que sufre una acciOn, que es concebida, que 
nace, etc.) que no pueden decirse de la 
naturaleza individua o de alguna parte de 
la misma (por ej., del alma o del cuerpo). 
Lo que subsiste, en efecto, es la persona 
y no la naturaleza (aunque la persona no 
pueda subsistir sino en la naturaleza). 

2) Verdad de orden sobrenatural (y por 
lo mismo conocible sdlo mediante la reve¬ 
lation). La persona concebida y natida de 
Maria no es la persona humana (subsistente 
en la naturaleza humana), sino la persona 
divina del Verbo (en la cual subsiste la 
naturaleza humana). Habiendo, por tan- 
to, concebido Maria y dado a luz la persona 
de Dios segtin la naturaleza humana, es ver- 
dadera y propia madre de la persona divina, 
o sea, verdadera y propia < Madre de Dios». 
Este es el sentido preciso de la expresidn 
a Madre de Diosa. 

2. Errores . Todos los errores contra el 
dogma de la encarnacidn son tambiOn, di¬ 
recta o indirectamente, contra la M. D. Es- 
tos errores se pueden reducir a tres clases: 

1) algunos, aun admitiendo que Cristo 
es verdadero Dios, han negado que sea 
verdadero hombre, porque habria habido 
o un cuerpo fantdstico, aparente (docetas), o 
un cuerpo todo 61 de sustancia celestial 
(albigenses); 

2) otros, por el contrario, aun admitien¬ 
do que Cristo es verdadero hombre, han 
negado que sea verdadero Dios (ebionitas, 
arrianos, rationalistas, modemistas); 

3) otros, en fin, aun cuando admiten que 
Cristo es verdadero Dios y verdadero hom¬ 
bre, han alterado la unidn entre la natura¬ 
leza divina*y humana, admitiendo en Cristo, 
no dos naturalezas subsistentes en una sola 
persona (la divina), sino o una sola* persona 
y una sola naturaleza (eutiquianos) o dos 
naturalezas y dos personas, accidentalmente 
unidas (Nestorio, despues de Diodoro y 
Teodoro de Mopsuestia). 
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3. Las pruebas. 

1) El magisterio eclesiastico: verdad 
solemnemente definida en el Concilio de 
fifeso (a. 431) contra Nestorio (v. o Lux ve- 
ritatisn). 

2) La Sagrada Escritura . Santa Isabel, 
inspirada por el Espfritu Santo —como ad- 
vierte S. Lucas—, saludO a Marfa llamin- 
dola aMadre del Senor » ( Lc . 1, 43), o sea, 
aMadre de Dios#, porque la palabra «5e- 
nor » es sinOnimo de Dios en el contexto: 
«Se realizarin en ti todas las cosas que te 
han sido dichas por el Senor {Lc. 1, 45), 
o sea, por Dios. 

Ademis, el ingel anunciO a Marfa que 
de ella serfa concebido y nacerfa el Hijo del 
Altfsimo (Lc. 1, 35), y S. Pablo afirma que 
el Hijo de Dios fue hecho (o sea, que fue 
concebido y naciO) de una mujer (Gdl. 4, 4). 

3) La tradicidn: a) antes del Concilio 
Niceno (a. 325) se encuentran en los Padres 
varios tftulos equivalentes al clisico y tOc- 
nico de aMadre de Dios# (Theotdcos) y 
quizis alguna vez este raismo tftulo; 

b) el primer testimonio cierto en favor 
de un tal tirmino es el de Alejandro de 
Alejandrfa, en el 325 (en la Epist. ad Ale- 
xandrum Constantino politanum, n. 12, Cf. 
PG 82, 908 A); 

c) desde el 325, el tftulo ticnico aTheo- 
tdcoss comienza a ser usado con creciente 
frecuencia, de manera que hacia la mitad 
del s. iv era ya tan usado que Juliin el 
Apdstata (363) reprendfa a los cristianos 
porque tenian siempre en los labios el nom- 
bre de la aMadre de Dios# (S. Cirilo, Con¬ 
tra Jul, L. Ill, PG 76, 924). 

4) La razdn teoldgica pone de relieve 
una triple conveniencia del sublime misterio 
de la M. D.: por parte de Dios, por parte de 
Cristo y por parte nuestra. 

a) Conveniencia por parte de Dios, el 
cual ha querido reflejar en tal misterio sus 
mis grandes atributos, o sea, la sabiduria 
(porque haciendo nacer a su Divino Hijo de 
una mujer, ha hecho mis fici] nuestro acto 
de fe en la realidad de la encarnaciOn) y su 
bondad (porque en lugar de abandonar a la 
mujer al desprecio que tenia mcrecido por 
habcr arruinado al ginero humano, la ha 
elevado en Marfa al mis alto grado de dig- 


nidad posible a la humana criatura y la ha 
impuesto al respeto universal). 

b) Conveniencia por parte de Cristo, el 
cual no podia encontrar un medio mis eficaz 
para atraer a st y robar los corazones de 
los hombres. 

c) Conveniencia por parte nuestra, por¬ 
que con la M. D. de Marfa, tanto la na- 
turaleza humana (en Cristo) como la per¬ 
sona humana (en Marfa) han sido elevadas 
al mis alto grado posible de nobleza y de 
grandeza. 

II. La M. D . considerada bajo el aspecto 
fisico. Todo se puede reducir a cuatro cues- 
tiones: dos ciertas, comtinmente admitidas, 
y dos libremente discutidas. 

1. Dos cuestiones ciertas, intimamente 
unidas: 

1) Primera cuestidn: «Marfa prestO a su 
divino Hijo todo lo que las otras madres 
prestan a sus hijitos.i 

Nos referimos aquf al concurso antece- 
dente, o sea, a la progresiva preparation 
del germen vital apto para la fecundation, 
asi como al concurso concomitante (gesta- 
ciOn y nutrition del germen ya fecundado) 
y consiguiente (parto y amamantamiento, 
etcOtera). Es Oste, en efecto, el primero y 
mis fundamental concurso de la madre en 
la generaciOn del hijo. Tal concurso con- 
siste en esto: de la sustancia de la propia 
came y mediante un proceso vital, Marfa 
formO ffsicamente el germen (o principio 
positive) que, fecundado por la virtud del 
Espfritu Santo (que supliO el principio viril), 
se convirtiO en el cuerpo humano que en el 
mismo instante fue animado y quedO unido 
a la divina persona del Verbo. 

2) Segunda cuestidn: a Maria se hizo li¬ 
bremente Madre de Cristo, o sea, presto su 
concurso materno para la generaciOn de 
Cristo conforme a su libre consentimiento.# 
Esta segunda proposiciOn esti intimamente 
ligada con la primera. 

Esto se verifica, en efecto, en cualquier 
generaciOn humana, que es a la vez fisio- 
lOgica y moral, a diferencia de la generaciOn 
bestial, que es solamente fisiolOgica y no 
moral, porque las bestias obran determina- 
das por los instintos. Con mayor razOn, 
pues, se verifica esto en la generaciOn de 
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Cristo. Maria consintid libremente (sabiendo 
y queriendo) tanto en la accidn del Espfritu 
Santo como en la persona del Nino que 
debfa existir engendrado por Ella. Nos lo 
declara S. Lucas (1, 28-38). La M. D., en 
efecto, le fue propuesta (como cosa futura), 
no impuesta. 

2. Dos cuestiones discutidas, intimamen - 
te ligadas. 

1) Primera cuestidn: «£Es necesaria para 
una verdadera y propia M. D. la elevacidn 
sobrenatural de la potencia natural genera- 
dora de Maria para poder engendrar, segtin 
la naturaleza humana, la persona divina del 
Verbo? » 

Sobre esto hay tres sentencias: una afir- 
mativa, otra negativa y una tercera que dis¬ 
tingue. 

a) El P. Silvestre Saavedra, O. d. M. 
(De Sacra Deipara, 1, d. 4, s. 1), y algimos 
maridlogos recientes consideran como nece¬ 
saria la elevacidn sobrenatural de la po¬ 
tencia generativa de la Virgen, porque en¬ 
gendrar la persona divina es cosa que tras- 
ciende a la facultad de cualquier criatura 
y es como una participation de la potencia 
generadora de Dios Padre. Semejante ele- 
vacidn es remota (en virtud de la etema 
predestinacidn a la M. D.) y es prdxima (en 
virtud de la actuation de la potencia gene- 
radora por obra del Espfritu Santo). 

b) El P. Lennerz (De B. Virgine , Romae 
1957, p. 21) niega tal elevacidn, observando 
que la potencia generativa de la Virgen 
estaba ordenada, por sf misma, a la gene¬ 
ration de la persona humana; pero antes 
de que se diese la persona humana se habria 
dado, en sustitucidn de ella, la actuation 
fntima de la persona del Verbo. 

c) El P. Aldama, S. J. (Sacrae Theolo - 
giae Summa, III, 335), distingue entre el 
germen vital de la Virgen en cuanto produ- 
cido por la Virgen y en cuanto producido 
por el Espfritu Santo. 

Considerada bajo el primer aspecto, la 
potencia generadora de la Virgen tendia 
intrfnsecamente (por sf misma) a la forma¬ 
tion de una naturaleza humana y, por tanto, 
no necesitaba de elevacidn sobrenatural; 
considerada, cn cambio, ba)o el segundo 
aspecto, esa potencia tiende fntimamente a 


la persona divina del Verbo, procediendo 
de la sobrenatural fecundation del Espfritu 
Santo. 

En virtud de su predestinacidn a la M. D., 
de tal manera est£ la actividad de la Virgen 
en relation con la matemidad, que sin ella 
ni siquiera habria existido la misma Virgen. 
Por lo mismo, en la Virgen todo, y de una 
manera especial su potencia generativa, est& 
ordenado a la persona misma del Verbo 
que iba a ser engendrado por Ella segrin la 
naturaleza humana. Como consecuencia de 
esta inefable predestinacidn, la potencia ge¬ 
nerativa de la Virgen es puesta en acto por 
obra del Espfritu Santo, ya que estaba orde¬ 
nada a engendrar la divina persona del 
Verbo segrin la naturaleza humana. Esto 
nos parece cierto. 

2) Segunda cuestidn, fntimamente ligada 
con la primera: a^Puede decirse que Maria 
es causa instrumental de la unidn hipos- 
tdtica?» 

Sudrez y otros tedlogos —especialmente 
escotistas— responden afirmativamente. Para 
Sudrez es una sentencia «pia et probabi- 
lis». Para los escotistas es aciertai. Los 
tomistas, en general, responden negativa- 
mente (Cf. Roschini, La Madre de Dios, 
vol. I, p. 341). 

Nosotros nos indinamos por la sentencia 
afirmativa. Objeto de la tesis: 

a) Es posible: Dios, en efecto, pudo ser- 
virse de la actividad generadora de Maria, 
como se ha servido de la actividad de otros 
(por ej., los sacerdotes), para elevarla a pro- 
ducir efectos superiores, sobrenaturales. 

b) Es admisible: la actividad generadora 
de Marfa es elevada por el Espfritu Santo 
(causa principal) a unirse a la divina per¬ 
sona del Verbo para revestirla de carne 
humana y a damos asf al Verbo encarnado. 

BIBL.: Binktrine, J., Est-ne B. M. V. causa physica 
instrumentaiis lncarnationii Verbi?. m cDivus Thomas» 
(PI.). 51 (1948) dd. 318*324: Bittrfmieux, J.. en 
nEph. Theol. Lov.», 2} (1954) pp. 167>180; Delgado* 
Varela, I. M., O. d. M., Interpretacidn instrumental 
de la d. m., en «Estudios», 6 (1950) pp. 427*466; 
Donnelly, L., O. d. M.. Causatidad instrumental de 
la m. d. segun Saavedra, ibid.. 9 (1953) pp. 19; 
215-254; 429-473; 10 (1954) pp. 3-43. Exiracio. Ma¬ 
drid 1953. 138 pp. 

III. La matemidad divina considerada 
bajo el aspecto metafisico. La accidn gene- 


24. — Roschini. 
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radora (maternidad activa o ffsica) pasa; 
pero la relacidn quc dc ella proviene (ma- 
temidad pasiva o metafisica) do pasa, sino 
que enlaza para siempre a la madre con el 
hijo y es el constitutive formal de la ma- 
temidad. 

Ademis de semejante relacidn trascen- 
dental de Marfa con el Verbo Encamado 
(porque su misma existencia esti en funcidn 
de la M. D.) existe tambidn una relacidn 
predicamental, constituida: a) por el sujeto 
que se refiere a otro (Marfa, madre); b) por 
el tirmino al que se refiere el sujeto (Cristo, 
hijo); c) por el fundamento, o sea, por la 
razdn por la cual el sujeto se refiere al tdr- 
mino (la generacidn). 

Esta relacidn predicamental cxistente en- 
tre Marfa y Cristo tiene cuatro notas carac- 
terfsticas, o sea, es real, es perenne, es divina 
y es tinica. 

1. Relacidn real . Todos admiten que tal 
relacidn de maternidad que se da entre 
Marla y Cristo es real, porque reales son 
las tres condicioncs requeridas para que se 
d 6 una relacidn (sujeto real, tdrmino real 
y fundamento real). 

Pero se discute entre los tedlogos si la 
relacidn que existe entre Cristo y Maria es 
real o sdlo de razdn. 

a) Escoto afirma (Cf. Koser, C., O. F. M., 
De constitutivo formali mat emitatis B. M 
V ., en aAlma Socia Christi», vol. XI, Romae 
1953, pp. 79-114). Sulrez tambidn afirma 
(Cf. De mysteriis vitae Christi, d. 12, s. 2). 
A quienes objetan que la persona divina de 
Cristo no puede ser sujeto de una relacidn 
real de filiacidn ad extra (sino solamente 
ad intra ), los que sostienen tal opinidn res- 
ponden distinguiendo entre sujeto de inhe- 
rencia y sujeto de denomination, y afirman 
que la persona divina de Cristo serfa sujeto 
dc denominacidn y no de inherencia en 
lo que se refiere a la relacidn real de filia¬ 
cidn. 

b ) Santo Tomds niega (S. Th., Ill, q. 35, 
a. 5), porque el sujeto de la relacidn real 
es la persona, y en Cristo hay una sola per¬ 
sona, la divina; de lo cual se sigue que la 
relacidn de filiacidn que reina entre Cristo 
y Maria sdlo es ldgica, de razdn. De ahf 
no se sigue, sin embargo, que Cristo deje 


de ser verdadero y real Hijo de Maria, por¬ 
que Marfa estd. ligada a £1 por una relacidn 
real. Tambidn entre el Creador y la criatura 
—asf explica Santo Tomds— existe una re¬ 
lacidn de sola razdn; sin embargo, nadie se 
atreve a negar que el Creador no sea verda¬ 
dero y real Creador y Senior de todas las 
criaturas, ya que dstas estdn ligadas a El 
por una relacidn real. 

Pero no puede negarse que el cuerpo de 
Cristo tenga una relacidn real de origen con 
la Virgen, por la cual fue concebido y de la 
cual nacid, mediante una generacidn real. 

Consecuencia: La real relacidn de Marfa 
con Dios es la mis intima, la mis excelsa, 
la mis honorffica que una criatura puede 
tener con su Creador. 

2. Relacidn permanente. A diferencia de 
la maternidad animal, que es transitoria, 
limitada al tiempo de la vida del hijo, mis 
bien al solo perfodo en que el hijo tiene 
necesidad de la madre, la maternidad hu - 
mana es perenne, indestructible, eterna. La 
razdn fundamental de esto hay que buscarla 
en dos inmensas diferencias que existen en¬ 
tre el animal y el hombre. O sea: a) mien- 
tras el animal es irracional y mortal, el 
hombre es racional e inmortal; b) mientras 
en el animal la generacidn es un simple 
hecho fisioldgico, determinado por el ins- 
tinto, en el hombre es, ademis, un hecho 
moral determinado por la razdn. S/guese, 
pues, de aquf que la relacidn resultante de 
la generacidn es —lo mismo que las per¬ 
sonas que la contraen— espiritual e inmor¬ 
tal, es decir, perenne. 

Consecuencia: No sdlo mientras vivid en 
la tierra, sino tambidn ahora en el cielo, 
y por toda la eternidad, la relacidn real de 
madre liga a Maria con su divino Hijo, su 
corazdn al corazdn del Hijo. 

3. Relacidn divina . El fibre consenti- 
miento de Maria en la maternidad divina 
la puso en fntima relacidn: a) con su Es- 
poso, que es Dios (el Espfritu Santo); b) con 
su Hijo, que tambidn es Dios. Ella consiente 
libremente asf en la accidn fecundante del 
Espfritu Santo como en la propia accidn 
generadora de la persona del Verbo segun 
la naturaleza humana. La relacidn que de 
ello resulta es, por tanto, una relacidn di - 
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vina (no humana), una relacidn que la hace 
rica en sentimientos divinos. 

Consecuencia: Esta relacidn divina eleva 
a Maria a una singular unidn con Dios y, 
por tanto, la hace participe, en la medida 
posible a una pura criatura, de la trascen- 
dente grandeza y bondad de £1. 

4. Relacidn tinica. Ninguna otra genera- 
cidn, entre tantas gen era ci ones pasadas y 
futures, ha tenido ni tendrti por tdrmino a 
Dios mismo. Se trata, por tanto, de una 
relacidn tinica, singular, enteramente propia 
de Maria; de una relacidn cercana a la 
del Padre Etemo (que engendrd la misma 
persona del Verbo segtin la naturaleza di¬ 
vina). 

Consecuencia: Esta relacidn tinica, singu¬ 
lar, que acerca a Maria al Etemo Padre, la 
eleva al mismo tiempo por encima de todo 
lo que no es Dios; la constituye, junta- 
mente con Cristo, en duefia de todo: del 
tiempo, del espacio, de las mentes y de los 
corazones. 

IV. La maternidad divina considerada 
bajo el aspecto moral . 

Para comprender —en lo que es posible 
a la mente humana— la singular dignidad 
de la M. D. (su aspecto moral) es preciso 
considererla bajo un triple aspecto: en si 
misma, en sus consecuencias y en relacidn 
con todas las otras dignidades. 

1. La dignidad de la M, D. considerada 
en si misma . En virtud de la M. D., Maria: 
1) adquiere una dignidad en cierto modo 
infinita; 2) pertenece intrinsecamente al or- 
den hiposttitico. 

1) En virtud de la M. Maria adquiere 
una dignidad en cierto modo infinita. 

La M. D., en efecto, es esencialmente una 
relacidn real (al menos por parte de Maria) 
y la relacidn se especifica por su tdrmino 
(S. Th., Ill, q. 2, a. 7, ad 2); y como, por 
otra parte, el tdrmino de una tal relacidn 
es infmito (la persona del Verbo Encama- 
do), de ahi resulta una dignidad en cierto 
modo infinita (no simpliciter , sino secundum 
quid\ o sea, por razdn de su tdrmino). Por 
tanto, para comprender toda la grandeza 
de tal Madre habria que comprender toda 
la grandeza del Hijo, lo cual es imposible. 
Asl, pues, tal dignidad transciende a la ca- 


pacidad de nuestra mente, y con mayor ra¬ 
zdn a la de nuestra palabra, a la de nuestra 
alabanza. De ahi el dicho: «De Maria nun- 
quam satis. & 

2) En virtud de la M. D., Maria perte¬ 
nece al supremo de los drdenes creados, es 
decir, al orden hipostdtico (es decir, al orden 
de la comunicacidn personal de la divini- 
dad, en el cual se encuentra en primer lugar 
la Humanidad de Cristo) 

El tdrmino a orden» expresa el puesto que 
deben tener varias realidades, distintas entre 
si, con relacidn al tdrmino o fin por el cual 
son reducidas a unidad organica. Ahora 
hay que tener en cuenta que Dios es el fin 
supremo de todas las cosas por El creadas, 
y que las finaliza a todas de tres maneras 
diferentes, que corresponden a las tres ma- 
neras segtin las cuales se comunica a ellas, 
o sea: naturalmente (dando y conservando 
el ser: orden de la naturaleza); sobrena- 
turalmente (elevando las criaturas intelecti- 
vas al orden sobrenatural: orden de la gra- 
cia) e hipostdticamente (comunicindose a si 
mismo personalmente a la naturaleza hu¬ 
mana: orden hiposttitico). 

De todo esto se sigue que, asi como todas 
las cosas han sido creadas por Dios con 
mires al Verbo Encamado y para gloria 
del mismo (y por eso son finalizadas por 
E1X asi tambign todas pertenecen al orden 
hipostitico, no precisamente por si mismas 
(intrinsecamente), sino en virtud de su orde- 
nacidn a Cristo (extrinsecamente). Maria, 
en cambio, pertenece a este orden intrin¬ 
secamente, por si misma, en virtud de la 
conexidn intrinseca necesaria con la unidn 
hiposttitica, porque su accitin generadora 
(e incluso su propia existencia) es especifi- 
cada y finalizada por la persona divina del 
Verbo, por Ella engendrada segtin la natu¬ 
raleza humana. Asi piensa Sutirez (De mys - 
teriis vitae Christi , d. 1, s. 2), seguido de 
los mayores tedlogos. Sin Maria, la unidn 
hiposttitica, el Verbo Encamado no son ni 
siquiera concebibles en el orden presente 
escogido y realizado por Dios. Por esta su 
intrinseca pertenencia al orden hiposttitico, 
Maria transciende a todas las olras puras 
criaturas. 

2. La dignidad de la M. D. considerada 
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en sus consecuencias. Talcs consecuencias 
pueden reducirse a dos, o sea, que la M. D. 
es: 1) primera rafz y fundamento de todos 
los singulares privilegios concedidos a Ma¬ 
ria; 2) es causa en Maria de singulares re- 
laciones con la Santisima Trinidad. 

1) La M. D. es la primera raiz de todos 
los singulares privilegios concedidos a Ma¬ 
ria. Efectivamente, se le concedieron para 
que fuese digna Madre de Dios, y por tanto 
todos se entrelazan con la M. D. 

2) La M. D. es causa en Maria de sin¬ 
gulares relaciones con las tres personas de 
la Santisima Trinidad, con las cuales est£ 
emparentada: a) Relaciones con la Persona 
del Padre: relation de semejanza (engen- 
drando a la misma persona del Verbo) y 
relation de singular filiacidn (hija predilec- 
ta, primogOnita); b) Relaciones con la Per¬ 
sona del Hijo: relation de consanguinidad 
(comunidad de sangre), de semejanza (la 
que existe entre la madre y el hijo, entre 
esposo y esposa) y de dominio, con verda- 
dero derecho al amor, a la reverencia y a 
la obediencia o sujeciOn (en sentido amplio, 
no estricto) de la voluntad humaha del Hijo 
a su voluntad en las cosas domOsticas rela- 
tivas a la vida corporal, por el hecho de 
que El mismo gusto de sujetarse voluntaria- 
mente a su Madre ( Lc . 2, 52) para darnos 
ejemplo de obediencia. «Que una mujer 
mande a Dios es una sublimidad sin igual» 
(S. Bernardo, PL 183, 59); c) Relaciones 
con la Persona del Espiritu Santo: Templo 
del Espfritu Santo (y por consiguiente, con 
la plenitud de sus dones) y Esposa del mis¬ 
mo (puesto que concibiO a Cristo por obra 
de El). 

3. La dignidad de la M. D. considerada 
en relacidn con todas las demds dignidades. 
Las transciende todas. Es superior a la digni¬ 
dad: 1) del £ngel; 2) del hijo adoptivo de 
Dios (gracia santificante); 3) del sacerdote. 

1) Superior a la dignidad del angel, por- 
que ninguno de los dngeles puede decir 
como Marfa a Dios: «Tii eres mi Hijo.» 

2) Superior a la dignidad del hijo adop¬ 
tivo de Dios, o sea, a la gracia santificante: 
a) porque pertenece al orden hipostdtico, 
superior al orden de la gracia; b ) porque 
ser madre natural de Dios (efecto formal 


de la M. D.) es cosa mds excclente que ser 
hijo adoptivo de Dios (efecto formal de la 
gracia); c) porque la unidn real, ontoldgica 
con Dios (que se da con la M. D.) es su¬ 
perior a la unidn intencional, ldgica (que se 
da con la gracia y con la gloria); d) porque 
el culto de hiperdulia (que se debe a Maria 
por su M. D.) es superior al de simple dulia 
(debido a los santos por su santidad y gra¬ 
cia). La dignidad de la M. D. es, por tanto, 
simplemente (simpliciter) superior a la gra¬ 
cia santificante, porque la contiene virtual- 
mente, la exige. No obstante, la dignidad 
de la gracia santificante es superior, bajo 
cierto aspecto (secundum quid), a la M. D., 
porque formalmente (no virtualmente, exigi- 
tivamente) hace al alma deiforme, bienaven- 
turada. Por eso juzgamos exagerada la opi¬ 
nion de algunos para quienes la M. D. seria 
una gracia formalmente santificante (Cf. Ro- 
schini, G., La Madre de Dios segun la fe 
y la teologia, vol. I, Madrid 1955, prigi- 
nas 350-357). 

3) Superior a la dignidad del sacerdote 
de Dios: a) porque Maria ha dado a Cristo 
el ser natural, mientras que el sacerdote le 
da el ser sacramental (que supone a Cristo 
preexistente a su accidn sacerdotal); b) por¬ 
que Maria tiene eminentemente aquellos 
poderes que el sacerdote tiene formalmente 
ya sobre el Cristo ffsico, ya sobre el Cristo 
mfstico. Por tanto, la dignidad de la M. D. 
supera simplemente (simpliciter) a la digni¬ 
dad sacerdotal. Sin embargo, la dignidad 
sacerdotal es superior (secundum quid) bajo 
cierto aspecto (por ej., en la facultad de ab- 
solver) a la misma dignidad de la M. D. 
Pero hay que tener presente que la medida 
de las cosas se toma por lo que les con- 
viene simplemente (simpliciter) y no por lo 
que les conviene segiin cierto aspecto (se¬ 
cundum quid). Por consiguiente, es inexacto 
el considerar la dignidad sacerdotal como 
superior a la dignidad de la Madre de Dios, 
como lo hacen S. Bernardino de Siena, Mon- 
sabr6, etc. 
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MATERNIDAD ESPIRTTUAI _Ademds 

de ser verdadera madre ffsica de Cristo, 
Hombre-Dios (maternidad divinaX Marfa es 
tambidn madre espiritual de todos los cris- 
tianos, miembros de Cristo. 

Se trata de un argument© de singular im- 
portancia. Dado que la M. E. de Maria 
para con nosotros es el fundamento de 
nuestra piedad filial para con Ella, sfguese 
de ahf que tal piedad filial ser£ tanto m£s 
sentida cuanto mejor sea comprendida. 

Despuds de haber expuesto algunos preli - 
minares expondremos los fundamentos dog- 
mdticos (Magisterio, Escritura, Tradicidn y 
ra 26 n teoldgica) de la M. E. de Maria. 

I. Preliminares: precisiones de conceptos 
y de terminos. Para formarse una idea clara 
y adecuada de la Maternidad de Maria para 
con los hombres es necesario ante todo 
precisar varios conceptos y varios tdrminos. 
Expondremos, pues, es decir, precisaremos 
los nueve puntos siguientes: 1) Concepto 
preciso de umaternidads; 2) En qud sentido 
es Maria llamada Madre espiritual de los 
hombres; 3) Cotejo entre la M. E. y la 
Mediacidn universal; 4) La M. E. de Maria 
para con la humanidad e individuos de la 
misma; 5) El termino conveniente para ex- 
presar la M. E. de Maria hacia los hom¬ 
bres; 6 ) El fundamento de la M. E. de 


Marfa; 7) La extension de la M. E. de Ma¬ 
ria; 8 ) La relacidn entre la M. E. de Maria 
y la M. E. de la lglesia\ 9) Actitud de los 
catdlicos, de los protestantes y de los orto- 
doxos frente a la M. E. de Maria. 

1. El concepto preciso de ^maternidad ». 
El tdrmino amadrea puede ser tornado en 
tres sentidos: propio, metafdrico y jurfdico. 

Madre, en sentido propio , es esencial- 
mente aquella que, a travds de la genera¬ 
cidn, coopera a transmitir la vida, espeef- 
ficamente semejante a la que ella posee. Las 
demds funciones maternas (nutricidn y edu- 
cacidn de la prole) son secundarias y acci- 
dentales y pueden ser ejercidas tambidn por 
otros, ademds de la madre. 

En sentido metafdrico, impropio, es lla¬ 
mada madre la que nos ha engendrado sdlo 
metafdricamente, y no propiamente. Asf, por 
ejemplo, damos el tftulo de amadres a la 
patria, es decir, al pafs en que hem os na- 
cido. Llamamos «madre* tambiln a una 
mujer que, sin ser nuestra madre, nos ama 
acomo una madres. 

En sentido juridico, una mujer puede ser 
llamada amadres por dos tftulos: por adop- 
cidn (cuando adopta por hijo a un nifio en¬ 
gendrado por otros), por donacidn (por ej., 
cuando el padre natural conffa el hijo a 
una mujer, a fin de que ejerza sobre 61 los 
oficios de madre) y por federacidn (por ej., 
la suegra, que por afinidad es llamada ama¬ 
dres). En estos tres casos de maternidad 
jurfdica se excluye la generacidn (requisito 
esencial para tener una madre en sentido 
verdadero y propio) y sdlo queda el ejerci- 
cio de los oficios maternos (nutricidn, edu- 
cacidn, etc.). 

2. En qui sentido es llamada Maria ma¬ 
dre espiritual de los hombres . Maria es lla¬ 
mada amadre de todos los hombress, no en 
sentido metafdrico, ni siquiera en sentido 
jurfdico (en su triple forma), sino en senti¬ 
do verdadero y propio, o sea, en el sentido 
de que ha cooperado, por medio de una 
verdadera generacidn, a comunicamos la 
vida, no la vida de la naturaleza, sino la 
de la gracia (participacidn misteriosa, pero 
verdadera de la vida y naturaleza* divina). 

El hombre —como es sabido— fue crea- 
do por Dios con la vida sobrenatural de 
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la gratia;. debido al pecado pcrdid esa vida 
para si y para todos sus descendientes (de 
los cuales era cabeza). La misidn de Cristo 
y de Mar/a fue precisamente la de redimir, 
es decir, de regenerar a la humanidad para 
la vida sobrenatural de la gracia, perdida 
con el pecado, mediante la encamacidn, la 
pasidn y muerte. Esta restauracidn de la 
vida espiritual es llamada regeneracidn, re- 
nacimiento ( Jn . 3, 5; 6-7). La vida de la 
gracia que de Elios dimana a los hombres 
fue por Elios merecida y, por consiguiente, 
es algo propio que Elios nos transmitieron. 

Se puede preguntar si por el hecho mismo 
de que Maria es «Madre de Cristo®, es de¬ 
cir, si en virtud de la sola matemidad divina 
(de la encarnacidn) podemos llegar a la con¬ 
clusion de que Ella es tambiOn, de una ma- 
nera completa, en sentido estricto, madre de 
todos los cristianos, de todos aquellos a 
quienes Cristo ba regenerado para la vida 
sobrenatural de la gracia. Responden afir- 
mativamente a esta pregunta el P. M. Lla¬ 
mera, O. P. (La matemidad espiritual de 
Maria t, en «Est. Mar.®, vol. 3, Madrid 1944, 
pp. 73-78), y el P. Bernard, O. P. ( Le misfire 
de Marie..., Paris 1933, pp. 21-30), el P. Si- 
monim, O. P. (La Mediation mariale ou Ma¬ 
ternity spirit uelle de Marie?, en a La vie spi- 
rituelle®, vol. 38 [1934] pp. 99-100), etc. 
El P. Llamera fund a su respuesta afirroa- 
tiva sobre dos argumentos: sobre la mater- 
nidad divina y sobre la plenitud de gracia 
que se deriva de la misma. El primer fun- 
damento —segtin el P. Llamera— esti cons- 
tituido por la matemidad divina. Razona 
asf: aLa encamacidn constituye a Cristo 
en Cabeza de los hombres y a dstos en 
miembros suyos incorportndolos y regene- 
rindolos en Els; sMaria, por su matemi¬ 
dad divina, es causa eficaz e inmediata de 
nuestra incorporation y regeneration en 
Cristo» (art. cit., p. 91). Cristo, en efecto, 
queriendo satisfacer tx toto rigore iustitiae , 
para redimimos debfa ante todo constituirse 
en parte de la familia humana para asumir, 
ante Dios, su representation juridica. Eso 
lo hizo mediante la encamacidn que le 
constituyO hermano de los pecadores, y por 
consiguiente, su representante ante Dios. Se- 
gun esto, como la encamacidn sc obtuvo 


mediante la matemidad divina, tambiOn en 
virtud de la matemidad divina han sido in- 
corporados los hombres a Cristo y sobre- 
naturalmente regenerados en El. 

Contra este razonamiento se puede alegar 
(Cf. Sebastian, W., The Nature of Mary's 
Spiritual Maternity , en oMar.-St.s, 3 [19521 
pp. 30-34) que el concepto de Cabeza de 
la humanidad, segtin el AngOlico (S. Th. P 
III, q. 8, art. 1) supone una triple prioridad 
sobre los miembros: de dignidad (o de or- 
den), de perfection, de virtud (o influjo). 
Las dos primeras prioridades (la de digni¬ 
dad y la de perfection) son inseparables de 
la uniOn hipostitica y, por consiguiente, 
est4n incluidas en la encarnaciOn, la cual se 
da mediante la matemidad divina. Pero la 
tercera (el influjo sobre los miembros de 
su cuerpo mistico) no se da adecuadamente 
en virtud de la encarnaciOn, sino en virtud 
de la redenciOn. Indudablemente, de la uniOn 
hipostdtica procede la plenitud de la gracia 
en Cristo y de esta plenitud la gracia capi¬ 
tal de Cristo. No obstante, hay que tener 
presente que esta gracia capital («gratia ca¬ 
pitis®) en virtud de la encarnaciOn sOlo se 
da en acto primero, es decir, en cuanto sig- 
nifica la capacidad de influir en los miem¬ 
bros de su cuerpo mistico, mas no en acto 
segundo , o sea, en cuanto que realmente 
influya en los mismos. Para que se efectiie 
este influjo, a la gracia capital hay que afla- 
dir otro elemento: el sacrificio de la cruz, 
porque sin 01 la humanidad no es todavia 
regenerada a la vida sobrenatural de la gra¬ 
cia, y, por consiguiente, el influjo de su 
gracia capital no se extiende todavia por 
los miembros de su cuerpo mistico. Por lo 
mismo, Cristo, como Cabeza en acto pri¬ 
mero (o sea, de iure), viene a ser represen¬ 
tante del gOnero humano que como tal 
puede satisfacer por 61 en todo rigor de jus- 
ticia. Pero como Cabeza en acto segundo 
(o sea, de facto ) influye efectivamente en 
los miembros de su cuerpo mistico, en toda 
la humanidad, regenerdndola con su muerte 
salvadora para la vida sobrenatural de la 
gracia, pues s6Io entonces se realiza (con 
la redencidn) la regeneracidn espiritual de 
la misma. 

Por consiguiente, sdlo la encamacidn, sin 
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la redencidn (sin la muerte salvadora del 
Verbo encarnado) no regenera sobrenatural- 
mente, de un modo adecuado, a la huma- 
nidad. Sfguese, pues, de ahf que la sola ma- 
ternidad divina, paralelamente, no basta para 
constituir a Maria en Madre espiritual de 
la humanidad en sentido estricto, o sea, de 
una manera directa e inmediata. Para que 
la Virgen pueda Uamarse Madre espiritual 
de los hombres en sentido estricto, de una 
manera directa e inmediata, es necesario que 
a la maternidad divina se una la correden- 
cidn, su participacidn inmediata en el sacri- 
ficio redentor y regenerativo del Hijo, su 
cooperacidn inmediata al cumplimiento de 
la redencidn (y no solamente al principio 
de la redencidn, o sea, a la encarnacidn). 

El segundo argumento del P. Llamera 
est£ fundado en la aplenitud de gracia® de 
Maria, a Maria —dice— fue Jlena de gracia 
en razdn de su maternidad divina. La pie- 
nitud de gracia de Maria derivada de la di¬ 
vina maternidad la habilita y la constituye 
formalmente en madre de los hombres® 
(art. cit., p. 110). Contra este argumento 
puede alegarse que si es verdadero que 
Maria fue llena de gracia por razdn de su 
maternidad divina, no es igualmente verda¬ 
dero que fuese formalmente constituida por 
madre de los hombres a causa de la misma 
plenitud de gracia (Cf. Sebastian, art. cit., 
p. 28). En efecto, la plenitud de gracia (pro- 
cedente, en Maria, de la divina maternidad) 
la hacfa apta para hacerse formalmente ma¬ 
dre espiritual de los hombres y para volcar 
sobre ell os la plenitud de su gracia, pero no 
la constituia como tal en acto. Se requeria 
en Maria la corredencidn y la asociacidn 
al sacrificio Salvador de Cristo, sacrificio que 
El inicid en Nazaret al entrar en el mundo 
(Hebr . 5, 5-10) mediante Nuestra Senora y 
que consumd en el Calvario, con su muerte 
de cruz, en presencia de Maria y con su 
cooperacidn, poco despuds de haberla pro- 
clamado madre espiritual de toda la hu¬ 
manidad. Mediante la pasidn de Cristo y la 
compasidn de Marfa, la humanidad fue ple- 
namente regenerada para la vida sobrenatu- 
ral de la gracia (Cf. Card. Ldpicier, Tracta - 
tus de Bcatissima Virgine Maria , Matre Dei , 
ed. 5. a , Romae 1926, p. 455). Por consi- 


guiente, la corredencidn inmediata, es decir, 
la asociacidn al Redentor en la regenera- 
cidn sobrenatural de la humanidad, cons¬ 
tituye a Maria, en sentido estricto, de un 
modo pleno y perfect©, en madre espiritual 
de los hombres. M4s aun; es el acto la 
funcidn principal de la M. E. de Maria. 
En pocas palabras: asf como Cristo se con- 
vierte en Cabeza de la humanidad radical- 
mente (inicialmente) con la encarnacidn y 
formalmente con la redencidn, asf Marfa se 
convierte radicalmente (inicialmente) en ma¬ 
dre espiritual de los hombres con la mater¬ 
nidad divina (encarnacidn) y formalmente 
con la cooperacidn a la redencidn. 

3. La M. E. confrontada con la media - 
cidn universal . Sobre este punto se impone 
otra precisidn: la M. E. £se identifica con 
la mediacidn (o sea, cooperacidn a la adqui - 
sicidn de la gracia y cooperacidn a la distri - 
bucidn de la misma), o bien se distingue de 
la misma?... No estdn de acuerdo los doc- 
tores. A nuestro parecer, la mediacidn to- 
mada en sentido adecuado, se identifica con 
la M. E. de Marfa (tomada tambidn en sen¬ 
tido adecuado) sea hacia la humanidad (en- 
gendrada en Nazaret y dada a luz en el 
Calvario), sea hacia cada uno de los miem- 
bros de la humanidad (engendrado en el 
bautismo que sefiala el ingreso en la Iglesia 
militante y dado a luz mediante la gracia 
de la perseverancia final que sefiala el in¬ 
greso en la Iglesia triunfante)’ M. E. y me¬ 
diacidn universal son, pues, dos tlrminos 
que expresan una iddntica realidad. Por tan- 
to, no se distinguen entre sf con distincidn 
real, sino $61o con distincidn de razdn, como 
dos aspectos de una misma realidad. Ldgica- 
mente (prioridad ldgica) viene en primer lu- 
gar la M. E. y luego (posterioridad ldgica) 
la mediacidn, la cual —repetimos— no es 
otra cosa, en concreto, que el ejercicio de 
la M. E. 

4. La M . E. para con la humanidad (la 
Iglesia) y para con los individuos de la 
humanidad (cada uno de los miembros de 
la Iglesia). 

Para mayor claridad y complenjento de 
ideas es oportuno distinguir entre la M. E. 
de Maria para con la humanidad (en sus 
fases: principio y consumacidn) y la M. E. 
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de Maria para con los individuos de la hu- 
manidad (considerada tambidn dsta en sus 
dos fases: principle y consumacidn, con- 
cepcidn y parto); o bien, cn otros tdrmi- 
nos, es oportuno distinguir la M. E. para 
con la Iglesia y para con cada uno de los 
individuos de la misma. 

Puede preguntarse: ^cuindo concibid la 
Virgen espiritualmente (primera fase) y dio 
a luz (segunda fase de la maternidad) a la 
humanidad (la Iglesia)? La Virgen concibid 
a la humanidad para la vida sobrenatural 
de la gracia cuando concibid a Cristo, Ca- 
beza de la humanidad, porque en aquel mo¬ 
ment© tuvo principio la regeneracidn sobre¬ 
natural de la humanidad, o sea, la concep- 
cidn de la misma para la vida sobreoatural; 
y dio a luz a la humanidad en el Calvario, 
en el momento de la muerte ffsica de Cris¬ 
to (destructora de la muerte moral del pe- 
cado) y de su muerte mfstica, porque en 
aquel momento tuvo su consumacidn la re¬ 
generacidn sobrenatural de la humanidad. 

Puede, ademds, preguntarse: i cuindo 
concibid la Virgen (primera fase) y dio a luz 
(segunda fase de la maternidad) a cada hom- 
brel La Virgen concibid a cada hombre , 
es decir, a cada miembro de la humanidad, 
en el bautismo (porque la gracia del bau- 
tismo, como todas las otras gracias, pasd por 
las manos de Maria); y los dio a luz para la 
perfecta vida sobrenatural (la vida de la 
gloria, desarrollo de la vida de la gracia) 
en el momento en que somos inlroducidos 
en el cielo (porque el don de la perseveran- 
cia final que abre las puertas del cielo, como 
todas las otras gracias, pasa por las manos 
de Maria). La M. E. para cada uno de los 
miembros de la humanidad corresponde 
perfectamente a la llamada redencidn sub- 
jetiva (verdadera regeneracidn sobrenatural 
de cada uno de los miembros), mientras 
que la M. E. para con la humanidad co¬ 
rresponde a la llamada redencidn objetiva 
(verdadera regeneracidn sobrenatural de toda 
la humanidad). Asf como la Virgen cooperd 
en el principio (en Nazaret) y cn la consu¬ 
macidn (en el Calvario) de la regeneracidn 
de la humanidad (o sea, en la llamada re¬ 
dencidn objetiva), asf coopera en el princi¬ 
pio (con la gracia del bautismo, que es in¬ 


corporation a Cristo y participacidn de su 
vida sobrenatural) y en la consumacidn 
(con la gracia de la perseverancia final y el 
ingreso en el cielo) en la regeneracidn espi- 
ritual de cada uno de los miembros de la 
humanidad. 

As( como la llamada redencidn subjetiva 
no es otra cosa que la aplicacidn dt la lla¬ 
mada redencidn objetiva, asi la M. E. para 
con cada uno de los miembros de la huma¬ 
nidad no es otra cosa que la aplicacidn a 
cada uno de los individuos de la M. E. 
para con toda la humanidad. La M. E. para 
con la humanidad era actual, en cambio 
para cada uno de los miembros de la hu¬ 
manidad sdlo era potencial. Por eso se efec- 
tda con el bautismo (al ingresar en la Igle¬ 
sia) y despuds con la entrada en el cielo, de 
un modo actual , para cada uno de los indi¬ 
viduos humanos, lo qut se habfa efectuado 
de un modo potencial , primeramente en 
Nazaret y despuds en el Calvario. En Naza¬ 
ret y en el Calvario, los individuos de la 
humanidad sdlo quedaron insertados de un 
modo potencial en Cristo; en cambio, en el 
momento del bautismo (del ingreso en la 
Iglesia militante) y en el momento de la 
entrada en el cielo (en la Iglesia triunfante) 
quedan insertados en El de un modo actual: 
imperfecto (concepcidn) en el momento del 
bautismo; perfecto (nacimiento) en el mo¬ 
mento de su entrada en el cielo. 

Sobre la M. E. de Maria para con cada 
uno de los miembros de la humanidad (los 
miembros de la Iglesia) escribid espldndida- 
mente el P. Francisco Poird (1637). Pone 
de manifiesto que Maria «queda libre de 
sus hijos espirituales cuando los da a luz 
para el cielo; por consiguiente, Ella los 
lleva a su lado mientras estdn en la tierra, 
en espera de una condicidn mejor. De ahf 
se sigue que, asf como el nino que todavfa 
no ha nacido no toma alimento alguno fuera 
del que ha pasado por la boca de su ma- 
dre, y que ha digerido ella en el estdmago, 
asf tambidn mientras estamos aquf abajo no 
se nos comunica ninguna gracia que no haya 
sido impetrada por la Virgen con su plega- 
ria» (La triple couronne de la bienheureuse 
Vierge Marie , Mere de Dieu, Paris 1858, 
t. Ill, p. 58). 
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Otro tanto ensena cl P. G. B. Novati 
(1648): «De dos modos principalmente pa- 
rece scr Madre de los fieles la Bienaven- 
turada Virgen: primero, cuando con su ca- 
ridad coopera a su nacimiento espiritual 
mediante la gracia; y, segundo, cuando con 
su patrocinio los conduce a la vida eterna y 
gloriosaD {De eminentia Deiparae, t. I, c. 18, 

q. 25 ). 

Mucho mis preciso y prof undo se mues- 
tra sobre esto el Santo de Montfort: «Dios 
Hi jo quiere formarse, y por decirlo asi, 
encarnarse, todos los dfas por medio de su 
querida Madre, en todos sus miembros » 
(Tratado, n. 31; BAC [1954] p. 452). 

El santo contrapone el nacimiento sobre- 
natural del cristiano (individuo) al nacimien¬ 
to natural de Cristo: ambos nacen de la 
misma Madre, Maria. aSi Jesucristo, que 
es la Cabeza del glnero humano, nacid de 
Ella, los predestinados, que son los miem- 
bros de esta Cabeza, deben tambi€n, como 
consecuencia necesaria. nacer de Ella. Una 
misma madre no da a luz la cabeza sin los 
miembros, ni los miembros sin la cabeza: 
de lo contrario, lo que esa madre diera a 
luz seria un monstruo de la naturaleza; de 
igual modo, en el orden de la gracia, la 
cabeza y los miembros nacen de una misma 
madre; y, si un miembro del cuerpo mistico 
de Jesucristo, es decir, un predestinado, na- 
ciera de otra madre que no fuese Maria, la 
que ha producido la Cabeza, no seria un 
predestinado ni un miembro de Jesucristo, 
sino un monstruo en el orden de la gracia» 
(ibid., n. 32; p. 453). 

aSe le pueden aplicar a Maria con mds 
verdad que San Pablo se las aplicaba a si 
propio, estas palabras: Quos iterum partu - 
rio, donee formelur Christus in vobis: Yo 
produzco todos los dfas a los hijos de Dios, 
hasta que Jesucristo, mi Hijo, sea formado 
en ellos, en la plenitud de su edad. San 
Agustin, excedigndose a si mismo y a todo 
lo que yo acabo de decir, afirma que todos 
los predestinados, para ser conformes a la 
imagen del Hijo de Dios, mientras perma- 
nezean en este mundo, est&n ocultos en el 
seno de la Santisima Virgen, cn el cual estdn 
guardados, alimentados, mantenidos y des- 
arrollados por esta buena Madre, hasta que 


Ella los saque a la luz de la gloria despuls 
de la muerte, que es, con toda propiedad, 
el dia de su nacimiento, como la Iglesia 
llama a la muerte de los justosn (ibid., n. 33; 
pp. 453-454). 

En resumen: la cristiandad fue concebi- 
da en acto con el «Fiat» de Nazaret, y fue 
dada a la luz en acto por Maria con el 
a Fiats del Calvario. Por su parte los crist ia- 
nos (o sea, cada uno de los miembros de 
Cristo), concebidos en potencia en Nazaret 
y dados a luz en potencia en el Calvario, 
son concebidos en acto por Maria mediante 
la gracia regeneradora del santo bautismo, 
y dados a luz en acto por la misma me¬ 
diante la gracia de la perseverancia final en 
el momento de su entrada en la gloria del 
cielo. Desde el momento del bautismo (con¬ 
ception) hasta el momento de su entrada en 
el cielo (parto, nacimiento) son misticamen- 
te llevados como en el seno por Maria, en 
donde, mediante las gracias actuales, son nu- 
tridos y se desarrollan hasta haber alcan- 
zado la plenitud de la edad de Cristo. 

Ya en el siglo v puso de manifesto San 
Ledn Magno cierta analog s entre la fuente 
bautismal y el seno virginal de Maria. Para 
ensalzar la singular dignidad del bautismo 
decia asi: ePara cada hombre que renace 
(a la vida sobrenatural de la gracia) el agua 
del bautismo es como un seno virginal, por- 
que el Espiritu que llena la fuente (bautis¬ 
mal) es el mismo que llend a la Virgen, 
para que el pecado alii evacuado desde la 
misma conception sagrada, sea aqui desata- 
do con la ablutiOn* ( Serm . 24, 3, PL 3, 206). 

5. Tirmino aducido para significar la 
M. E. de Marta para con los hombres. La 
matemidad de Maria para con los hombres 
se suele llamar corrientemente M. E., ma¬ 
temidad sobrenatural, maternidad de gra¬ 
cia, etc. Marracci enumera mis de un miliar 
de titulos que expresan dicha matemidad 
(Polyanthea Mariana, L. II, ed. Coloniae 
Agrip., 1693, t. 2, pp. 11-38). No ha faltado 
empero quien la ha querido llamar mater¬ 
nidad humana (Cf. Blanch, A., C. M. F., 
Maternidad humana de Marla, ^Barcelona 
1906). Como consecuencia de una polOmica 
sobre tal titulo (entre el «Boletin Official* 
del Arzobispado de Santiago de Compos- 




MATERNIDAD ESPIRITUAL 


378 


tela y la allustracidn del Clero»), el S. Ofi- 
cio, en carta del 23 de marzo de 1908 
dirigida al cardenal Casafias, reprobaba se- 
mejante titulo, por de suyo equivoco y ne- 
cesitar de una explication, siempre que dsta 
no se desprenda del mismo contexto. Asi, 
por ejemplo, Pio XI hacia resaltar en un 
discurso da intima union que media entre 
la redencidn y la maternidad humana de 
Marias (Cf. L'Osservatore Romano , 5 de 
abril de 1934). Aqui el equivoco desaparece 
por el mismo contexto, porque se habla de 
la maternidad que resulta de la redencidn, 
o sea, de la M. E. sobrenatural. La Mater¬ 
nidad de Maria para con los hombres no 
recibe la denomination de los hombres, sino 
de la vida que Ella da a los hombres: la 
vida espiritual, la vida sobrenatural de la 
gracia. La vida divina de la gracia se inserta 
en la vida humana de la naturaleza. 

6. El fundamento de la M. E. de Maria . 
Este fundamento se basa en nuestra incor - 
poracidn a Cristo, en virtud de la cual la 
vida sobrenatural de la cabeza se difunde 
por los miembros. Mediante la encarnacidn 
(y, por consiguiente, mediante la materni¬ 
dad divina de Maria) Cristo se convierte 
radical e inicialmeote en cabeza nuestra (y 
nosotros en miembros suyos), se hace capaz 
de regeneramos para la vida sobrenatural 
de la gracia perdida con el pecado, y da 
comienzo a nuestra regeneration. Despuds, 
mediante la redencidn, es decir, mediante su 
sacrificio redentor (al cual se asotid intima- 
mente Maria, como nueva Eva, Correden- 
tora) se hacia ya formalmente y de modo 
total nuestra cabeza, o sea, nos engendraba, 
con Maria, a la vida sobrenatural de la gra¬ 
cia, y completaba tal regeneracidn. 

7. La extension de la M. E. de Maria. 
Como el fundamento de la M. E. de Maria 
est& constituido por la pertenencia de todas 
las criaturas intelectivas al cuerpo mistico 
de Cristo, siguese de ahi que esa maternidad 
se extiende tanto cuanto se extiende el mis¬ 
tico cuerpo de Cristo, o sea, en proporcidn 
con la pertenencia de las criaturas al mismo. 
Y Cristo es cabeza de todas las criaturas, 
aunque de diferente modo. De algunas, en 
efecto, es cabeza en acto, de otras sdlo en 
potencia, y de otras ni en acto ni en poten- 


cia. Cristo es cabeza en acto de los fieles 
pecadores, just os y bienaventurados, aunque 
en diverso grado: de los primeros, esto es, 
de los pecadores, los cuales sdlo est£n uni- 
dos a Cristo por medio de la fe, Cristo es 
cabeza y, por consiguiente, Maria es Madre, 
de una manera imperfecta; de los segundos, 
es decir, de los justos, los cuales no sdlo 
estdn unidos a Cristo con la fe, sino tambidn 
con la caridad imperfecta (propia de la vida 
actual de trinsito), Cristo es cabeza y, por 
consiguiente, Maria es Madre, de un modo 
relativamente perfecto; de los terceros, o 
sea, de los bienaventurados —ingeles y 
hombres—, los cuales estdn unidos a Cristo 
mediante la caridad perfecta de la patria, 
de tal manera que no pueden separarse 
ya de El, Cristo es cabeza y, por consiguien¬ 
te, Maria es Madre, de una manera abso- 
lutamente perfecta. 

De otros Cristo es cabeza (y, por consi¬ 
guiente, Maria es Madre) solamente en po¬ 
tencia, actuable o no actuable. Es cabeza 
en potencia actuable de aquellos que no 
tienen vinculo alguno con El, pero estdn 
predestinados a ser un dia sus miembros 
misticos y, por tanto, hijos de Maria; tal 
son, por ej., los infieles que se convertirln. 
Es cabeza en potencia, pero que nunca pa- 
sard al acto, de los que no cooperardn nunca 
a la gracia, o sea, que nunca llegardn a ser 
miembros de Cristo y, por tanto, ni hijos 
de Maria, aunque por otra parte podrian 
Uegar a serlo. 

Sdlo los condenados —dngeles y hom¬ 
bres— no son ni serin jamds miembros de 
Cristo —ni en acto ni en potencia— y, 
por tanto, no son ni serin jamis hijos de 
Maria. 

8. La M. E . de Maria y la M. E. de la 
Iglesia. Ya en los albores del cristianismo 
presentan los Padres a la Iglesia —lo mismo 
que a Maria— como Madre espiritual de 
los hombres. 

Asi S. Ambrosio afirma que solamente 
Cristo adebia abrir el escondido seno de 
inmaculada fecundidad de la Santa Virgen 
Iglesia, a fin de que engendrase los pueblos 
para Dios» (Expositio in Lucam, 2, 57, PL, 
1655). Y en otra parte: aCon El (con Cristo) 
se desposO la Iglesia, la cual, llena del Verbo 
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y del Espiritu Santo de Dios, dio a luz al 
cuerpo de Cristo, y al pueblo cristiano* 
(Ibid., 3, 38, PL 15, 1647). 

S. Agustin, siguiendo las huellas de su 
maestro S. Ambrosio, escribia: «A seme- 
janza de la Madre de Cristo, ella (la Iglesia) 
engendra diariamente a sus miembros (los 
cristianos) y es virgen* ( Enchiridion, 34, 
PL 40, 249). 

Cesireo de Arl6s, inspirlndose en su gran 
maestro S. Agustin, escribia: «^No vemos 
en la figura de Maria un simbolo (typus) de 
la Santa Iglesia?... Ella (la Iglesia) es, pues, 
la Esposa de Cristo y la Madre de los pue¬ 
blos* (Serm. 121, PL 39, 1989, entre las 
obras de S. Agustin). 

S. Pedro Damiano: a Madre es Maria, 
Madre es la Iglesia... Por la primera s<51o 
una vez vino Cristo a la luz en persona, por 
la segunda nacen cad a dia sus miembros* 
(Sermo 63, de S. Joanne Ev„ PL 44, 861). 

Hoy decimos comentemente: «Marfa, 

nuestra madre* y da Iglesia, nuestra ma¬ 
dre*. Por consiguiente, son dos las nuevas 
Evas: Maria y la Iglesia. iTenemos, pues, 
dos madres espirituales diferentes, separadas, 
o bien solamente distintas porque existe en¬ 
tre ellas un vinculo intimo y secreto? ^En 
qud sentido son llamadas amadres espiri¬ 
tuales de los hombres* la Iglesia y Maria? 
(v. Iglesia y Maria), 

Maria es madre espiritual de los hombres 
y esposa de Cristo (en la regeneracidn so- 
brenatural de los hombres) en un orden 
mucho mds alto y elevado que la Iglesia. 
Maria, como redimida (mejor: prerredimida) 
por Cristo, es tambidn miembro mistico de 
Cristo, por mds que sea el mds eminente 
(algo asi como el cuello), es la primera cris- 
tiana; mientras que como corredentora de 
los hombres es madre del cuerpo mistico 
de Cristo. « Maria —dice Berengaudo— es 
madre de la Iglesia porque dio a luz a la 
cabeza de la Iglesia, y al mismo tiempo hija 
de la Iglesia, de la que es el mayor de los 
miembros* ( Exposit . in Apoc ., PL 17, 960). 

Maria es, ademds, «esposa de Cristo* en 
la regeneracidn misma de la humanidad 
(en el orden de la llamada redencidn obje- 
tiva)> en tanto que la Iglesia es Esposa de 
Cristo s<51o en la aplicacidn de la regenera¬ 


cidn sobrenatural a cada uno de los miem¬ 
bros de la humanidad (o sea, s61o en el 
orden de la llamada redencidn subjetiva). 
Existe, pues, entre la M. E. de Maria y la 
de la Iglesia, una diferencia, no sdlo de 
grado, sino de orden, una diferencia de 
especie. Entre Cristo y Maria existe una 
uni6n mucho mis fntima que la que existe 
entre Cristo y la Iglesia. Maria, en efecto, 
esti unida de un mo do inmediato a Cristo, 
en cuanto esposa de Cristo y madre espiri¬ 
tual de los hombres, mientras que la Igle¬ 
sia esti unida a Cristo sdlo de un modo 
indirecto, o sea, mediante Marfa (cuello por 
medio del cual todos los demis miembros 
estin unidos a la cabeza, a Cristo). Sfguese, 
pues, de ahi que la M. E. de la Iglesia de- 
pende de la M. E. de Maria, porque de 
ella le viene su consistencia, su vigor, su 
fuerza. «La Iglesia —dice Scheeben con 
frase lapidaria— obra a causa de Maria y 
en virtud de Maria, y Maria continda obran- 
do en la Iglesia mediante la misma* (Dog- 
matik , III, n. 1819, p. 618). La Iglesia jerir- 
quica y visible, con la administracidn de 
los sacraroentos a los fieles (miembros mis- 
ticos de Cristo), obra distintamente, pero 
no separada e independientemente de Ma¬ 
ria, puesto que apUca la gracia merecida 
tambidn por Ella (junto con Cristo). 

Como la Iglesia visible (con su cabeza 
visible) es distinta, pero no dividida o sepa¬ 
rada de la Iglesia invisible (y de su cabeza 
invisible), asi la accidn generadora de la 
Madre Iglesia visible es distinta, pero no 
dividida o separada de la accidn generadora 
de Maria, madre invisible. Asi, pues, son dos 
aspectos que no van separados, sino distin- 
tos tan sdlo, con el tinico fin de unirlos 
mejor. 

9. La postura de los catdlicos, de los 
protestantes y de los ortodoxos frente a la 
M. E. de Maria. 

1) Los catdlicos. Comiinmente admiten 
la M. E. de Maria en el sentido que hemos 
explicado. Pero no ha faltado, reciente- 
mente, quien ha van ado teoldgicamente el 
significado del tdrmino «M. E.*, reduciendo 
toda su realidad a un simple a simbolo* 
inventado por el pueblo cristiano para ex- 
presar la intercesidn de Maria respecto de 
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todas las gracias. Segtin eso, a la Virgen 
se la llamaria madre nuestra espiritualmen- 
te, no precisamente por serlo, sino linica- 
mentc porque hace dc madre nuestra impe- 
trdndonos las gracias que necesitamos. He 
aqui el texto: «Para expresar esta gran rea¬ 
lidad (la de la intercesidn de todas las gra¬ 
cias) el pueblo cristiano ha andado en bus- 
ca de otros simbolos tornados de cuanto 
pudiera experimentarse o imaginarse de 
mds bello. Asf, experimentando el cuidado 
afectuoso con que una madre distribuye 
entre sus hijos lo que necesitan, el pueblo 
cristiano ha querido llamar a Maria con 
el nombre de madre, ya que tanto se pre- 
ocupa por distribuir sus gracias entre nos- 
otros, como a hijos suyos* (Sac. G. An- 
dreolli, Le bast dogmatiche per costruire 
una vera devozione a Maria, Trento 1954, 
p. 33). Como se ve, aqui se limita la M. E. 
de Maria a los oficios secundarios y acci¬ 
dentals de una matemidad (tener cuidado 
de la alimentation y formation de los hijos 
mediante la impetraciOn de gracias actuates) 
y se excluye el oficio principal y esencial: 
el de engendrar, de transmitir la vida sobre- 
natural de la gracia. 

Otro vacio semejante parece que supo- 
ncn aquellos teOlogos que se empenan en 
negar la cooperation inmediata de Maria 
a la llamada redenciOn objetiva (la cual se 
identilica con la regeneracidn de la huma- 
nidad para la vida sobrenatural de la gra¬ 
cia perdida con el pecado). 

2) Los protestantes. Si se tiene presente 
que Lutero y sus secuaces reducen la gra¬ 
cia santificante a una justification solamente 
extrinseca, que se alcanza mediante la sola 
fe en Cristo Redentor, se comprende c6mo 
el tdrmino de «madre», por ell os concedido 
a Maria tiene que quedar vacio de toda 
vida sobrenatural de la gracia divina, y 
verse restringido a la sola fe que, uniendo 
imperfectamente a Cristo Cabeza hace im- 
perfectamente hijos de Maria. 

Otro tanto hay que decir de los antiguos 
anglicanos. Sin embargo, algunos anglicanos 
modemos (Mascall, Hoskyns, Frost, Jenks) 
admiten la M. E. de Maria (Cf. Bertetto, 
Maria e i protestanti, Roma 1957, pp. 208- 
209). TambiOn el tedlogo luterano modcmo 


Hans Asmussen ha llegado a admitir esta 
verdad (ibid., pp. 210-211). Tal es la ten- 
dencia comiin de los anglicanos que estdn 
influidos por el catolicismo, como, por 
ejemplo, G. D. Carleton (Mother of Jesus , 
Londres, p. 94). «Nosotros —escribe 61— te- 
nemos necesidad de aprender a amar a la 
madre de Jestis, porque su madre es tam- 
bi6n madre nuestra, ya que somos miem- 
bros de su cuerpo.* Junguikel escribfa con 
un lamento sintomdtico: «La Iglesia evan- 
gOlica (protestante) se muere de frio. Tiene 
necesidad de una madre: Maria* (Was fehlt 
der evangelische Kirche , en «Die Post* 
del 19 de noviembre de 1919). Incluso el 
luterano Carlos van Hase no ha dudado 
en reconocer que <la imagen de Maria como 
madre universal, con un corazOn maternal 
para los humildes y para las cosas mds in- 
significantes, y hacia el cual todos puedan 
dirigirse, contiene algo de fascinador desde 
el punto de vista familiar* (Cf. Crivelli, C., 
S. J., Notre-Dame et les Protestants, en Du 
Manoir, I, Paris 1949, p. 691). 

3) Los ortodoxos. Reconocen —como ca- 
tOlicos— que la Virgen es la madre espiri- 
tual del gOnero humano. Ella pronunciO su 
fiat no $01o en nombre de toda la huma- 
nidad, sino tambidn por toda la humanidad, 
por todo el pueblo de Dios; al hacerse ma¬ 
dre de Cristo, se hace tambidn madre de 
todo el cuerpo mistico de Cristo, de toda 
la raza rescatada por medio de la sangre 
del Cordero (Cf. Schweigl, G., S. J., La Ma¬ 
dre di Dio «Madre di tutti i redenth , en 
dos ensayos impresos en Moscti en 1935 y 
en 1947, en cAlma Socia Christi*, V, pi- 
ginas 70-73). 

II. Fundamentos dogmaticos de la M. E. 

Daremos aqui una rdpida ojeada: 1) al 
magisterio eclesidstico; 2) a la Sagrada Es- 
critura; 3) a la tradicidn y a la razdn teo- 
ldgica, para ver lo que nos ensenan en tomo 
a la M. E. de Maria. 

1. La ensehanza del magisterio eclesids- 
tico. Muchos son los documentos del ma¬ 
gisterio eclesidstico ordinario. A. Baumann, 
en Maria Mater nostra spirituals (Brixen 
1948), ha recogido nada menos que 228 do¬ 
cumentos, debidos a 23 papas. De ahi se 
puede deducir que la M. E. de Maria estd 
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en la predicacidn comiin de la Iglesia. Des- 
de Sixto IV (cn la constitucidn Cum prae- 
celsa del 27 dc fcbrcro de 1427) hasta 
Pfo XII, no menos de 25 Sumos Pontffices 
han hablado de semejante maternidad con 
t&minos cada vez mis precisos y cada vez 
mis t£cnicos, especialmente a partir de 
Ledn XIII (Cf. G. W. Shea, The teaching of 
the Magisterium on Mary's Spiritual Mar 
ternity, en a Marian Studies®, 3 [1952] pp. 35- 
110). Nosotros nos limitaremos aquf a ex- 
poner los textos principals a este respecto 
debidos a S. Pfo X y a Pfo XII. 

S. Pio X en la encfclica Ad diem ilium , 
afirma: a La Virgen Santfsima es verdade- 
ramente madre de los cristianos lo mismo 
que es madre de Jesucristo, piles los engen- 
drd en el Calvario entre los supremos dolo- 
res del Redentor: y Jesucristo, a su vez, es 
como el primoginito de los cristianos, los 
cuales son sus hermanos por adopcidn y por 
redencidn.® El Santo Pontifice: a) babla 
aquf de la M. E. de Marfa para con la hu- 
manidad (porque la maternidad para con 
cada uno de los miembros de la humanidad 
no es mis que una extension ldgica de la 
maternidad para con la humanidad); b) con¬ 
sider* tal M. E. en su fase perfectiva (el 
nacimiento) en el Calvario; c) enseha que 
asf Cristo como los cristianos (miembros 
de su cuerpo mfstico) tienen una madre co¬ 
miin, de donde se sigue que Cristo es nues- 
tro hermano, el hermano primogdnito, como 
lo llama el mismo S. Pablo (Rom. 8, 28), 
quien afirma, ademis, que el Hijo de Dios 
fue checho hijo de una mujer... para que 
(causa final) nosotros recibidsemos la fiUa- 
cidn adoptiva® (Gal. 4, 5), la cual no es otra 
cosa que la participation de la filiation 
natural del Hijo de Dios, Cristo. A esta 
filiation «por adoption y redenciOn® se re- 
fiere claramente el santo pontffice en el texto 
citado. Cooperando, pues, Marfa a que el 
Hijo de Dios se hiciese Hijo del hombre 
—el hombre por antonomasia, representante 
de toda la humanidad incluida en El— 
cooperd tarn biin a que los hijos del hombre 
se hiciesen hijos de Dios. 

En la misma enefeliea Ad diem ilium 
hay un texto aun mis importante. Hablan- 
do de los «magnfficos doness> otorgados ge- 


nerosamente por Marfa a los hombres, el 
santo pontffice da el primer puesto a la 
M. E. para con los mismos. Dice; «^No 
es Marfa la madre de Cristo? Por consi- 
guiente (igitur), es tambidn nuestra madre. 
Porque hay que sentar que Jesils, Verbo 
hecho came, es a la vez Salvador del gd- 
nero humano. Pero en tanto que el hom- 
bre-Dios tiene un cuerpo como los otros 
hombres, como redentor de nuestra raza 
tiene un cuerpo espiritual, o, como se dice, 
mfstico, que no es otro que la sociedad de 
los cristianos unidos a PI por la fe. Mu- 
chos formamos en Cristo un cuerpo (Rom. 
12, 5). Pero la Virgen no concibid sdlo 
al Hijo de Dios para que, recibiendo de 
Ella naturaleza humana, se hiciese hom¬ 
bre, sino tambidn para que, mediante esta 
naturaleza recibida de EUa, fuese el Salva¬ 
dor de los hombres. Lo cual explica las pa- 
labras de los ingeles a los pastores: «Hoy 
os ha nacido un Salvador, que es Cristo Se- 
fior® (Lc. 2, 11). Tambidn en el casto seno 
de la Virgen, donde Jestis tomd carne mor¬ 
tal, adquirid un cuerpo espiritual, formado 
por todos aquellos tque debfan creer en 
£h; y se puede decir que, teniendo a Je- 
stis en su seno, Marfa Uevaba en dl tambidn 
a todos aquellos para quienes la vida del 
Salvador encerraba la vida. Por lo tanto, 
todos los que estamos unidos a Cristo, so- 
mos, como dice el Apdstol:, amiembros de 
su cuerpo, de su came y de sus huesos® (Ef. 
5, 30). Debemos decimos originarios del 
seno de la Virgen, de donde salimos un 
dfa a semejanza de un cuerpo unido a su 
cabeza. Por eso somos Uamados, en un 
sentido espiritual y mfstico, hijos de Marfa, 
y Ella, por su parte, nuestra Madre comtin. 
«Madre espiritual, sf, pero madre realmente 
de los miembros de Cristo, que somos nos¬ 
otros» (S. Aug., De s. Virginitate, c. 6, n. 6). 
Si, por lo tanto, la bienaventurada Virgen 
es, a la vez, Madre de Dios y de los hom¬ 
bres, £quidn puede dudar que Ella emplee 
toda su influencia cerca de su Hijo, cabeza 
del cuerpo de la Iglesia (Col. 1, 18), a fin 
de que derrame sobre nosotros, qtie somos 
sus miembros, los dones de su gracia, espe¬ 
cialmente el de que le conozcamos y viva- 
mos por el? (I Jn. 4, 9).» (Cf. Doctrina Pon - 
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tificia, IV, Documentos marianos [BAC] 
Madrid 1?54, pp. 369-370). 

Mds abajo, hablando de la acontempla- 
cidn de la Virgen Inmaculada» como de 
estfmulo para los hombres en lo que se 
refiere al amor del prdjimo, el santo pon- 
tffice les recuerda su Madre espiritual co- 
miin diciendo: aAparecid un gran prodigio 
—asf narra Juan la visidn que le mostrd 
Dios— en el cielo: una mujer vestida del 
sol, con la luna a sus pies, y con una coro¬ 
na de doce estrellas en su cabeza* (Ap. 12, 
1). Nadie ignora que esta mujer significa la 
Virgen Maria, quien, sin mancilla para su 
integridad, engendrd a nuestra Cabeza. Y el 
apdstol prosigue: cEstando encinta, gritaba 
al dar a luz, y sufria dolores de parto* 
(Ap. 12, 2). 

* San Juan vio, por lo tanto, a la santisima 
Madre de Dios gozando ya de la etema 
felicidad, y, sin embargo, en los dolores de 
un misterioso alumbramiento. $iQu6 alum- 
bramiento? El nuestro seguramenle; el de 
nosotros, que, retenidos todavfa en este des- 
tierro, tenemos necesidad de ser engtndra- 
dos en el perfecto amor de Dios y en la 
etema felicidad. Cuanto a los dolores del 
parto, sefialan el ardor y el amor con que 
Maria vela sobre nosotros desde lo alto 
del cielo y trabaja con infatigables oracio- 
nes en llevar a su plenitud el ntimero de 
los elegidos* (ibid., pp. 379-380). 

Examinemos brevemente estos dos textos. 
En el primero se habla de la M. E. de Ma¬ 
ria para con la humanidad; en el segundo, 
de la extensidn y aplicacidn de la misma 
a coda uno de los ntiembros de la humani¬ 
dad. En virtud de la primera, nosotros, como 
miembro8 de la humanidad, chemos salido* 
potencialmente a del seno de Maria»; mien- 
tras que en virtud de la segunda (estando 
ya Ella en la gloria del cielo) nos lleva 
actualmente con aintenso amort en su seno, 
hasta tanto que nos haya dado a luz para 
el perfecto amor de Dios y para la a etema 
felicidad*. 

M. E. para con la humanidad. Se funda, 
no sdlo en la Maternidad del Dios-Hombre 
(en virtud de la cual Cristo tiene un cuerpo 
f'tsico), sino tambidn, y sobre todo, en la 
Maternidad del Redentor (en virtud de la 


cual Cristo tiene un cuerpo espiritual). De 
ahi se sigue, por tanto, que semejante ma- 
temidad espiritual (correlativa a la capitali- 
dad de Cristo) se inicid con el «Fiat* de 
Nazaret (cuando el Hombre-Dios comenzd 
a redimirla) y se complete despu6s con el 
aFiat* del Gdlgota (cuando Cristo realizd 
la redencidn de la humanidad). La Mater¬ 
nidad de la Virgen para con el Hombre- 
Dios estaba ordenada —segtin S. Pfo X— 
a la maternidad del Redentor de la hu¬ 
manidad (que se hizo perfectamente tal 
sobre el Calvario con el sacrificio de la 
cruz). 

M. E. respecto de cada uno de los miem - 
bros de la humanidad. Se inicia (concep- 
cidn) con nuestra actual incorporacidn a 
Cristo (mediante la fe y el bautismo), o sea, 
con nuestra entrada en la Iglesia militante; 
y se completa (nacimiento) con nuestra en¬ 
trada en el cielo, o sea, en la Iglesia triun- 
fante. Durante todo este periodo de nuestra 
vida terrena —segdn S. Pfo X—, es decir, 
a durante nuestro exilio* somos engendra- 
dos por Maria cpara el perfecto amor de 
Dios y para la felicidad etema* y, por con- 
siguiente, somos como espiritualmente lle- 
vados en el mistico seno de su intenso camor 
maternal*. Tal generacidn espiritual de los 
hombres apara el amor perfecto* y para 
la cetema felicidad*, durard hasta que el 
tntimero de los elegidos sea completo*, o 
sea, hasta el fin del mundo: por eso tam- 
bi6n en el cielo Maria sufre los misticos 
dolores del parto. 

En la enciclica de S. Pfo X —como ve- 
mos— se encuentra esbozada toda la doc- 
trina de la M. E. 

Pfo XII precisa adn mds la M. E. de 
Maria para con la humanidad y para con 
cada uno de los miembros de la misma. 

En la carta apostdlica Ex hoc, ut ait (del 
25 de marzo de 1950) afirma: «Como dice 
San Buenaventura, por haber sido hecha la 
Virgen Maria madre de Dios, fue hecha 
tambiin madre de todcis las criaturas; por 
lo cual se levantan por el mundo muchfsi- 
mos templos dedicados a tan gran Madre* 
(Cf. H. Marin, S. L, Doctrina Pontificia, 
IV, Documentos marianos, ibid., pp. 627- 
628). La «gracia hace hijos de Maria, imd- 




383 


MATERNIDAD ESPI RITUAL 


genes de su divino Hijo*. Ella es «Madre 
amantisima de todos*. 

En el radiomensaje Cest avec une douce, 
al Congreso Mariano Nacional Canadiense, 
decia: cCuando la virgencita de Nazaret 
balbuced su fiat al mensaje del ingel y el 
Verbo se hizo carne en su seno, Ella fue no 
sdlo Madre de Dios en el orden ffsico de 
la naturaleza, sino tambi£n, en el sobrena- 
tural de la gracia, se proclamd madre de 
todos los que, por medio del Espfritu Santo, 
constituirin un solo cuerpo con su divino 
Hijo por cabeza. La madre de la Cabeza 
se convertiria en madre de los miembros 
(Cf. San Agustin, De sancta virginitate, c. 6: 
PL 40, 399). La madre de la vid lo seria 
tambi4n de los sarmientos* (Doc. Pont., 
p. 603). Ella es «nuestra verdadera madre, 
puesto que por medio de Ella se nos dio la 
vida divina*. 

En la encfclica Mystici Corporis hallamos 
afirmado: a...unida siempre estrechfsima- 
mente con su Hijo, lo ofrecid, como nueva 
Eva, al Eterno Padre en el Gdlgota, junta* 
mente con el holocausto de sus derechos 
matemos y de su matemo amor, por todos 
los hijos de Adin, mancbados con su deplo¬ 
rable pecado: de tal suerte que la que era 
madre coiporal de nuestra Cabeza, fuera, 
por nuevo titulo de dolor y de gloria, madre 
espiritual de sus miembros* (ibid., p. 562). 

En la enciclica Mediator Dei , parte III, 
Pio XII anade: <Ella se convirtid en madre 
nuestra al realizar el divino Redentor el sa- 
crificio de si mismo y, por consiguiente, tam- 
bidn por este titulo somos sus hijos. Ella es 
tambiin la que nos ensefla la virtud; nos da 
a su Hijo y con El todos los auxilios nece- 
sarios, ya que Dios ha querido que todo 
lo obtengamos por medio de Marla.* 

En el discurso a las Hijas de Maria (17 
de julio de 1954) decia: cCualquiera que sea 
el gdnero de vida que Dios os reserve, com- 
portaos desde ahora, con la ayuda de la 
Santisima Virgen, segun la nobleza adqui- 
rida por el bautismo. Porque Maria, nuestra 
Madre, nos hard conocer y amar las obliga- 
ciones que nos impone la filiacidn divina, 
que da al hombre no s<51o el nombre, sino 
tambiin la cualidad de hijo de Dios. Jestis 
mismo, desde lo alto de la cruz, quiso rati- 


ficar, por un don simbdlico y eficaz, la ma- 
temidad espiritual de Maria con relacidn 
a los hombres, cuando pronuncid aquellas 
memorables palabras: Mujer, he aht a tu 
hijo. En la persona del discipulo predilecto 
confiaba tambidn a toda la cristiandad a la 
Santisima Virgen. El Fiat de la encarnacidn, 
su colaboracidn en la obra de su Hijo, la 
intensidad de los sufrimientos, que aumen- 
taron durante la pasidn, y esa muerte del 
alma que Ella experimentd en el Calvario, 
habian abierto el coraz6n de Maria al amor 
universal de la humanidad, y la decisidn 
de su divino Hijo imprimid el sello de todo 
el poder a su matemidad de gracia. Desde 
entonces, el inmenso poder de intercesidn 
que le confiere, despuds de Jesiis, su titulo 
de Madre, la consagra toda entera a salvar 
a aquellos que Jesds ha designado desde lo 
alto del cielo dicidndole todavia: Mujer, 
he aqui a tus hijas » (Doct. Pont., ibid., IV, 
pp. 758-759). 

En todos los pasajes aqui referidos habla 
Pio XII de la M. E. de Maria para con toda 
la humanidad, distinguiendo claramente las 
dos facetas: el afiat* de Nazaret (cuando la 
«madre de la Cabeza* se convierte en «ma- 
dre de los miembros*) y el afiat* del Cal¬ 
vario, cuando ahizo holocausto de sus de¬ 
rechos maternos y de su materno amor* 
«por todos los hijos de Addn* y, por con¬ 
siguiente, ase convirtid, espiritualmente , en 
madre de todos los miembros, por un nuevo 
titulo de dolor y de gloria/*. Se convertia 
(con toda verdad) en cmadre nuestra cuan¬ 
do el Redentor consumaba el sacrificio de 
si mismo, siendo, por tanto, sus hijos por 
razdn de este titulot. 

En otros pasajes, hablando de Maria en 
el cielo, Pio XII alude tambidn a su mater- 
nidad para con cada uno de los miembros 
de la humanidad. Dice, en efecto, que ala 
madre de Jestis prosigue (en el cielo) su 
obra principal: el cuidado matemo del Hijo 
de Dios, pero que ahora se extiende a los 
miembros de la Iglesia* (Radiomensaje De- 
puis le 8 dicembre, del 5 de sept, de 1954; 
Cf. AAS 46 [1954] p. 232). Desde el trono 
de su gloria se dedica con insistencia a 
obtener de la excelsa Cabeza abundantisi- 
mas gracias a para todos los miembros del 
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cucrpo mistiqo* (2 de febr. de 1947, Cf. AAS 
40 [1948] p. 364). 

En el radiomensaje Quando lasciate del 
8 de diciembre de 1953 decia: «Volved a 
recorrer, queridos hijos e hijas, la historia 
de vuestra vida. <,No veis un tejido de gra- 
cias de Dios? Entonces pod6is pensar: en 
estas gracias ha entrado Maria. Las flores 
han despuntado y los frutos ban madurado 
en mi vida gracias al calor de esta Senora, 
elegida como el sob (Cf. Doct. Pont., ibid., 
IV, pp. 735-736). Y aflade: a^Esperdis con- 
seguir un dia el paraiso mediante la gracia 
de la perseverancia hasta el ultimo instante 
de la vida? Tambidn esta gracia vendrd a 
vosotros, devotos de Maria, a travds de su 
sonrisa, como un rayo de aquel sob (ibid., 
p. 736). Finalmente: oNo descansamos de 
recordar que nada debe jam 1$ prevalecer 
sobre el hecho y sobre la conciencia de que 
todos somos hijos de una misma madre, Ma¬ 
ria, que vive en los cielos, vinculo de unidn 
del cuerpo mistico de Cristo, como nueva 
Eva y nueva madre de los vivientes, que 
quiere conducir a todos los hombres a la 
verdad y a la gracia de su Hijo divino* 
(Discurso Commossi per la proclamazione, 
l.° de nov. de 1950, ibid., pp. 661-662). 

2. Fundamentos blblicos. Entre las esce- 
nas mis salientes de toda la Biblia, hay cua- 
tro que constituyen una sdlida base para 
la M. E. de Maria. Son los lugares que se 
Tefieren: 1) a la mujer del Ed6n (G6n. 3, 
15); 2) a la mujer («virgen») de Nazaret 
{Lc. 1 , 30-33); 3) a la mujer del Calvario 
(Jn. 19, 26-27); 4) a la mujer del cielo 
( Ap . c. 12). En todos estos cuatro lugares 
biblicos, estrechamente enlazados, la mater- 
nidad fisica de Maria respecto de Cristo 
(el Redentor) aparece estrechamente unida 
con la M. E. respecto de los cristianos (los 
redimidos), miembros de Cristo cabeza. En 
el primero se encuentra la prediccidn de la 
M. E. dc Maria; y en los otros tres, la reali - 
zacidn de la profecia, es decir, la M. E. de 
Maria, ya respecto de la humanidad (la mu¬ 
jer de Nazaret y la mujer del Calvario), ya 
respecto de los individuos de la humanidad 
(la mujer del cielo). 

1) La uMujer* del Eden (Gen. 3, 15): 
«Pongo perpetua cnemistad entre ti y la 


mujer y entre tu linaje y el suyo; dste te 
aplastard la cabeza, y tii le morderds a 61 el 
calcanal.» 

Una promesa: Eva debia ser la «madre 
de todos los vivientes* no s61o en el orden 
de la naturaleza, sino tambiln en el or¬ 
den —incomparablemente superior— de la 
gracia. Por haberse sublevado, junto con 
Ad4n, contra Dios, por instigacidn de la 
diabdlica serpiente, Eva perdid para si mis¬ 
ma y para todos sus descendientes la vida 
sobrenatural de la gracia. Pero Dios, con su 
plan de desquite contra la infernal serpien¬ 
te que se habia servido de Eva —la mujer— 
para arruinar sobrenaturalmente al gdnero 
humano, le opone otra mujer, Maria, la cual 
regeneraria sobrenaturalmente a toda la hu¬ 
manidad, por medio de su Hijo Redentor, y 
por virtud del mismo. De ahi el cllebre 
paralelismo Eva-Maria y Addn-Cristo. Asi 
como Adin y Eva se unieron en la ruina 
sobrenatural de la humanidad, asi tambiln 
Cristo y Maria (la mujer y su linaje) son 
presentados por Dios unidos en la regene- 
racidn sobrenatural de la misma humanidad. 
La infernal serpiente, vencedora del antiguo 
Adin y de la antigua Eva, ha sido vencida 
por el nuevo Ad£n y por la nueva Eva, me¬ 
diante el quebrantamiento de la cabeza 
(parte vital), a costa del aplastamiento del 
calcanal (parte no vital, met4fora que sig- 
nifica la pasidn y muerte de Cristo, junto 
con la compasidn y muerte mistica de Maria 
en el Calvario). 

Asentada esta base, decimos: La M. E. 
de Maria no esti contenida en el Protoevan- 
gelio explicitamente, sino s61o implicitamen- 
te. Efectivamente, alii s61o se habia explici¬ 
tamente de la a Madre del Redentor*; sin 
embargo, implicitamente se habia tambi£n 
de la «madre de los redimidos*, ya que el 
Redentor es inconcebible sin los redimidos 
(su cuerpo mistico). Por consiguiente, la que 
aparece explicitamente como madre fisica 
del Redentor aparece tambi6n implicitamen¬ 
te como madre espiritual de los redimidos. 
La descendencia (en sentido propio) de la 
mujer est£, en efecto, opuesta por Dios a 
la descendencia (en sentido metafdrico) de 
la diabdlica serpiente. Asi las cosas, es evi- 
dente que asi como la «descendencia* de 
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la diabdlica serpiente ticnc un caricter de 
verdadera universalidad (o sea, que abarca 
a todos sus satellites, los demonios, y a los 
a 61 adheridos, como cabeza), asf tambi6n 
la descendencia de la mujer no es sino el 
Redentor en cuanto tal, es decir, en relacidn 
inquebrantable (irrompible) con todos los 
redimidos (los cristianos, los a El adheri¬ 
dos como a cabeza), Cristo y los cristianos. 
Haci6ndose mad re fisica del Redentor (de 
Cristo), Maria se hacfa madre espiritual 
de todos los redimidos (los cristianos). 

El caricter universal de la descendencia 
de la mujer se colige de algunos pasajes de 
S. Pablo. Asi, en la epfstola a los Gilatas 
(3, 16, 26-29) dice: oPues a Abraham y 
a su descendencia fueron hechas las prome¬ 
sas... No dice a sus descendencias como de 
muchas, sino de una sola: <Y a tu descen¬ 
dencia®, que es Cristo . Porque cuantos en 
Cristo hab6is sido bautizados, os hab6is 
vestido de Cristo... Porque todos sois uno 
en Cristo .» Por consiguiente, la a descenden¬ 
cia® o alinaje® de la mujer significa, en con- 
creto, Cristo y los cristianos, el Redentor y 
los redimidos, la cabeza y los miembros. 
Ademis, en la I Epfstola a los Corintios (15, 
21-22) dice el mismo Apdstol: aPorque 
como por un hombre vino la muerte, tam- 
bi6n por un hombre vino la resurreccidn de 
los muertos. Y como en Adin hemos muer- 
to todos, asi tambi6n en Cristo somos todos 
vivificados.® Aqui se contrapone la cabeza 
de la redencidn y de los redimidos (Cristo) 
a la cabeza de la ruina y de los arruinados 
(Adin). Esta «capitalidad» lleva consigo el 
caricter de auniversalidad® de la «descen- 
dencia® o alinaje® de la mujer. De aqui pro- 
viene que la amujer® —la nmiijer® del 
Ed6n—, sea madre no s61o de Cristo (ffsica- 
mente), sino tambi6n de todos los miem¬ 
bros de Cristo cabeza (espiritualmente). En- 
tre la cabeza y los miembros hay, en efec- 
to, una uni<5n vital, orginica, refractaria a 
cualquier desunidn. Los cristianos, por tan- 
to, siendo por la gracia una sola cosa con 
Cristo, son, con Cristo, hijos de la misma 
madre y, por consiguiente, hermanos, de 
modo que Cristo es el aprimog6nito entre 
muchos hermanos® (Rom. 8, 28). 

2) La Mujer («Virgen*) de Nazaret. En 


el dia de la anunciacidn, despu6s del anun- 
cio del ingel, daba Maria en Nazaret su 
consentimiento a la encamacidn del Verbo, 
a la entrada del Redentor en el mundo 
(Lc. 1, 30-33). Ella conoce muy bien la con- 
secuencia redentora de la encarnacidn, como 
se ve por el versiculo del ((Magnificat® (1, 
55): aAcogid a Israel, su siervo, acordin- 
dose de su misericordia. Segun lo que habia 
prometido a nuestros padres, a Abraham y 
a su descendencia para siempre®; alusidn 
evidente a la descendencia de la «mujer» 
(Gen. 3, 15) y a la a descendencia® de Abra¬ 
ham (Gen. 22, 18), a quien fue prometidala 
bendicidn de todas las gentes de la tierra. 
Basindose en esto, los Padres y los escrito- 
res eclesiisticos relation an la escena de Na¬ 
zaret con la escena del Ed6n, contraponien- 
do Maria a Eva, el ingel de la luz (Gabriel) 
al ingel de las tinieblas (la diabdlica ser¬ 
piente), la fe, la sabiduria y la obediencia 
de Maria, a la infidelidad, a la estulticia y 
a la desobediencia de Eva; pero, sobre 
todo, contraponen el consentimiento Salva¬ 
dor de Maria a las palabras de Gabriel, al 
consentimiento catastrdfico (para toda la 
humanidad) a las palabras del demonio. En 
resumen: por Eva la muerte (a la vida so- 
brenatural de la gracia) y por Marfa la vida. 
Por eso, a la amaldita entre las mujeres® 
(Eva) contrapone el ingel la «bendita entre 
las mujeres® (Marfa). Con razdn escribfa 
S. Efr6n, relacionando la escena de Naza¬ 
ret con la del Ed6n: «La tierra, madre de 
los cuerpos, fue maldecida; y para que este 
cuerpo, que es la misma Iglesia, no se mar¬ 
ch itase, su tierra fue bendecida desde el 
principio, ya que la tierra de la Iglesia es 
el cuerpo de Marfa, en el que fue sembrada. 
Considera c<5mo el ingel, enviado a sem- 
brarla en los ofdos de Marfa, comenzd con 
clara voz a esparcir la semilla: <rAve —dijo 
61—, bendita entre las mujeres.® Esto fue 
para demostrar edmo la segunda madre fue 
llamada expresamente bendita, a causa de 
la primera que habfa sido maldecida® (Evan- 
gelii concordantis expositio, ed. G. Moesin- 
ger, Venecia 1876, p. 49). 

La encamacidn, a la que Maria diba libre- 
mente su consentimiento, no es, segiin los 
Padres, una mera condition para la actua- 


25. — Roschini. 
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ci6n dc la redencidn, sino que es, ademis, 
cl comienzo de tal actuation y una parte 
esencial de la redencidn, tal cual la quiso 
Dios. aCuando (el Hijo de Dios) se en- 
cam6 y se hizo hombre —dice S. Ireneo— 
recapituld (sintetizd) en si mismo todo el 
gdnero human© y nos dio la salvacidn me* 
diante esa recapitulation, a fin de que recu- 
perisemos en Jesucristo cuanto habiamos 
pcrdido en Adin, y precisamente la ima- 
gen y la semejanza con Dios® (Adv. haer. $ 
3, 18, 1). Pero tal recapitulacidn (en virtud 
de la cual se recuperd la vida de la gracia 
perdida por Adin) quiso Dios hacerla de- 
pender del libre consentimiento dado por 
Maria al ingel; por lo que dicho consenti¬ 
miento era soterioldgico, esto es, ordenado 
a restituir la vida sobrenatural de la gracia 
perdida, y asi mediante el mismo comenzd 
Ella a ser la madre de la humanidad redi- 
mida, lo mismo que Cristo comenzd a ser 
su cabeza. Por la misma razdn la avirgen® 
de Nazaret, quien, por ser toda de Dios, 
rcnunciaba a ser madre de un hombre, se 
convertia en madre de Dios y, al mismo 
tiempo, madre de todos los hombres. 

3) La iMujer » del Calvario. El Reden- 
tor, al que Maria esti asociada en el sacri- 
iicio de redencidn, proclamd a Maria, es- 
tando en el Calvario al lado de la cruz, por 
madre de los redimidos, y lo hizo precisa¬ 
mente cuando se consumaba la redencidn 
(iniciada en Nazaret), con lo que se perfec- 
cionaba en Ella el ser madre espiritual de 
la humanidad regenerada, lo mismo que en 
Cristo se perfeccionaba el ser cabeza de la 
misma. 

Escribe S. Juan: sJestis, viendo a su Ma¬ 
dre y al discipulo a quien amaba, que esta- 
ba alii, dijo a la Madre: Mujer, he ahi a tu 
hijo. Luego dijo al discipulo: He ahi a tu 
Madre. Y desde aquella hora el discipulo la 
recibid en su casa® ( Jn . 19, 26-27). 

Ademis de la solicitud filial de Redentor 
hacia la madre, se da aqui tambiin, y sobre 
todo, la proclamacidn de la universal ma- 
temidad espiritual de Maria. Juan —cl dis¬ 
cipulo amado de Jestis— es como el prolo- 
tipo de todos los hijos de Maria. Si Jesus 
hubiese querido limitarse a la pura y sim¬ 
ple recomendacidn de su propia madre a 


S. Juan, serian suficientes las palabras diri- 
gidas a la Virgen: «|Mujer, he ahi a tu 
hijo! o; por consiguiente, habrian sido su- 
perfluas las palabras dirigidas a S. Juan: 
a jHe ahi a tu Madre!® En las palabras de 
Cristo hay una relacidn de reciprocidad y 
correlatividad entre Maria y S. Juan: la 
relacidn que media entre madre e hijo. Aun 
mis: las palabras: He ahi a tu hijo prece- 
den a las palabras: He ahi a tu madre. Por 
consiguiente, es Juan encomendado a Ma¬ 
ria, antes que Maria a Juan, lo cual es mis 
significativo si se advierte que alii estaba, 
junto a la cruz, la madre de Juan. 

Tal es la interpretacidn dada al texto de 
S. Juan por el magisterio ordinario de la 
Iglesia. Basta recordar los textos de Bene- 
dicto XIV, de Pio VIII, de Gregorio XVI, 
de Ledn XIII (en cuatro enciclicas) y de 
Pio XII, en varios documentos (Cf. Roschi- 
ni, Mariologia, t. II, ed. 2. a , pp. 204-206). 

Es digna de ser destacada la asercidn de 
Ledn XIII en la enciclica Adiutricem po - 
puli: cSegtin la interpretacidn constante de 
la Iglesia, Jesucristo designd en la persona 
de Juan a todo el gdnero humano.® En 
efecto, de la perennidad de semejante sentir 
de la Iglesia hay indicios elocuentes en 
Oriente, en Origenes (s. in) y en Jorge de 
Nicomedia (s. ix); y en Occidente, en S. Am- 
brosio, Anselmo de Lucca (1086), Eadme- 
ro (s. xi), Ruperto de Deutz, Geroquio, Fe¬ 
lipe de Harveng (s. xn), Dionisio el Cartu- 
jano, S. Bernardino de Siena, etc. (Cf. Ros- 
chini, ibid., pp. 208 ss.). 

Por lo demis, la interpretacidn que se 
limita a una recomendacidn de indole pri- 
vada esti excluida: a) por la circunstancia 
de tiempo (el momento mis sublime de la 
vida de Cristo y de la historia del mundo); 
b) por la circunstancia de lugar (el Calvario, 
lugar ptiblico, el altar del mundo); c) por 
las mismas palabras usadas, es decir, la pa- 
labra cdiscipulo® en lugar de Juan, para 
significar a todos sus seguidores; y la pa- 
labra amujer® en lugar de Maria, para in- 
dicar la amujer® por anlonomasia, la cilebre 
mujer del Eddn, la nueva Eva, la madre dc 
todos aquellos a quienes se restituye la vida 
de la gracia. Realmentc, la escena del Cal¬ 
vario se enlaza con la escena del Edin, lo 
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mismo que el cumplimiento se enlaza con 
el vaticinio. Ed la escena del Eddn y en la 
del Calvario aparecen los mismos elementos, 
esto es: a) el drbol : en el Eddn el drbol de 
la ciencia del bien y del mal; en el Cal¬ 
vario, el Irbol de la cruz; b ) la mujer con 
su linaje: Maria y Cristo Redentor; c ) la 
serpiente diabdlica con su descendencia: el 
demonio con sus secuaces (los malvados a 
quienes 61 insriga contra la mujer y su lina¬ 
je); d) la lucha entre los dos grupos anta- 
gdnicos, lucha que, inmediatamente despuds 
de la cdlebre profecia, se continud a tra- 
vds de los siglos y culmind en el Calvario 
con la redencidn de la humanidad que 
queda libre de la esclavitud del demonio, 
mediante la muerte vivificadora del Reden¬ 
tor (redencidn significada por la metifora 
del aplastamiento de la cabeza de la ser¬ 
piente infernal) y por la compasidn y muer¬ 
te mfstica de Maria. Con razdn afirmaba 
Ledn XIII, en la enciclica Quanquam plu - 
ries (del 15 de agosto de 1889): aLa Virgen 
Santisima, como es madre de Jesucristo, asf 
tambidn lo es de todos los cristianos, como 
que los engendrd en el monte Calvario, 
en medio de los supremos tormentos del 
Oreador.» 

B1BL . Bovex, J., Muler, he ahf a tu Hijo, en «Est. 
Eel.i, 1 (1922) p. 5 ss.; Id., eo «Verbum Domini#. 4 
(1924) p. 265 ss.; Ilarto da S. Agata, O. C. D.. 
Beatlssimae Vtrginis Maternitas universalis gratlae in 
verbis Jesu morfentis: a Ecce lilt us luus... ecce mater 
tua *, en *Teresianum». a. 1933. pp. 106 ss.; 194 ss. ; 
Oallus, T.. S. T., Mulier, ecce filius tuus, en aVerbnm 
Domini#, 4 (1944) p. 289 ss.; Leal. I., B. Virgo om¬ 
nium spirituals mater ex lo. XIX, 26-27, ibid., 27 
(1948) pp. 65*73; LaridoN. I., Ecce 1Ulus tuus. ecce 
mater tua, en «Coll Brug.s. 46 (1950) pp. 205-208; 
Qui£vreux, F., La materniti spirituelle de la mire de 
Jdsus dans VEvangile de saint Jean, en aVerbum caro». 
21 (1952) pp. 15-37; Thies, A.. S. C. I.. Jean 19. 
15-27, et la m. s. de Marie, en «Snppl. de la Vie spir.», 
18 (1956) pp. 80-117. 

4) La zMujen* del cielo . Por encima de 
todas las vicisitudes del tiempo, en el cap. 12 
del Apocalipsis, contempla S. Juan una «se- 
fial grande»: una «mujer» completamente 
envuelta en el sol, con la luna por pedestal 
y la cabeza cefiida con una corona de doce 
estrellas. Estd encinta y sobrecogida de los 
dolores del parto. Y aparece entonces un 
tgran dragdn» que con su accidn maldfica 
causa la ruina de muchos de aquellos que 
debian haber formado el cortejo de Dios. 
Este «dragdn» se par6 delante de la «mujer» 


para tragarsc a su hijo en cuanto lo pariese. 
La amujers dio a luz un varon «que ha de 
apacentar a todas las naciones con cetro 
de hierro». Pero el recidn nacido (domina- 
dor del universo) «fue arrebatado a Dios 
y a su tronoi. Entonces el «drag6n» aco- 
mete a la amujers, pero ^sta es milagrosa- 
mente libertada de sus insidias. Entonces el 
adragdns, afurioso de enojos contra la mu¬ 
jer, se marchd con el fin de hacer guerra al 
rest© de la adescendencias de la mujer, o 
sea, a los cristianos, seguidores de Cristo, 
otros cristos. 

Aquella amujers es Maria, madre de Cris¬ 
to (dominador universal) y de los cristianos, 
seguidores de Cristo, los cuales son Uamados 
adescendencia de la M mujer”». El adragdnp 
es —como el mismo texto explica— «la 
antigua serpiente (la del Gin. 3, 15), que es 
llamada diablo o Satands». Este «drag6n» 
acomete primero al hijo de la mujer (Cristo), 
despuls a la misma mujer y, por illtimo, a 
los cristianos, es decir, «al resto de la des- 
cendencias de la mujer. Asi a Maria se la 
considera en el doble aspecto de su mater- 
nidad: fisica, respecto de Cristo, el Reden¬ 
tor, y mfstica, respecto de los cristianos, los 
redimidos, misticos miembros del cuerpo de 
Cristo. Los adolores del parto» que sufre 
Maria en el cielo han de tomarse en sentido 
moral, mlstico (no flsico), para expresar la 
maternal solicitud de Maria, en el cielo, 
hasta que se haya completado el mimero 
de los predestinados. En efecto, tambi^n 
Cristo es presentado paralelamente en la 
gloria del cielo por S. Juan bajo el aspecto 
de a cordero inmolados (Ap. 5, 6). En ten di¬ 
dos aquellos adolores de partos en sentido 
moral mlstico, se desvanece el argumento 
principal que adujo a los antiguos exegetas 
a ver directamente en la <rmujen> del Apo¬ 
calipsis a la Iglesia, antes que a Maria y 
su M. E. para con los cristianos. 

Tambign esta escena del Apocalipsis se 
entrelaza con la escena del Eddn, del mismo 
modo que cl cumplimiento de una profecia 
se entrelaza con la misma profecia. Hay, en 
efecto, un paralelismo perfecto entre las 
dos escenas: tanto en la una como en la 
otra la serpiente diabdlica aparece en lucha 
contra la amujern y contra su «linaje» o 
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«descendencia» (Cristo y los cristianos); en 
una y en otra escena se expresa el triunfo 
de la amujer® y de su alinaje® sobre la 
serpiente diabdlica. 

Genesis 3, 14*15 
«Dijo Dios a la serpiente ... 
Pongo perpetua enemistad 
entre ti y la mujer, 
entre tu linaje y el suyo. 

A pocalipsis 12, 9; 13, 17 
«La antigua serpiente, llamada diablo o Sa- 
tands... sc dio a perseguir a la mujer. Pero 
fudronle dadas a la mujer dos alas de dguila 
grande, para que volase al desierto... lejos 
de la vista de la serpiente. 

Se enfurecid el dragOn contra la mujer, y 
fu4se a hacer la guerra contra el resto de 
la descendencia, contra los que guardan los 
preceptos de Dios y tienen el tesdmonio 
de Jesds.® 

De las cuatro escenas bfblicas que hemos 
considerado —la del Ed4n, la de Nazaret, 
la del Calvario y la del cielo—, fntimamente 
enlazadas, resalta luminosa la M. E. de 
Marfa. Mientras las tres escenas primeras 
subrayan la M. E. de Maria respecto de 
la humanidad, la cuarta subraya la misma 
matemidad respecto de cada uno de los 
individuos de la humanidad. 

3. Fundamentos tradicionales . Daremos, 
cronoldgicamente, los textos mds notables: 

1) de la Edad Antigua o Patristica (ss. ii-ix); 

2) de la Edad Media (ss. ix-xvi); 3) de la 
Edad Moderna (ss. xvi-xix); 4) de la Edad 
Contempordnea (ss. xrx-xx). 

1) En la Edad Antigua o Patristica. En 
el s. n habla S. Ireneo del apuro seno (de 
Marfa) que regenera a los hombres para 
Dios® (Adv. haer., 4, 33, 11, PG 10, 80): 
es el concepto exacto —el tdrmino aun no— 
de la M. E. de Marfa respecto de los 
hombres. 

En el s. m tenemos en Orfgenes al primer 
cscritor que da a Marfa el dulcfsimo tftulo 
de «madre» refiridndose a los hombres. He 
aquf sus palabras: aOsamos afirmar que 
las primicias de todas las Escrituras son los 
evangelios; y el primero de los evangelios 


es el de S. Juan: nadie puede comprender 
su sentido de no haberse reclinado sobre el 
pecho de Jesds y haber recibido a Maria, 
convertida de este modo en su propia ma¬ 
dre. Y quien quiera convertirse en otro 
Juan ha de ser tal que, lo mismo que 
de Juan, pueda Jesds decir de 41 que tam- 
bi4n 41 es un Jesds. Y como Marfa —segdn 
los que piensan rectamente de Ella— no 
tuvo otro hijo que Jesds, Jesds dice a su 
madre: “He ahf a tu hijo”, y no: “He ahf, 
4ste es tu hijo”, que es como decir: “Este 
es Jesus, a quien has engendrado”. Efectiva- 
mente, el que es perfecto, no vive ya por sf 
mismo, sino que es Cristo quien vive en 41, 
y porque Cristo vive en 41, se dice de 41 
a Maria: “Este es tu hijo, Cristo” (Comm, 
in Joan., I, 6 , PG 14, 32). En estas palabras, 
tomadas en su significado mds obvio, Orf- 
genes afirma: 1) que el IV evangelio —el 
de S. Juan— es el mds perfecto de los cuatro 
evangelios; 2) para comprender el IV evan¬ 
gelio es necesario ser, espiritualmente, otro 
Juan, es decir, poder reproducir en si mismo 
sus dos notas caracterfsticas: a) la de haber 
reclinado la cabeza sobre el pecho de Jesds 
(o sea, ha de ser amado de un modo sin¬ 
gular por Jesds); b ) la de haber recibido 
de El, por Madre, a Marfa (es decir, ha de 
sentir que a 41 se dice como a Juan: “He 
ahf a tu Madre”).® Por consiguiente, cuanto 
mds semejante sea a Juan (o sea, cuanto mds 
amado sea uno de Jesds y mds tenga por 
Madre a Maria) tanto mds penetrard en el 
profundo significado del IV evangelio. Por 
lo mismo, no puede menos de verse en el 
Jesds de Orfgenes una afirmacidn, aunque 
sdlo sea en germen, de la M. E. de Marfa. 
Hay que reconocer que todavfa hay cierta 
distancia que recorrer hasta llegar al des- 
arrollo que dardn a esta feliz intuicidn ori- 
genista S. Ambrosio y luego, en el s. xii, 
Ruperto de Deutz. Pero es innegable la 
intuicidn que tuvo Orfgenes de la M. E. 
de Maria. 

Tal es tambi4n la interpretation de 
H. Holstein, S. J., en «Et. Mar.®, 9 (1951) 
p. 22. Nos parecen desprovistas de sdlida 
base las razones alegadas en contra por el 
P. E. Vismara, S. D. B., en «Salesianum», 
7 (1945) pp. 7*8, 97-143, y las alegadas por 
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cl P. C. Vagaggini, cn Maria nelle opere di 
Origene, Roma 1942, p. 114 ss., seguido dc 
Koclcr, en Maternity spirituelle de Marie , 
cn Du Manoir, I, p. 583. 

En el s. iv son dignos de particular men- 
ci<5n los testimonies de S. Epifanio, de 
S. Nilo y de S. Ambrosio. 

a) S. Epifanio se pregunta, lleno de ad- 
miracidn, de qud modo es Jlamada Eva, 
despugs del pecado, amadre de los vivien- 
tes». Y explica el misterio diciendo que 
Eva, madre de todo el ggnero humano, fue 
una figura de Maria, porque apor la Virgen 
Maria se introdujo la Vida misma en el 
mundo, de manera que Ella dio a luz al 
Viviente y es Madre de los vivientes ( Adv . 
haer. t 78, 18 ss., PG 42, 728). 

b ) S. Ambrosio, hacidndose eco de Orf- 
genes al comentar las palabras de Cristo: 
«He ahf a tu hijo... He ahi a tu madre...», 
dice asf: aCristo hacfa testamento desde la 
cruz y repartia entre la madre y el discfpulo 
los deberes de piedad. No sdlo hacfa el 
Senor un testamento publico , sino tambidn 
un testamento domistico, y este testamento 
designaba a Juan como digno testigo de tan 
excelso testador. Un buen testamento, no 
de dinero, sino de vida eterna: un testa¬ 
mento no escrito en tinta, sino con el Es- 
pfritu del Dios vivo...» (PL 16, 3653). Del 
examen de este texto ambrosiano resulta: 

1) las palabras: aHe ahf a tu hijo... He ahf 
a tu madre...», son —segrin S. Ambrosio— 
i in testamento , el testamento del Sefior; 

2) este testamento tiene dos aspectos, es 
decir, es al mismo tiempo publico y privado: 
el privado se referfa a Juan, al cual enco- 
mendaba la filial custodia de su madre; 
mientras que el piiblico (indicado tambidn 
con las sobredichas palabras: «He ahf a tu 
hijo... He ahf a tu madre...»), era un testa¬ 
mento no de dinero, sino de vida eterna (a la 
que no se llega sino mediante la vida de 
la gratia), escrito, no con tinta, sino con el 
Espiritu de Dios vivo, y, por consiguiente, 
que transciende a la persona de S. Juan y se 
extiende a todos los hombres. 

De este modo ya S. Ambrosio habria 
conciliado aquella doble interpretacidn del 
texto de S. Juan que algtin dfa habria de 
darse: la interpretacidn material (testamen¬ 


to privado: recomendacidn de Marfa a los 
cuidados filiales de S. Juan) y la espiritual 
(testamento publico: promulgacidn de la 
maternidad de Marfa para con todos los 
hombres). 

c) S. Nilo afirma que Maria «es presen- 
tada como verdadera madre de todos los 
que viven segtin los preceptos del evangelio* 
(Epist., lib. I, 266, PG 77, 178 D), es decir, 
de todos los cristianos, seguidores de Cristo. 
Aquf se subraya el adjetivo calificativo aver- 
daderao. 

En el s. v merecen especial atencidn los 
testimonios de S. Agustfn, de S. Jerdnimo 
y de un escritor apderifo sobre la Dormicidn 
de Maria. 

a) S. Agustfn expresa el mismo concep- 
to, que es en el fondo una ldgica extensidn 
del concepto paulino sobre Cristo cabeza 
de la Iglesia. En el libro De sancta Virgi - 
ndtate (n. 5, PL 40, 398) distingue entre la 
maternidad fisica o corporal de Marfa res- 
pecto de Cristo, y su M. E. respecto de los 
hombres, en cuanto son miembros de Cristo 
cabeza: «EUa —dice— es madre espiritual, 
no del Salvador, sino de los miembros del 
Salvador, que somos nosotros, porque ha 
cooperado con su caridad al nacimiento de 
los fieles en la Iglesia, los cuales son miem¬ 
bros de la cabeza, y de esta cabeza es Ella 
madre verdadera y coiporal.s El Cristo 
total, segiin S. Agustfn, est$ constituido por 
Cristo y por nosotros: aAdmiramini, gau- 
dete, Christus facti sumus. Si enim caput 
ille, nos membra; lotus homo, ille et nosj 
(Tract. XXI in Joan., n. 8, PL 35, 1568). 
Por tanto, siendo la Virgen madre del Cristo 
total, es madre tanto de Cristo como nues- 
tra: madre de Cristo corporalmente y ma¬ 
dre nuestra espiritualmente. Dice, ademds, 
el Santo Doctor que la Virgen es amadre 
de todos los miembros de Cristo, que somos 
nosotros» (De Virginitate, c. 6, PL 40, 399). 

b) S. Jerdnimo pone en labios de la 
virgen Blesila (cuya pdrdida lloraba su ma¬ 
dre, Paula) las siguientes palabras: aCon? 
sudlate, pues yo al presente no estoy sola; 
aquf, lejos de ti, que eres mi madre terrena, 
he encontrado otra madre, la del cielo, que 
es madre del mismo Dios® (Epist. 39, ed. de 
Viena, vol. IV, p. 307). 



MATERNIDAD ESPIR1TUAL 


390 


El apocrifo R (de fines del s. v o de co- 
mienzos del Vi) da varias veces a Marfa el 
tftulo de «mad re de los hombresp. S. Juan 
llama a Marfa amadre de los doce ramos», 
los doce apdstolcs (Cf. Wenger, A., L’As- 
somption de la T. S. Vierge dans la Tradi¬ 
tion Byzantine du VP au X e sikcle, Paris 
1955, § 16, p. 220), ami madres (L. c., § 21, 
p. 222), anuestra madre» (L. c., § 27, p. 227). 
M£s abajo los apdstoles la llaman amadre 
de todos los que se salvanp (L. c., § 28, 
p. 227); S. Pedro habla de la benevolencia 
apara con nuestra madre Marfas (L. c. § 31, 
pp. 228, 230). 

En el s. vi son dignos de nota S. Fulgen- 
cio de Ruspe y Theoteknos de Livias. 

a) S. Fulgencio de Ruspe subraya la 
universalidad de la matemidad de Maria y 
el fundamento de la misma: la generacidn. 
En efecto, presenta a Marfa ageneradora 
del Creador, y hasta de todas las cosasu 
{Epist . 17, 3, 6, PL 65, 455), y, por consi- 
guiente, amadre universal». 

b) Theoteknos, obispo de Livias (hacia 
fines del s. vi), no sdlo llama a Marfa ama¬ 
dre de todost , sino que incluso da la razdn: 
aporque su unico Hijo ha llamado herma- 
nos a sus disci pul os d ( Theotekni episcopi 
Uviadis laus in Assumptionem B. M. V., 
n. 9, en Wenger, A., op. cit., p. 276). 

En el s. vn tenemos a S. Modesto de 
Jerusaldn, a S. Sofronio de Jerusaldn y a 
S. Juan de Tesaldnica, los cuales subrayan, 
mds o menos claramente, la naturaleza de 
la avidas que nos ha sido proporcionada 
por Maria, madre nuestra. 

a) S. Modesto de Jerusaldn afirma que 
a el gobernador del mundo ha salvado por 
medio de Marfa al gdnero humano de la 
inundacidn de la impiedad y del pecado, y 
tambiln por medio de Ella le ha dado la 
vida» C Encomium in B. Virginetn, 3, PG 86, 
3287). Y exclama: aOh beatfsima dormicidn 
de la gloriosfsima madre de Dios, por me¬ 
dio de la cual de nuevo hemos sido creados 
mfsticamente y convertidos en templo del 
Espfritu Santos (L. c., 13, col. 3307). 

b ) S. Sofronio de Jerusaldn tiene csta 
frase lapidaria: aLlevando en tu seno, oh 
Marfa, al que es Padre del mundo, en tu 


glorioso seno llevas el mundos (PG 88, III, 
3, 398). 

c) S. Juan de Tesaldnica pone en labios 
de los apdstoles la siguiente expresidn: 
«Madre de todos los que se salvans ( Homil. 
in Dormit., PO 19, p. 444). 

En el s. vni, S. Juan Damasceno pone en 
labios de la Virgen esta dolorosa suplica 
por sus hijos, los hombres: aOh Cristo, en 
mi partida (de este mundo) sb el consuelo 
de mis carisimos hijos, a los que tu no va- 
cilaste en llamar hermanos tuyos» {Homil. 2, 
in Dormit 16, PG 99, 746). 

Ambrosio Autperto (781) apunta en sus 
escritos a los verdaderos fundamentos teo- 
Idgicos de la M. E. de Maria. En el co- 
mentario In Apocalypsim pone este funda¬ 
mental principio en la solidaridad existente 
entre Cristo y los cristianos: aCristo unid 
a si mismo a la Iglesia de tal modo, que el 
esposo y la esposa sean una misma perso¬ 
na, y la cabeza y los miembros sean justa- 
mente llamados un solo cuerpo® {Maxima 
Bibliotheca Pat rum, XIII, Lyon 1677, p£- 
gina 463). Una vez asentado este principio 
fundamental, saca las conclusiones siguien- 
tes: el continuo crecimiento del cuerpo 
mfstico mediante el alimento de la divina 
palabra; la comunicacibn de las propieda- 
des de la cabeza al cuerpo, y del cuerpo a 
la cabeza (en El, en la cabeza, todos los 
miembros se sentardn en el juicio); las rela- 
ciones de Marfa, madre de Cristo cabeza, 
con todos los miembros del cuerpo mfstico: 
aEn su dichoso regazo la Iglesia se unid 
con su cabeza p (ibid., p. 530), es decir, que 
todos nosotros —segdn se expresd el Apds- 
tol— somos auno solo en Jesucriston {Gd- 
latas 3, 28), o sea, atodos uno solo en Unop. 
Autperto desarrolla este concepto con cier- 
ta amplitud en el Sermo de Purification 
B. M.: (Maria) «ofrece al Senor de los pro- 
fetas al profeta (Simedn), al dnico a uno; 
mds aun, ofrece a todos en uno, la que dio 
a luz para todos al mismo Salvador. En 
efecto, aun ahora no cesa de ofrecer a 
Aquel a quien Ella engendrd, y con sus san- 
tas intercesiones hace unir a los elegidos 
con el Redentor. Ella efectivamente se pre- 
ocupa de los hijos que la divina gracia 
asocia a Cristo (aOmnes enim filios depu- 
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tat, quos divina gratia Christo consociat»). 
i,C6mo, pues, no ha de ser madre de los 
elegidos Aquella que ha cngendrado al her- 
mano de ellos? Digo m*s: Si Cristo es 
hermano de los creyentes, £por qud Aque¬ 
lla que ha engendrado a Cristo no ha de 
ser madre de los creyentes? Por lo cual te 
ruego, oh beatfsima Virgen, que con tus pre- 
ces nos sea Cristo ofrecido, ya que no sabes 
tener envidia de los hijos, ni tienes en cuen- 
ta los insultos de los hijos, de los cuales no 
eres honrada como es debido. Pues la que 
es vencida por el amor materno siempre to- 
lera la irreverencia de sus hijos. Favorece, 
pues, con tus preces a los que has engen¬ 
drado en uno, por m£s que sean indignos 
de tantos mlritos (aindignos... quos in Uno 
genuisth ). Suplica a tu unico Hijo por los 
excesos de muchos* (PL 89, 1297). 

En este fragmento se expresa, ante todo, 
nuestra sobrenatural solidaridad con Cristo: 
nosotros hemos sido engendrados por Maria, 
«todos en Uno*, porque estamos unidos a 
El y somos una sola cosa con El, del mismo 
modo que los miembros estdn unidos a la 
cabeza y constituyen un solo cuerpo con 
la cabeza. La uni<5n de todos nosotros con 
Cristo y la consiguiente M. E. de Marfa es 
un resultado de la gracia (aomnes filios de- 
putat, quos divina gratia Christo conso- 
ciats). Si Cristo es hermano de los creyen¬ 
tes, Marfa es la madre de los creyentes («si 
Christus credentium frater, ipsa credentium 
maters). Dada la unidad de los cristianos 
(miembros) con Cristo (cabeza), se sigue 
que el amor y la solicitud de Maria a Cris¬ 
to, su hijo, se extiende tambidn a los cristia¬ 
nos, sus hijos (v. Piolanti, A., o Credentium 
Mater*. Un notevole testo mariologico di 
Ambrogio Autperto, en «Euntes Docetes, 6 
[1953] pp. 49-52). 

Resumiendo: en la Edad Antigua o Pa- 
tnstica, la M. E. de Marfa para con los 
hombres se encuentra ya expresada con una 
discreta precisidn de conceptos y tdrminos, 
que todavfa no son examinados con pro- 
fundidad y amplitud. Esta tarea correspon- 
derd —como veremos— a la Edad Media. 

2) En la Edad Media (ss. 1X-XVI). En 
el s. ix la doctrina de la M. E. de Maria 
hace notables progresos con Jorge de Nico- 


media. Es el primero en comentar explfci- 
tamente, en sentido espiritual, las palabras 
pronunciadas por Jesucristo en la cruz 
(Jn. 19, 26). Parafrasea asf las palabras del 
Crucificado: «Asf tienes a tu lado al amigo 
que se reclind sobre mi pecho..., ponte en 
mi lugar permaneciendo con 6\ y con los que 
estdn con 61. Te encomiendo tambidn en 
6\ al resto de mis discfpulos... S 6 para todos- 
ellos lo que una madre es por naturaleza... 
iOh excelente honor de discfpulo!... Aho- 
ra yo la constituyo por madre y gufa, no 
solamente para ti, sino tambidn para el res¬ 
to de los discfpulos, y quiero por encima 
de todo que Ella sea honrada con la digni- 
dad de madre... A pesar de que yo os he 
prohibido dar a nadie el nombre de Padre 
en la tierra, quiero que a Ella le deis el 
nombre de madreB (Sermo in S . Mariam 
assistentem Cruci, PG 100, 1476cd-1477b). 

Para mis aclarar la singular importancia 
de este texto, obsdrvese: 1) la energfa con 
que se afirma el tftulo de amadre* nuestra 
dado a Maria: aQuiero por encima de todo 
—dice Cristo— que Ella sea honrada con 
la dignidad de madrei>; 2) la M. E. de Ma¬ 
ria se extiende, a travds del discfpulo ama- 
do, a todos los demds discfpulos de Cristo: 
«Te encomiendo tambidn en £1 (Juan), al 
resto de mis disci pul os»; y no hay motivos 
suficientes para restringir el tlrmino de dis¬ 
ci pulos dnicamente a los discfpulos reunidos 
en el cendculo, ya que poco* antes, el mismo 
Jorge de Nicomedia repara en que Cristo, 
adiciendo hijo » («He ahf a tu hijo») le re- 
cordd «el nuevo e inefable parto» que se 
referia, evidentemente, a todos los hom¬ 
bres; 3) la expresidn, en sfntesis, de los ofi- 
cios de la matemidad de gracia de Marfa: 
ofidos andlogos a los de la maternidad na¬ 
tural. Asf, pues, con Jorge de Nicomedia, la 
doctrina de la matemidad de Maria para 
con los hombres da un gran paso adelante. 

En el s. x, Juan el Gedmetra (de la se- 
gunda mitad del s. x) exclama dirigidndose 
a la Virgen: «Oh comtln y nueva madre; 
nueva no s<51o porque eres madre del nue¬ 
vo hombre y Dios, ni tinicamente porque 
has engendrado de un modo admirable al 
nuevo hombre, sino tambidn porque has 
aparecido como madre nuestra, aun m£s 
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quc nuestras madres, mis que todas y cada 
una d£ las madres, mis que nuestra ma- 
dre, una madre que nos ama mis que cuan- 
to puede decirse... Tu eres lo que la pala- 
bra no puede expresar, lo que el tiempo no 
puede agotar, lo que el pensamiento no 
puede expresar. iOh don de Dios a los 
hombres y tributo de los hombres a Dios, 
don de Dios a la humanidad y tributo de 
la hurtianidad a la divinidadf *,Oh plenitud 
de grapias de la Trinidad, y, despuis de la 
Trinidad, reina de todas las cosasl... Pero 
hoy, mis que nunca, visita a tu heredad, 
protege a tu pueblo, hijo tuyo por la gra- 
cia y tu amado, tu grey, que el Hijo ha 
adquirido para si con su pasidn y con su 
sangre y que £l te ha donado , y al cual tii 
has hecho tuyo por tus luchas y tus cuida- 
dos, hasta ahora, que lo has adoptado, y al 
que aun al presente sigues alimentando y 
dando el crecimiento, a cada uno en par¬ 
ticular y a todos conjuntamente, con el fin 
de que todos lleguen a ser un solo cuerpo 
y un solo hombre en la perfeccidn espiri- 
tual, con una sola cabeza, Cristo, tu Hijo. 
Dignate, pues; llamar a este rebafio y guiar- 
lo. Tii ves en qui estado se encuentra, cdmo 
esti enfermo en su cuerpo, en sus bienes, 
en su alma, presa de las guerras y de los 
males pdblicos y privados, internes y ex- 
temos... Mas Tu eres nuestra madre, impld- 
rartos el perd6n... ReconcUianos entre nos- 
otros y con tu Hijo, no s61o con tu seguri- 
dad de madre, sino tambidn con tus supli- 
cas y ligrimas. Tti que otorgas el dar y el 
recibir, porque el darte a ti es recibir. Tu 
que multiplicas los favores a quien a ti te 
hace un favor® ( Joannis Geometrae laus in 
Dormitioneni B. M. Virginis, ed. Wenger, A., 
op. cit. t nn. 66-71, pp. 410-414). 

En este magnffico texto (descubierto hace 
algunos ahos) esti contenida en sintesis toda 
la doctrina sobre la M. E. de Maria para 
con los hombres. En efecto: 1) se deter- 
mina la haturaleza de dicha matemidad: se 
trata de una nueva matemidad que da a 
luz «al hombre nuevo® (revestido de la gra- 
cia, despuis de la redencidn), en oposicidn 
al «hombre viejo® (privado de la gracia, 
despuis de la prevaricacidn); el pueblo es 
«su hijo por la gracia»; 2) se determina el 


fundatnento de tal matemidad: la genera- 
ci6n: «tu has engendrado de un nuevo 
modo al hombre nuevo»; se apunta asimis- 
mo al mistico cuerpo de Cristo, a cuyos 
miembros sigue Ella alimentando y haciendo 
crecer, a fin de que todos lleguen a ser un 
solo cuerpo y un solo hombre en la per- 
feccidn espiritual, con una sola cabeza, 
Cristo; 3) se alude a las palabras con que 
Cristo proclamd desde la cruz esta mater - 
nidad t puesto que se habla del pueblo 
•que el Hijo ha adquirido para si con su pa- 
sidn y con su sangre, y que £l le ha dona - 
do» ; 4) se pone de relieve la excelencia de 
tal matemidad, ya que es Ella anuestra ma¬ 
dre, aun mis que las madres, mis que todas 
y cada una de las madres, mis que nuestra 
madre®; 5) se subraya la matemidad para 
con cada uno de los miembros de la huma¬ 
nidad, no s61o en lo pasado « hast a ahora®, 
sino cincluso en lo presente»; 6) se ponen 
de relieve los cuidados maternos para con 
•cada uno en particular y con todos con- 
juntamente*. Ella los <calimenta» y los ahace 
crecer® sen la perfeccidn espiritual®, «a fin 
de que todos lleguen a ser un solo cuerpo... 
con una sola cabeza®. El mdvil de todo es 
el amor: Ella es «una madre que nos ama 
mis alii de cuanto puede decirse... Esto 
supone otro gran paso hacia adelante en el 
desarrollo de la doctrina de la M. E. de 
Maria para con los hombres. 

Una cosa digna de notarse: en el s. x se 
comienza a caracterizar la matemidad de 
Maria respecto de los hombres, miserables 
pecadores, dindole el tiemo titulo de «Ma- 
dre de la Misericordia®. El primero —que 
se sepa— en dar a Maria este titulo es un 
tal Juan de Salerno en la Vita S. Odonis 
(lib. 2, n. 20, PL 133, 727ab). Alii se cuenta 
que Maria dio de si misma esta definici<5n: 
•Yo soy la Madre de la Misericordia® («Ego 
sum Mater Misericordiae®). Usaron despuis 
esta expresidn el monje Siro y S. Fulberto 
de Chartres. Cuenta el monje Siro, en la 
Vita S. Maioli (lib. 2, n. 12, PL 137, 760c), 
que por el ano 1025 S. Mayolo devolvia la 
vista a un ciego, invocando a la • Mad re 
de Misericordia®. S. Fulberto de Chartres 
(1031) llama a la Virgen «Madre de Miseri¬ 
cordia®, «Misericordiae Mater® ( Sermo 4 t 
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in Nativ. B. M. Virginis . PL 141, 323c). Ha 
habido quien se ha preguntado cuil sea el 
alcance de esta expresidn en los referidos 
autores. ^Significa la «madre misericordio- 
sa», o bien, la madre de Cristo, que es la mi- 
sericordia? La expresidn sign! tic a de suyo 
ambos conceptos, ya que los dos son verda- 
deros. El significado de tmadre misericor- 
diosan parece que no se puede excluir, en 
virtud del contexto, del texto del monje 
Siro, en el que se habla de una accidn 
misericordiosa (por tanto, personal) realiza- 
da por la amadre de misericordia®. En cam- 
bio, es muy diferente el significado de madre 
de la misericordia (tipsius pietatis et mise- 
ricordiae mater®) usado por S. Pedro Da- 
midn (1072) en el Sermo 36, in Nativ. B. 
Marine, PL 144, 761b). Pero el mismo Pedro 
Damian, en el Sermo 44 (PL 144, 740ad) 
nos presenta a Marfa como madre miseri¬ 
cordiosa, sen cuyas manos estin todos los 
tesoros de la misericordia del Sefior® (sin 
manibus tuis sunt thesauri miserationum 
Domini®). 

En el s. xi se comienza con S. Anselmo 
a acentuar, entre los latinos, el uso del t£r- 
mino amadre® dado por los hombres a Ma¬ 
rfa, y a subrayarse cada vez mds esta fun¬ 
damental relation de Marfa con los hom¬ 
bres. sToda la naturaleza —dice 61— fue 
creada por Dios, y Dios nacid de Marfa. 
Dios ha hecho todas las cosas y Marfa ha 
engendrado a Dios. Dios, que cred todas las 
cosas, se hizo a sf mismo de Marfa, y asf 
renovd todas las cosas. El que pudo sacar 
de la nada todas las cosas no quiso que, 
una vez profanadas, fuesen restauradas sin 
Marfa. Por eso Dios es Padre de las cosas 
creadas, y Marfa es la madre de las cosas 
restauradas. Dios es Padre de la constitu- 
cidn de todas las cosas, y Marfa es madre 
de la restitucidn de todas las cosas. En 
efecto, Dios engendra a Aquel por medio 
del cual todas las cosas han sido hechas, y 
Maria dio a luz a Aquel por medio del 
cual han sido salvadas todas las cosas. Dios 
engendra a Aquel sin el cual no existe 
nada, y Marfa dio a luz a Aquel sin el 
cual no hay ningtin bien® ( Oratio 52, PL 158, 
956). 

Marfa es ala madre de la justificacidn y 


del justificado, de la reconciliation y del 
reconciliado, madre de la salvacidn y del sal- 
vado... la madre de Dios es nuestra madre ; 
la madre de Aquel que es el tinico en quien 
esperamos y a quien tememos es nuestra 
madre; la madre, digo yo, de Aquel que 
es el dnico que salva, y el tinico que con- 
dena, es madre nuestra... Si vos, Senora, 
sois su madre, £no son acaso los otros hijos 
vuestros hermanos de £l? El que se hacfa 
partfcipe de nuestra naturaleza por medio 
de una generation materna y que nos hizo 
ser hijos de su madre mediante la restaura- 
cidn de la vida, nos invita a confesar que 
nosotros somos hermanos suyos. Nuestro 
juez es, pues, hermano nuestro, el Salvador 
del mundo es nuestro hermano; finalmente, 
nuestro Dios se ha convertido en hermano 
nuestro por medio de Marfa. £Con qu6 
afecto no debemos amar a ese hermano y 
a esa madre?... Que la buena madre rue- 
gue e interceda por nosotros; que Ella pida 
y obtenga lo que nos sea conveniente... 
«i Oh Marfa, cudnto te debemos a Ti, sefiora 
madre nuestra, pues por tu intercesidn te- 
nemos un tal hermano!® Marfa es anues- 
tra buena madre, la madre de la vida de 
nuestra alma® (L. c., col. 953). Dios «ha 
dispuesto que... por medio de la restitucidn 
de la vida seamos hijos de su madre® (L. c. f 
col. 957). En consecuentia: «£Con qu£ se- 
guridad debemos esperar, oon qud consuelo 
podemos endulzar nuestro temor, puesto 
que asf nuestra salvacidn como nuestra per- 
dicidn dependen del arbitrio de un buen 
hermano y de una piadosa madre?... (ibid.). 
Como se ve, el tema fundamental de la 
M. E. de Marfa reviste en la pluma del 
«Padre de la teologfa escoldstica® multiples 
variantes, unas mis delicadas que otras. Es 
la primera vez que encontramos un desarro- 
llo tan amplio del argumento. 

En el s. xii —como ha subrayado el 
P. Band— «los cristianos tomaron la cos - 
tumbre de dirigirse a Marfa como a su ma¬ 
dre del cielo, y no solamente como a su 
Senora y Soberana® (Cf. Band, H., en «Et. 
Mar.®, 9 [1951] p. 78). Ademds —como 
ha puesto en claro el prof. Laurentin—, «es 
a finales del s. xi (y sobre todo en el s. xn), 
con S. Pedro Damiano, S. Ansclmo ( Orat . 
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52, PL 158, 956ab, 957a) y los discipulos de 
Eadmero, Hermann de Toumai, Guillermo 
de Malmesbury, cuando la maternidad de 
Maria respecto de los hombres recibe pro- 
gresivamente su relieve concreto y su locali¬ 
zation celeste» (Compendio di Mariologia, 
ed. Paulinas, 1956, p. 90). «Cuando se la 
consideraba —escribe el mismo autor— 
como madre de los hombres, lo que se 
consideraba como esencial no era el ejerci - 
cio concreto de su actividad materna res¬ 
pecto de cada uno, sino la entrada de los 
cristianos en el misterio de la encarnacidn: 
los creyentes consideran a Maria como ma¬ 
dre suya en virtud de su identificacidn con 
el Salvador. Sin duda, se entrevtii algunos 
esbozos fugaces del nuevo matiz, sobre todo 
en el curso del periodo carolingio con Aut- 
perto, Alcuino y Radberto, pero no dejan 
de ser esporddicos e indecisos. Es hacia 
fines del s. xi (y sobre todo durante el rena- 
cimiento de la teoria asuncionista) cuando 
se afiade la actividad cotidiana y multiple 
que Maria ejerce desde el cielo. En esta 
nueva perspectiva ya no ser£ Ella rinica- 
mente cl tipo y ejemplar de la Iglesia, sino 
su reina, su madre, su mediadora, collum 
Ecclesiae, segun la expresidn que aparece 
con Hermann de Tournai (1137). S. Bernar¬ 
do la coloca entre Cristo y la Iglesia (op. 
cit.. pp. 90-91). 

En el s. xin, a las alusiones fugaces, m£s 
o menos completas (a manera de reldmpa- 
gos), comienzan a ser sustituidos por un 
capitulo especial sobre la M. E. de Maria 
respecto de los hombres; a los tratados de 
ocasidn comienzan a suceder los tratados 
de intento, a ex professor; seSal evidente de 
la singular importancia que la M. E. de 
Maria va adquiriendo en el desarrollo del 
dogma de la piedad mariana. 

El primero en hacer objeto de un capi¬ 
tulo especial esta cucstidn que nos ocupa 
es Ricardo de S. Lorenzo (c. 1260) en su 
De laudibus B. M. V., libri XII (L. VI, 1, 
§ 11 y 12) entre las obras de S. Alberto 
Magno (ed. Borgnet, Vivfcs, Paris 1890-1899, 
vol. XXXVI, p. 327), seguido del ps.-Alberto 
Magno (L. c., Mariale, q. 145, t. 37, pp. 204- 
206) y de Santiago Varazze (Mariale, XI, 
9 y 10). 


Un cisterciense ingl6s de comienzos del 
s. xm desarrolla las relaciones existentes en¬ 
tre Maria y v la Iglesia . Dice: * Madre por 
antonomasia es llamada la B. V. Maria, 
madre del Sefior; porque, asi como ama 
sin medida a Cristo, asi tambiln ama tier- 
namente a los cristianoss (equia supra mo- 
dum diligit Christum, ideo tenerrime diligit 
Christianoss). Y del mismo modo que los 
ama ternisimamente, asi tiene, con gran 
clemencia, misericordia de su mi&eria; por 
lo que es llamada madre de misericordia . 
Esto se prueba con infinidad de ejemplos, 
y, sobre todo, con el de Tedfilo. Y como 
Ella es hija de la Iglesia universal, que es 
madre de todos los vivientes, parece que 
tambidn es madre de la Iglesia: siendo, en 
efecto, con toda seguridad, madre de la 
cabeza, no sin razdn se entiende que tam- 
bidn es madre del cuerpo. Y como la Santa 
Iglesia ama mucho a Maria — como es jus- 
to—, Maria ama atin m£s a la Iglesia. He 
aqui que ama mis aquel a quien menos se 
perdona. Ella es, por tanto, nuestra verda - 
dertsima madre , puesto que nos ama en 
grado sumo. Nada, en efecto, revela tanto 
a una verdadera madre como el amor ar- 
diente. De aqui el antiguo proverbio: «Todo 
amigo ama, pero la madre ama por si sola 
m is que todosv (Omnis amicus amat, mater 
plus omnibus una»). Acerqudmonos, pues, 
con fe al trono de su gracia clamando: 
aMudstranos que eres madre, no sdlo de 
Cristo, sino tambidn de los cristianos. Im- 
petra para nosotros de tu Hijo uniggnito, 
Dios y Senor nuestro, la remisidn de todos 
nuestros pecados, la vida por todos los si- 
glos de los sigloso (Distinct, monast.. Ill, 
174 [De Matre], ed. Pitra, Spic. Solesm , 
Paris 1855, III, 130-131). 

S. Buenaventura enseha explicitamente 
que Maria «no s61o es la madre de Dios 
segun la came, sino que es tambfcn madre 
espiritual de los hombres. Asi como Eva 
nos engendrd a todos para la vida terrena, 
asi tambidn nuestra Sefiora nos engendrd 
a todos para la vida del cielo... De donde 
con suma precision dice S. Lucas (2, 7): 

«Maria dio a luz a su Hijo primogenitor , 
de modo que aunque engendrd uno solo 
segtin la came, engendrd tambiln a todos 
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los hombres segun el espi'ritu® ( Serm . 6, de 
Assumpt. B. M. V., Op. 9, 706c). 

Conrado de Sajonia se pregunta: a^Pero, 
acaso, es Maria madre de Cristo tinicamen- 
te?», y responde: aMar/a es verdadera- 
mente —cosa gratisima— no sdlo madre 
singular de Cristo, sino tambi6n madre uni¬ 
versal de todos los fieles. Por eso dice San 
Ambrosio: «Si Cristo es hermano de los 
creyentes, ^por qu6 Aquella que engen- 
dr6 a Cristo no ha de ser su madre?» Ea, 
pues, carisimos, alegr6monos todos y diga- 
mos con alborozo: Bendito el hermano 
por el que Maria es nuestra madre, y ben- 
dita la madre por la que Cristo es nuestro 
hermano® {Speculum B. M. Virginis, c. 10). 

El B. Jaime de Varazze, O. P., arzobispo 
de G6nova, llama frecuentemente a Maria 
a nuestra madre® (Sermones de Sanctis per 
anni totius circulum, 29, De Nativitate B. 
M. V., Venecia 1550, 95, f. 114v). <,Razdn? 
Esta: « Maria es madre nuestra en cuan- 
to ha engendrado a nuestro Hermano» 
{Serm. de Sanct., 29, De Nativit. Domini, 8, 
f. 37), y por esto ala B. Virgen es madre 
de Cristo y madre nuestra a {Sermones Qua - 
dragesimales, Venecia 1571, Feria quarta 
primae hebdomadae, 2, 33v). Por eso llamd 
S. Mateo a Jestis «primog6nito» de Maria: 
aSe dice en Mateo que Ella dio a luz a su 
hijo primog6nito; por consiguiente, tuvo 
tambi6n los $egundog6nitos. Es sabido que 
no tuvo otros hijos carnales; por tanto, 
todo esto se entiende de los hijos espiritua- 
lesa {Sermo Mar., 95, f. 114v). Ella nos en- 
gendra para la vida sobrenatural de la gra- 
cia y nos educa: «Ella, en efecto, cual ma¬ 
dre fecunda, engendrd a muchos en la fe y 
en la gracia® (L. c., 107, f. 128). «Ella se 
preocupa tambi6n grandemente de la educa- 
cidn de sus hijos® (L. c., 95, f. 179v). Asi, 
pues, el Beato ensefia que por medio de 
Ella nos hacemos hermanos de Cristo, no 
carnal, sino espiritualmcnte, y eso por ha- 
bernos hccho participes de la divina natu- 
raleza de El con la gracia {11 Ped. 1, 4), por 
medio de la cual nos unimos al cuerpo 
mistico de El (/ Cor. 12, 12-27), con el fin 
de que la plenitud de la gracia que estd en 
El fluya a cada uno de nosotros {Jn. 15, 5). 
Las famosas palabras o testamento de Je¬ 


sus crucificado tuvieron, segiin el Beato, 
una fuerza transformadora, operando lo 
que significaban, es decir, hicieron a Juan 
vcrdadero hijo adoptivo de Maria, lo mis- 
mo que el pan y el vino, en virtud de las 
palabras de Cristo, se convierten en su cuer¬ 
po y en su sangre {Serm. Mar., 95, f. 114v). 

Es digno de notarse cdmo en el s. xiii la 
expresidn amater gentium®, ya empleada 
por el ps.-Ildefonso del s. vii-viii {Serm. 
Scientes fratres, PL 96, 271 A) y por Am¬ 
brosio Autperto {Serm. de Assump., 5, ps.- 
Agustin, Serm. 208, PL 39, 2113), pasaba 
a las letanias marianas venecianas (Cf. 
Meersseman, en aFreiburg. Zeitschr. fur 
phil. und theol.®, 1 [1954] p. 153). Es el eco 
de la expresidn «Pater gentium® dicha de 
Abraham {Gin. 17, 4). 

En el s. xiv basta citar a Raimundo Lu- 
lio. En su Arbre de Sci&ncia dice: «Se cuen- 
ta que, cuando Dios cred el mundo, el 
mundo le preguntd: “iPor qu 6 me has 
creado?” Y Dios le respondid diciendo que 
lo habia creado para hacer de 61 un hijo 
que fuese hermano del Hijo de Dios, y una 
mujer que fuese madre del Hijo de Dios. 
Entonces el mundo se sonrid y se puso ale- 
gre y dijo que era para 61 un grande honor 
el hecho de que una parte fuese Dios y 
la otra parte Madre de El. Y dijo que no 
tuvo miedo de la desesperacidn, ni lo tiene, 
ni lo tendri jamds® (Op., XIJ, 1918, pp. 368- 
369). 

Segun Lulio, Dios predestind a la Virgen 
en primer lugar para que fuese madre de 
Dios, y en segundo lugar para que fuese 
(tmadre de nuestra universal utilidad y re- 
dencidn, y tambi6n madre de justos y peca- 
dores®. a Si vos —asi prosigue dirigi6ndose 
a Maria— no fueseis madre, o vuestro Hijo 
no seria Dios-hombre, todo el g6nero hu- 
mano se habria perdido y por ser vos ma¬ 
dre de tal Hijo, se restaurd cuanto se ha 
creado® (Disputatio quinque hominum xa- 
pientum, Op., X, 83). Ensena, ademis, que 
Maria aes madre, no sdlo respecto de los 
hombres, sino tambidn de los dngeles. Ella, 
en efecto, colocada providencialmente entre 
Dios y Cristo por una parte, y entre los 4n- 
geles y los hombres por otra, transmite al 
mundo creado los ben^ficos influjos o irra- 




MATERNIDAD ESPIRITUAL 


396 


diaciones del mundo divino® {Liber de ho - 
mine, Ed. Magonza, VI, 57). 

En el $. xv nos limitaremos a S. Bernar¬ 
dino de Siena y a S. Antonino de Florencia. 

a ) S. Bernardino de Siena ensancha, ante 
todo, el horizonte al poner de relieve cOmo 
la Virgen es <la madre de toda gratia® 
(Op., Ill, 109DX por lo que no sOlo es ma- 
dre de los hombres, sino tambiOn de los 
ingeles, es decir, de atoda la corte celestial» 
(Op., I, 520B), ya que el mismo Cristo la 
dio por Madre a todos los hijos de la gra- 
cia. «La Virgen Marfa es madre de todos 
aquellos que aman a Cristo por medio de 
la infusiOn de la gracia invisible® (Op., I, 
440GH). El fundamento de esta espiritual 
y universal maternidad de Marfa lo ve el 
sienense en la doctrina del cuerpo mfstico 
de Cristo. Desde el momento en que, al dar 
su consentimiento, se convierte en madre 
de Dios, se convierte tambiOn en madre de 
todos los que viven en Cristo, incluidos 
en El tanto ingeles como hombres; porque 
la naturaleza hum ana se convierte en un solo 
pueblo con la naturaleza angelica. En las 
palabras de Cristo crucificado («Mujer, he 
ahf a tu hijo»X S. Bernardino ve la procla¬ 
mation de la espiritual y universal mater¬ 
nidad de Maria, pues en S. Juan —dice 61—, 
anosotros entendemos mfsticamente todas 
las almas de los elegidos, por cuyo amor 
la B. Virgen se hizo madre®, amadre en el 
orden de la gracia®, pero no en el de la 
naturaleza. 

b ) S. Antonino de Florencia razona asf: 
sElla ha engendrado corporalmente a un 
hombre, Cristo, y en ese hombre ha engen¬ 
drado espiritualmente a todos los demis...® 
Se propone despuis esta dificultad: es evi- 
dente que los santos (los del Antiguo Tes- 
tamento) precedieron a la Virgen en su 
vida mortal: i,De qud modo, pues, pudie- 
ron ser engendrados por Maria? Y res- 
ponde distinguiendo entre el orden de la 
naturaleza y el de la gracia. «En el orden 
de la naturaleza un hijo no puede existir an¬ 
tes que su madre; pero en el de la gracia 
la cosa es bien distinta. Todos los santos 
que precedieron a Cristo se salvaron por su 
fe, explfcita o implfcita, cn El, Verbo en- 
camado, que un dfa habrfa de ser engen¬ 


drado por la Virgen, y cn vista de su pleni- 
tud fueron revestidos de la gracia. El mismo 
camino sigue la regeneration espiritual de 
los santos del Nuevo Testamento mediante 
la gracia, que procede de su viva fe en el 
Verbo hecho hombre en el seno de Maria; 
lo mismo que los santos del Antiguo Testa¬ 
mento debieron su regeneration a su fe en 
la encarnaciOn del Verbo, de cuya encarna¬ 
ciOn fue Maria instrumento libre. Por eso 
la B. Virgen es, sin excepciones o restriccio- 
nes, madre de todos aquellos que son rege- 
nerados mediante la gracias (Summa Theoi, 
p. 4, tit. 15, cap. 14, n. 3). 

NOtese la diferente contribution de San 
Bernardino y de S. Antonino a nuestra 
cuestiOn, y de un modo particular a la 
universalidad de la M. E.: mientras el pri- 
mero subraya la extension de tal materni¬ 
dad mis alii de los hombres, incluyendo 
en ella a los ingeles, el segundo, en cam- 
bio, subraya esa extension aplicindola a to¬ 
dos los hombres, asf a los que precedieron 
como a los que siguieron a Marfa. 

En resumen: en la Edad Media la M. E. 
de Maria respecto de los hombres es exa- 
minada bajo todos los aspectos, aunque en 
ningtin escritor se halle una sfntesis com- 
pleta de todos estos aspectos o elementos. 
Esto scri la tarea de la Edad Moderaa. 

3. En la Edad Moderna (ss . XVI-XIX). 
En esta tercera Opoca, ademis de ilustrarse 
la M. E. de Marfa para con la humanidad, 
se insiste de propOsito sobre la M. E. de la 
misma para con cada uno de los miembros 
de la humanidad, determinando netamente 
los dos estadios (la concepciOn y el naci- 
miento) y desarrollando las diferentes pre- 
rrogativas matemas. 

Asf, por ej., el P. Justino Miechowita, 
O. P., en sus Discursus praedicabiles super 
Litanias Lauretanas, en el discurso 128, que 
trata de la invocation a Mater divinae gra- 
tiae®, se pregunta: «i.De quiOn y de quO 
manera es madre Marfa?® Y responde: 
«La B. Virgen Marfa, con el mismo mOrito 
con que mereciO ser madre de Cristo, se 
convirtiO en madre de los hombres, de los 
ingeles y de todas las criaturas.® 

Distingue, pues, cinco modos de genera¬ 
tion: natural (propia del padre y de la 
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madre terrenos), espiritual (propia del pa- 
drino y de la madrina de bautismo), legal 
o adoptiva (propia del que adopta a un 
extrano), educativa (propia del maestro res- 
pecto del discfpulo) y restauradora (propia 
de quien repara o renueva una cosa). 

La Virgen es madre en todas estas cinco 
formas, a saber: madre natural (respecto de 
Cristo, Verbo encarnado); madre espiritual 
(respecto de S. Juan Bautista, santificado 
con su presencia y al sonido de su voz, y, 
ademis, respecto de todos aqueUos por los 
que la Virgen pide auxilios especiales y efi- 
caces o tambidn la primera gracia para la 
salvacidn); madre legal (respecto de S. Juan, 
entregado a Ella por Cristo como hijo, y 
respecto de todos nosotros en la persona de 
S. Juan, como opinan —dice 61— atodos 
los escritores recientes: omnes recentio - 
rest); madre educativa (respecto de todos 
los fieles, mediante las inspiraciones y la 
distribution de las gracias); madre restau¬ 
radora (no s61o respecto de los hombres, 
sino tambidn respecto de los ingeles que 
—segiin Miechowita— recibieron la primera 
gracia y la gloria de Cristo, y respecto de 
todas las criaturas). 

Saca, pues, la conclusion de que la Virgen 
es tverdadera madre nuestras, y como tal 
cum pie, respecto de nosotros, sus deberes 
maternos, o sea: 1) nos engendra espiritual- 
mente; 2) tiene cuidado de nosotros, es- 
pecialmente si estamos necesitados; 3) nos 
ama, mostrindonos su afecto de muchas 
maneras; 4) nos reviste; 5) nos amamanta 
espiritualmente; 6) nos cura si estamos en- 
fermos; 7) nos colma de dones y benefi- 
cios; 8) nos educa con toda diligencia 
(Op. cit., vol. I, pp. 222-224, ed. Nipoles 
1857). Como ficilmente se podri colegir de 
cuanto hem os dicho hasta aqul, nadie ha 
tratado con mayor amplitud y profundidad 
nuestro tema. Hemos ya destacado (en las 
«precisionesi>) la contribuciOn del P. PoirO, 
del P. G. B. Novati y, particularmente, del 
santo de Montfort al desarrollo de la doc- 
trina de la M. E. de Maria respecto de cada 
uno de los miembros de la humanidad. 

4) En la dpoca contempordnea (si- 
glos XIX-XX). En el s. xix se comienzan 
a publicar monograffas completas sobre 


nuestro tema. Asi el P. Pedro Jeanjacquot, 
S. J., publicaba en 1868 un estudio muy 
sdlido con el titulo Simples explications sur 
la cooperation de la ires sainte Vierge d 
Voeuvre de la Redemption et sur sa qualiti 
de Mdre des Chretiens (Albanel 1868), obra 
que se tradujo despuds al italiano (1876), al 
inglds (1869) y al espafiol (1873). Es una 
obra verdaderamente fundamental para 
nuestro argumento. 

Otra obra bisica es la del P. Joaquin 
Ventura (v.), teatino, La Madre di Dio Ma¬ 
dre degli uomini, ovvero, spiegazione del 
mistero della Santissima Vergine a pie della 
Croce (Roma, 2. a ed., 1845). 

En el s. xix surgen, ademis, en la Iglesia 
varios institutes o asociaciones religiosas 
que, con la aprobacidn apostdlica, expresan 
en el mismo tftulo la M. E. de Maria o la 
correlativa filiacidn. Se cuentan cuatro con- 
gregaciones de hombres y nada menos que 
56 de mujeres, que en el mismo titulo ex¬ 
presan su filiacidn mariana. Y no hay que 
olvidar a la aPla Unidn de las Hijas de 
Marias difundida por todo el mundo, que 
cuenta con un gran mimero de asociadas. 
De este modo el tdrmino y la doctrina de 
la espiritual y universal maternidad de Ma¬ 
ria van penetrando cada vez m4s en la vida 
cristiana. 

En nuestro siglo xx, ya ^n sus mismos 
comienzos (1902), el P. Terrien publicaba 
un trabajo cMsico sobre la materia, una ver- 
dadera mina de ideas y de textos: La Mdre 
des hommes, en dos voliimenes. 

Armonias racionales. En la espiritual y 
sob renatural maternidad de Maria para con 
los hombres, la razdn, iluminada por la fe, 
ve la mis alta conveniencia, ya sea respecto 
de Dios, ya respecto de los hombres. 

1) Respecto de Dios. La M. E. de Maria 
respecto de los hombres se nos presenta 
como convenientlsima por parte de las tres 
Divinas Personas. 

a) Es muy conveniente, ante todo, por 
parte del Padre , el cual tiene un solo Hijo 
segun la naturaleza e innumerables segiin 
la gracia, es decir, por adopcidn. En con- 
secuencia, es conveniente que, as! como se 
asocid con la Virgen en la generacidn de 
su Hijo, asi tambidn se asociase con Ella 
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en la regeneration de los hijos adoptivos, 
de suerte que la que habia sido su compa- 
fiera en la fecundidad de la naturaleza, lo 
fuese tambiOn en la fecundidad de la gra¬ 
tia ; y de este modo no sOlo el Primogdnito, 
sino todos los dem4s hijos tendrfan un mis- 
mo padre y una misma madre. Bossuet 
desarrollO magistralmente este punto funda¬ 
mental en las CEuvres orat. (t. II, pp. 351 ss., 
ed. Destine, 1890). Hace ver cdmo en Dios, 
lo mismo que en las criaturas, «hay dos 
fecundidades: la primera la de la natura¬ 
leza, la segunda la de la caridad»; con la 
fecundidad natural engendra eternamente a 
su Hijo natural; con la fecundidad de la 
caridad engendra a sus hijos adoptivos. Ma¬ 
ria participa de esta doble fecundidad de 
Dios Padre; participa de la fecundidad na¬ 
tural engendrando al Hijo de Dios asociada 
a la generation eterna del Padre; participa 
de la fecundidad de la caridad engendrando 
a todos los cristianos, sus hijos, con su cari- 
tativa cooperaciOn a la obra dolorosa de 
nuestra redenciOn. 

b) Es muy conveniente, en segundo lu- 
gar, por parte del Hijo, el cual no podrfa 
decirse plenamente nuestro hermano si sOlo 
tuviese de comtin con nosotros el padre y 
no tuviese tambiOn la madre; no nos habrfa 
hecho participes de cuanto El tenia, si junta- 
mente con los otros bienes no nos hubiese 
dado tambiOn la madre, que es lo rods que- 
rido que tenia. Por tanto, fue conveniente 
que despuOs de habOrsenos dado a si mismo 
bajo las especies eucaristicas, nos diese tam- 
biOn su madre. 

c) Es, finalmente, muy conveniente por 
parte del Espiritu Santo, el cual actua asi 
en la generation fisica de Cristo, Hijo na¬ 
tural de Dios (Lc. 1, 35), como en la rege¬ 
neration espiritual de los hijos adoptivos, 
regeneration que es una simple prolongaciOn 
y como el natural complemento de la ge¬ 
neration natural del Hijo de Dios, es decir, 
de Cristo, con lo cual queda constituido el 
Cristo total . Es, pues, conveniente que la 
Virgen, asi como fue compafiera del Espiritu 
Santo en la generaciOn del cuerpo fisico de 
Cristo, asi tambiOn lo sea en la regeneration 
dc su cuerpo mistico, y que segiin fue su 
compafiera en la generaciOn de la cabeza, 


sea tambiOn su compafiera en la generaciOn 
de sus miembros. 

2) Respecto de los hombres. Si la M. E. 
de Maria fue muy conveniente por parte de 
Dios, no lo fue menos por parte dc los 
hombres. Esta gran conveniencia se colige 
de la analogia existente entre el orden na¬ 
tural y el orden sob renatural, ya que la gra¬ 
tia (que es el principio del orden sobre- 
natural) no destruye, sino que perfecciona la 
naturaleza. Por consiguiente, fecil es com- 
prender cOmo las necesidades de la vida so- 
brenatural son andlogas a las de la vida 
natural, y asi como en la vida natural nos 
ha dado Dios un padre y una madre, asi 
tambiOn era conveniente que en la vida es¬ 
piritual nos diese un padre y una madre. 
Tanto m is cuanto que sOlo en el cielo al- 
canzaremos la plenitud de la edad, cuando 
nuestra caridad haya llegado a su perfection 
en la vision beatifica. Durante la vida te- 
rrena somos como niflos todavia sin nacer, 
desprovistos de autonomia, necesariamente 
dependientes de la madre, que, despuOs de 
habemos concebido para la vida sobrena- 
tural de la gratia, deberl desarrollarla pro- 
gresivamente hasta que nos haya dado a 
luz. El P. Joaquin Ventura ha desarrollado 
magistralmente este punto en la I parte, ca- 
pitulo 3 de la obra citada, pp. 32-40. aEstl 
fuera de duda —dice entre otras cosas— 
que el orden natural y corporal es en su 
misma realidad el simbolo y la figura del 
orden sobrenatural y divino. En realidad, 
a la redenciOn del mundo por la efusiOn 
del Espiritu de Dios sobre los frios cora- 
zones de los hombres se la llama en la Sa- 
grada Escritura nueva creaciOn, Emitte Spi¬ 
rit um tuum et creabuntur (Sal. 104), Sed 
nova creatura (2 Cor. 5); ya a nuestro na- 
cimiento a la fe y a la gracia se le llama 
generaciOn y afortunado nacimiento que 
viene de Dios: Genuit nos verbo vitae 
(Sant. 1), Qui ex Deo nati sunt (Jn. 1). 

»Pero como donde hay semejanza e iden- 
tidad en los vocablos hay semejanza e iden- 
tidad en las ideas y en las cosas, se ve claro 
por el lenguaje de los Libros Santos que 
la vida de la gracia se transmite, se man- 
tiene y se perpetiia por medios sin duda 
nobilisimos, sublimes, pero al mismo tiempo 
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analogos a los medios por los que se per- 
petua la vida de la naturaleza, y quc existe 
una generacidn enteramente espiritual y di- 
vina por la que nacemos para el cielo, del 
mismo modo que hay una generacidn carnal 
y humana por la que nacemos para la tie- 
rra; y as! como esta vida comenzd por un 
hombre asociado a una mujer por Dios 
creador, asf tambi^n la vida espiritual tuvo 
que tener principio de un hombre asociado 
a una mujer por Dios redentor. Esto equi- 
vale a decir que, asf como en el orden na¬ 
tural, ademis del padre, principio de la vida, 
hemos tenido una mad re, por medio de la 
cual se nos ha transmitido la vida, asf tarn- 
bidn en el orden espiritual, ademis de un 
padre, principio y autor de la gracia, que 
es Jesucristo, debfamos tener asimismo una 
madre, por medio de la cual se nos diese 
la gracia, y esa madre es Marfa. 

9 El Dios de bendicidn y de bondad, que 
en el orden temporal ha querido dar a todo 
hombre en la madre carnal un lazo de 
unidn, un canal de beneficencia, una media- 
dora de reconciliacidn, un medio de defen- 
sa, un motivo de confianza y de amor ante 
el padre terreno, no podia menos de dar 
a todo cristiano, en el orden espiritual, en 
el que ha derramado con mayor abundancia 
la riqueza de su misericordia, una madre 
espiritual, un lazo de unidn, un canal de 
beneficencia, una mediadora de reconcilia¬ 
cidn, un medio de defensa, un fundamento 
de confianza y de amor ante el Padre ce¬ 
lestial Y no es posible ni siquiera conce- 
birse, sin hacer injuria a la infinita piedad 
de Dios que ha querido copiosa y abundan- 
temente redimimos, Copiosa apud eum re - 
demptio (Sal. 129), que para nuestras nece- 
sidades temporales haya querido proporcio- 
namos un remedio, un socorro, un consuelo 
en nuestra madre terrestre, y que luego no 
haya querido hacer por lo menos otro tanto 
por nuestras necesidades espirituales, y que 
no nos haya dado la consolacidn, el alivio, 
la asistencia y la mediacidn de una madre 
celestial.» 

BIBL.: Marvullt, I.. O. F. M. Conv., Maria madre 
del Crista mistico. La M. S. dl Maria nel suo concetto 
teotogico integrate, Roma 1948. 68 DD- ; «Est. Mar.a 
de 1948. vol. VII, estd todo 6) consaprado a la M. E. 
dc Marfa; Geenen. G.. O. P.. Marie notre mire, en 
BMarianumi, 10 (1948) pp. 317-352; Koelfr, Tir., 


S. M., Mater nit 4 spiritual e de Marie, en Du Manoir. 

I, pp. 573-600; el vol. Ill de aMar.-St.» (1951) y los 
vo Is. I y II de La maternlti spirituelle de la B. V. 
Marie, de la (Soc. Canadienne d’Et. Mar.'). Ottawa 
1958, estdn dedieados por completo a la M. E. (En el 
vol. I. pp. 157-172. se halla una completa bibliograffa. 
obra del P. Lamirande.) 

MATILDE (Sta.). — Monja benedictina de 
Helfta, muerta en 1283. Es autora del Liber 
specialis gratiae, donde se halla un aPequeno 
tratado sobre Maria Santfsima* (trad. P. Or¬ 
tega, O. S. B., Buenos Aires 1942, pigi- 
nas 124-139). En 6\ comenta los textos litiir- 
gicos y, en particular, el aAvcmarian. 

MATRIMONIO. — I. En el evangelio; 

II. En los apdcrifos; III. En los usos he- 
breos; IV. En la elaboracidn teoldgica; 
V. En la Liturgia; VI. En el arte. 

I. En el evangelio . Esti absolutamente 
fuera de duda que Maria se uni6, a la edad 
conveniente, con S. Josd en verdadero y 
propio matrimonio, puesto que los testimo¬ 
nies del evangelio a este propdsito son cla- 
ros y explfcitos. Por no citar mis que algu- 
nos de ellos, en S. Mateo se llama a S. Jos6 
aesposo* de la Virgen: «vir eius» (Nit. 1, 

19) ; en el versfculo siguiente, el mismo 
evangelista llama a la Virgen con el apela- 
tivo de aesposan: ajosd, hijo de David, no 
temas recibir en tu casa a Marfa, tu esposa.s 
Obediente a la orden del cielo, Josd —dice 
el evangelio— recibid en su casa a su espo- 
sa, Maria; y se dice tambidn que Maria es- 
taba desposada como mujer de Josd (Nit, 1, 

20) . Se podria, tal vez, objetar: los evan- 
gelistas no hablan segiin la realidad de las 
cosas, sino segtin el sentir comun de aque- 
llos que conocfan a Maria y a Josd, en 
cuanto pasaban por marido y mujer, del 
mismo modo que Jestis pasaba (o sea, era 
considerado) como hijo de Josi, no siin- 
dolo en realidad. Pero no vale la compa- 
racidn. Se explica, en efecto, o, por lo me¬ 
nos, se puede explicar ficilmente, cdmo 
tuvieron siempre los judfos a Jesus por hijo 
de Josd; pero no se explica cdmo Maria y 
Josd fueron tenidos corrientemente como 
marido y mujer si en realidad no lo eran: 
la paternidad , en efecto, supone un hecho 
privadfsimo, reservadfsimo; mientras que 
el matrimonio es cosa publica, inseparable 
de ciertas solemnidades legates, por medio 
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de las cuales podia conocerse de una ma* 
nera muy fdcil quidnes estaban unidos por 
los vinculos del matrimonio. 

Por otra parte, no bay nada en la Sagra- 
da Escritura por donde los tftulos de esposo 
o de esposa atribuidos a Josd y a Maria 
deban entenderse en sentido limitado (a la 
sola opinidn ptiblica), cuando las mismas 
Sagradas Escrituras tienen cuidado de ad- 
vertirnos en qud sentido era llamado, a 
veces, N. S. J. hijo de Josd: aut putabatura, 
como se crefa. 

Se nos podia preguntar: si el M. de 
Maria con Josd fue un verdadero matrimo¬ 
nio, ^cdmo conciliarlo con el voto de vir- 
ginidad hecho por Maria antes de la Anun- 
ciacidn? No es fdcil responder. Y lo diffcil 
no estti en comprender cdmo Josd y Ma¬ 
ria, aunque casados, hayan podido vivir vfr- 
genes, puesto que es fdcil distinguir entre 
el «derecho» conferido por matrimonio y 
el ausoB de tal derecho. La dificultad se 
desvanecerfa, pues, admitiendo que Maria 
hizo voto de virginidad inmediatamente des¬ 
puds de contrafdas las nupcias con Josd. Mas 
esta idea de que Maria haya esperado a 
emitir el voto de virginidad despuds del ma¬ 
trimonio, no es aceptable. Seguramente que 
lo hizo antes. ^Cdmo, pues, conciliar el ma¬ 
trimonio con su voto? La hipdtesis mtis 
probable (que es tambidn la de Santo To- 
mis y de los mejores escritores marianos) 
nos parece dsta: Maria estuvo en todo mo* 
mento animada de este sentimiento supre¬ 
mo: ponerse completa, continua y ciega- 
mente en brazos de la divina Providencia. 

Y como la divina Providencia es siempre 
fiel a aquellos que con corazdn sincero la 
invocan, le hizo conocer de un modo admi¬ 
rable su voluntad respecto de la unidn con 
Josd. Dios —no interesa buscar el modo 
concreto— da a Maria la seguridad, no s61o 
de que en aquel matrimonio no sufrird de- 
trimento alguno su virginidad, sino de que 
tal matrimonio era conveniente para Ella. 

Y Maria recibid de la mano misma de Dios 
la mano de S. Josd, quien, a su vez, estaba 
animado del propdsito de permanecer vir- 
gen e, indudablemente, manifestd a Maria 
su firme propdsito antes de unirse a Ella en 
matrimonio. 


II. El M. de Maria en los apocrifos. La 
brevedad con que los evangelios candnicos 
hablan del M. de Maria cstimula a los apd- 
crifos a narrar particularidades imaginarias. 
El mds antiguo, el Protoevangelio de San¬ 
tiago (s. u) y el mis divulgado entre los 
apderifos, lo narra de la siguiente manera: 
«Pero, al llegar a los doce anos, los sacer- 
dotes se reunieron para deliberar, diciendo: 
He aqui que Marfa ha cumplido sus doce 
anos en el templo del Senor, <,qud habremos 
de hacer con ella para que no llegue a man- 
cillar el santuario? Y dijeron al sumo 
sacerdote: Tti, que tienes el altar a tu car¬ 
go, entra y ora por ella; y lo que te dd a 
entender el Sefior, eso serti lo que haga- 
mos. Y el sumo sacerdote, endosdndose el 
manto de las doce campanulas, entrd en 
el santo de los santos y ord por ella. Mas 
he aqui que un dngel del Sefior se aparecid, 
dicidndole: 2Sacarfas, Zacarias, sal y retine 
a todos los viudos del pueblo. Que venga 
cada cual con una vara; y de aquel sobre 
quien el Senor haga una serial portentosa, 
de dse serd mujer. Salieron los heraldos por 
toda la regidn de Judea; y, al sonar la trom- 
peta del Serior, todos acudieron. 

sJosd, dejando su hacha, se unid a ellos; 
y, una vez que se juntaron todos, tomaron 
cada uno su vara y se pusieron en camino 
en busca del sumo sacerdote. Este tomd 
todas las varas, penetrd en el templo y se 
puso a orar. Terminado que hubo su ple- 
garia, tomd de nuevo las varas, salid y se 
las entregd; pero no aparecid serial nin- 
guna en ellas. Mas al coger Josd la tiltima, 
he aqui que salid una paloma de ella y se 
puso a volar sobre su cabeza. Entonces el 
sacerdote le dijo: A ti te ha cabido en suer- 
te recibir bajo tu custodia a la Virgen del 
Senor. Josd replied: Tengo hijos y soy viejo, 
mientras que ella es una nina; no quisiera 
ser objeto de risa por parte de los hijos de 
Israel. Entonces el sacerdote repuso: Teme 
al Senor tu Dios y ten presente lo que hizo 
con Datdn, Abirdn y Cord: edmo se abrid 
la tierra y fueron sepultados en ella por 
rebelidn. Y teme ahora tu tambidn, Josd, 
no sea que sobrevenga esto mismo a tu casa. 

«Y dl, lleno de temor, la recibid bajo su 
proteccidn. Despuds le dijo: Te he tornado 
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del templo: ahora tc dejo en mi casa y me 
voy a continuar mis construcciones. Pronto 
volverd. El Sefior te guardard# (Cf. A. de 
Santos, Los Evangelios apdcrifos, BAC 
[1956] pp. 160-162). 

Hay otras narraciones con ciertas va- 
riantes de detalles en el cvangelio del ps.- 
Mateo, esto es, aLibro sobre el nacimiento 
de la Bienaventurada Maria y sobre la in- 
fancia del Salvador# (de los ss. vi-vii, capf- 
tulo VIII); en el cap. VII del De nativitate 
Mariae (adaptacidn de la primera parte del 
ps.-Mateo, de la dpoca carolingia); y en el 
cap. Ill de la Historia de Josi el lenador . 

En el De nativitate Mariae la perplejidad 
de los sacerdotes se supone procedente de 
la orden del sumo sacerdote: lodas las vfr- 
genes educadas en el templo justamente has- 
ta la edad de los 14 afios (otra variante, en 
lugar de 12 afios) debian volver a su casa y 
casarse: a cuya orden Marfa se habrfa resis- 
tido a obedecer, como opuesta a la per- 
petua oferta hecha por sus padres y al voto 
de virginidad hecho por ella misma. Se¬ 
me jante repulsa se hall a tambidn en el 
ps.-Mateo. 

Mientras el Protoevangelio de Santiago 
habla de convocacidn de aviudos# y el ps.- 
Mateo habla tan s61o de los asin mujer# 
(c. VIII), el De nativitate Mariae habla de 
«todos los no casados, aplos para las bo- 
das, de la casa y familia de David# (c. VII); 
y la aHistoria de Josd# habla de la convo- 
cacidn de a 12 ancianos de la tribu de Judd# 
(c. IV). El ps.-Mateo y la aHistoria de 
Josd», sin embargo (a diferencia del a De 
nativitate Mariae*), admiten, con el Proto¬ 
evangelio de Santiago, que Jos 6 era viudo 
y que habfa tenido hijos de su primer ma- 
trimonio. Esta misma opinidn se halla en el 
apdcrifo aEvangelio de Pedro#, en Clemente 
Alejandrino, Orfgenes, S. Hilario, S. Epifa- 
nio, S. Gregorio Niseno, S. Juan Crisdsto- 
mo, S. Agustfn, etc. S. Epifanio se siente 
incluso autorizado a senalar el numero (seis) 
y el nombre de los supuestos hijos de Jose 
6 Haer .. L., 1, 10, y LXXVII, 7, 1). Es una 
infeliz tentativa para explicar la mencidn, 
hecha por el evangelio, de los «hermanos 
del Senor# (que no son otros que los pri- 
mos de Cristo [Cf. Hegesipo, en Eusebio, 


Hist. EccL, II, 23]) de la segunda milad 
del s. ii. 

A lo de la apaloma# salida de la vara 
de Jos6 y que void sobre su cabeza, segtin 
el Protoevangelio de Santiago, en el De 
nativitate Mariae se afiade el prodigio del 
florecimiento de la vara de Josd, puesto en 
relacidn con la profeefa de Isafas (11, Is) 
sobre la vara procedente de la rafz de 
Jesd. 

Tambidn el De nativitate Mariae (c. VIII) 
y el ps.-Mateo (c. VIII, 3) sostienen, lo 
mismo que el Protoevangelio de Santiago, 
que Jos 6 era aanciano#; la aHistoria de 
Josd# (cc. XIV-XV) pretende saber incluso 
los afios precisos: 90 afios; y lo hace vivir 
en total 111 afios. En cambio, S. Epifanio 
le da unos 80 {Haer., LI, 10); con m£s pre- 
cisidn (LXXVIII, 10): 84 afios cuando re- 
gresd de Egipto, y despuds del regreso ha- 
bria vivido otros ocho afios: en total 92 
afios de vida. 

Finalmente, el ps.-Mateo afiade que des¬ 
puds de haber cedido al mandato del sumo 
sacerdote, a Maria se le dieron cinco jo- 
vencitas (no siete, como refiere el Proto¬ 
evangelio de Santiago) para que la conso- 
laran en la nueva casa. Llimanse: Rebeca, 
Sdfora, Susana, Abigea y Zahel (todas las 
cuales figuran en el cortejo de Giotto). Los 
sacerdotes dieron a las jovencitas seda, ja- 
cinto, carmesf, escarlata, ptirpura y lino 
para hilar y tejer para el templo. Se echd 
a suertes entre ellas, y a Maria le toed la 
purpura, por lo que las companeras dijeron: 
eTti que eres la mis joven has merecido este 
honor.# Y empezaron a llamarla, por bro- 
ma, la reina de las vfrgenes (episodio repro- 
ducido, tal vez, por Reni en el cuadro 11a- 
mado: a La scuola del cucitos). 

III. El M. de Maria segun los usos he - 
breos. Segun los usos hebraicos de aque- 
llos tiempos, la edad del M. era ordinaria- 
mente a los 18 afios para los j6venes, y a 
los 12 o 12 l A para las jdvenes. El M. entre 
los hebreos comprendfa dos fases o actos: 
el desposorio y el casamiento: entre uno 
y otro transcurrfa, ordinariamente, un ano 
para las vfrgenes y, por lo menbs, un mes 
para las viudas. El rito del desposorio era 
muy simple: las familias de los prometidos 
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—segun el Talmud— se reunian, junto con 
algunos testigos. El prometido daba a la 
prometida, en sefial de matrimonio, un 
anillo de oro, o cualquier otro objeto de 
valor, diciendo: «He aqm que por este ani¬ 
llo til me eres prometida, segun la ley de 
Moisds y de Israels (Kidduscin, I, 1; 5b; 
65a). El rito se corrobora con un festin o 
recibimiento {Gin. 24, 54; 29, 22). Y debe 
advertirse que el desposorio corresponde, en- 
tre los hebreos, al matrimonio «rato» de 
los cristianos, de manera que la prometida 
infiel era considerada como adtiltera y para 
abandonarla era necesario el libelo de repu- 
dio (M. Gittin, 6,'2). El matrimonio pro- 
piamente dicho es la solemne introduction 
de la esposa en la casa del esposo. La esta- 
ciOn preferida para tales ritos era el otofio, 
hacia la tarde. La esposa, despuOs de ha- 
berse eogalanado pomposamente, subia a 
uoa litera o montaba en una cabalgadura 
y, junto con diez jdvenes vestidas de bianco, 
esperaba con la ldmpara en la mano la 
Uegada del cortejo nuptial, compuesto por 
el esposo, sus amigos y los tanedores de la 
flauta, tambores y castanuelas. A lo largo 
del camino, el cortejo iba en aumento, y en 
Uegando a la casa de la esposa, los dos 
esposos tomaban asiento en la estancia su¬ 
perior, debajo de un baldaquino. Encima 
de sus cabezas, adomadas con coronas, se 
colocaba estirado el «taleth» (= banda de 
la plegaria). Entonces el padre de la esposa, 
u otro en su lugar, tomaba la mano derecha 
de la hija y la juntaba con la del esposo 
diciendo: aQue el Dios de Abraham, de 
Isaac y de Jacob sea con vosotros y os 
una; haga descender sobre vosotros su ben- 
dicidn, y os permita ver vuestros hijos y 
nietos hasta la cuarta generations Des- 
puOs de esto, el ministro, o un anciano, sc 
colocaba por detrds del baldaquino con el 
acdliz de la bendicidns e imploraba la ben- 
diciOn de Dios sobre los padres. Luego ofre- 
tia una copa de vino a los esposos, quienes 
se brindaban mutuamente. El esposo, des¬ 
puds de haber bebido la copa, la tiraba al 
suelo y la pisoteaba jurando permanecer fiel 
mientras los fragmentos de la copa hechos 
trizas no se uniesen de nuevo. Inmediata- 
mente despuds se tenia la lectura del con- 


trato matrimonial, cl cual era firmado por 
los presentes echando una copa de vino. 
Luego los amigos saltaban jubilosos en de- 
rredor del baldaquino cantando salmos y 
echando sobre la feliz pareja arroz o trigo, 
simbolo de la fecundidad. 

Despuds del creprisculo, el esposo, acom- 
panado del cortejo, llevaba a la esposa a su 
nueva casa {Mt. 25, 1-13). Al llegar alii, 
eran todos invitados al banquete nupcial, 
amenizado con mtisicas y danzas, hasta una 
hora avanzada. Al final de la fiesta, el padre 
del esposo impartia una bendicidn nupcial 
recitando una plegaria para implorar sobre 
los nuevos esposos numerosa descendencia. 
A continuation los esposos eran acompa- 
fiados a la cdmara nuptial. La fiesta nup¬ 
cial duraba, ordinariamente, una semana 
(Jue. 14, 12). 

B1BL.: Dellaoiacoma, V.. It Matrimonio presso «// 
Ebrel. m «Rlv. BibUca>, 7 (1959) pp. 250-741. 

IV. El M. en la elaboracidn teoldgica. 
Para probar la «conveniencia» del M. de 
Maria con S. Jos4, Santo Tomds presenta 
tres categorias de razones, a saber: era con- 
veniente, 1, por parte de Cristo; 2, por 
parte de la Virgen; 3, por parte nuestra. 
En total, doce razones de conveniencia. 

1. Por parte de Cristo . Era conveniente 
que naciese de una virgen adesposada» por 
tres razones: 1) a fin de que no fuese recha- 
zado como ilegitimo; 2) para que, segiin 
costumbre, su genealogia fuese escrita por 
medio de la linea masculina; 3) con el fin 
de que el parto divino se mantuviese escon- 
dido al demonio, el cual —segiin dice S. Ig¬ 
nacio M.— creyd que Jesiis no habia na- 
cido de una virgen, sino de una madre co¬ 
rn fin; 4) con el fin de que fuese alimentado 
por S. Jos6. 

2. Por parte de la Virgen. Era conve¬ 
niente que Jestis naciera de una virgen des- 
posada por tres razones: 1) para que Maria 
se librase del castigo, o sea, para que no 
fuese apedreada por los judios como adul- 
tera. En efecto, no sdlo una esposa infiel era 
considerada como adiiltera, y por ello ape¬ 
dreada, sino tambi£n una niibil caida en 
pecado; 2) a fin de verse libre de la infa- 
mia , que tendria lugar, sin duda, por el 
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mero hecho de aparccer cncinta; 3) con cl 
fin de que la Virgen tuviese en cl esposo 
un fiel ministro en las cosas temporales. 

3. Por parte nuestra, la convenience de 
este matrimonio se desprende de cinco ra- 
zones: 1) a fin de que Josi fuese testigo 
del parto virginal de Maria. Siendo 61, en 
efecto, sabedor de la perpetua virginidad 
de Maria, con su misma manera de obrar 
comprobd que Cristo habfa nacido de una 
virgen. Por otra parte, habria sido incum- 
bencia de S. Josi el acusar a la csposa y 
hacer que se la condenase, si no hubiese 
reconocido el milagro; 2) para que se hi- 
ciese creible la virginidad de Maria, pues 
si la Virgen hubiese afirraado que habfa 
dado a luz a Jestis prodigiosamente, perma- 
neciendo ntibil, se habria podido pensar en 
una excusa para encubrir el pecado; pero 
habiendo llegado a ser madre estando ya 
ligada por el vfnculo matrimonial, se hacfa 
mis creible la afirmacidn de haber perroa- 
necido virgen, puesto que su marido podia 
contradecirlo si ello no hubiera sido cierto; 
3) para dar ejemplo a las vfrgenes, ense- 
fiindolas a poner los medics para evitar el 
ser difamadas; 4) con el fin de que se sig- 
nificara la unidn de Cristo con la Iglesia 
catdlica, la cual, permaneciendo virgen, esti 
desposada con Cristo; 5) con el fin de que 
en una sola persona se venerase de con- 
junto la virginidad y el matrimonio, para 
etema condena de aquellos que —como ha 
sucedido— atacasen a la virginidad o al 
matrimonio. 

V. El M. de Marla en la Liturgia. El 
primero en idear una fiesta en honor del 
M. de Marfa con Josi fue el cilebre Ger- 
son (t 1429), Gran Canciller de la universi- 
dad de Paris (v.). Un tal Enrique Chiqot, 
can<5nigo de Chartres, dejaba en su testa- 
mento un legado al capftulo de su catedral 
con la obligacidn de que, en el aniver»ario 
de su muerte, se celebrase una solemne con- 
memoracidn de S. Josi. Sus colegas de Char¬ 
tres determinaron pedir consejo a Gerson, 
devotfsimo de S. Jos6, sobre el cual habfa 
pronunciado un discurso en el Concilio de 
Constanza; el ilustre tedlogo les sugirid que 
celebrasen un solemne oficio anual en honor 
del M. de Maria con S. Josi, y les entregd 


un oficio compuesto por 6\ mismo en honor 
de, tal misterio, y ya aprobado por el Legado 
Pontificio (Cf. Opera, vol. IV, ed. 1706, 
pp. 729-742). Esta fiesta entrd presto en el 
calendario de varias iglesias de Francia, 
tales como Autun, Tours, Orleans, etc., y 
encontrd la simpatfa de los Hermanos Me- 
nores, los cuales obtuvieron en 1517 de 
Le6n X, para las religiosas de la Anuncia- 
cidn, el privilegio de diez misas especiales 
en honor de Maria, entre las que se hallaba 
una dedicada a la fiesta de los Desposorios, 
fijada para el 22 de octubre, con rito doble 
de segunda clase, pero con caricter casi 
exclusivamente mariano (S. Jos 6 apenas se 
nombra). Veinte afios mis tarde, en 1537, 
bajo el pontificado de Paulo III, el P. Juan 
Calvi, Comisario General de los Menores, 
obtenfa del Papa, en una audiencia, ovivae 
vocis oraculos, que una vez dada la comu- 
nicacidn oficial a su orden, todos los Frai- 
les Menores, asf como las monjas y herma- 
nas de 6\ dependientes, podrfan celebrar con 
rito doble, en todo el mundo, la fiesta del 
Desposorio, el 8 de marzo. 

Hacia el mismo tiempo era aceptada esta 
fiesta por los Siervos de Maria. En 1546 el 
P. Dori, dominico, pedfa, con fecha de 31 
de marzo, a Paulo III, la aprobacidn de 
un oficio suyo (mariano y josefino al mismo 
tiempo) y la extension de la fiesta del Des¬ 
posorio a toda la Iglesia, el dfa 22 de enero, 
pero en vano. Mis tarde, esfa fiesta entraba 
tambiin en el calendario de los Dominicos. 
En 1604 Schulting publicaba en su «Biblio¬ 
theca Ecclesiastical otro oficio parecido al 
del P. Dori, compuesto por los doctores de 
Lovaina. En 1556, Paulo V prohibfa la fiesta 
del Desposorio para no favorecer la he- 
rejfa, en vigor en aquel tiempo, segrin Ja 
cual Jesds habria sido engendrado por San 
Josi. Esta prudente prohibicidn cay<5 pric- 
ticamente en el vacfo. La fiesta del Despo¬ 
sorio continu6 celebrindose y difundiindo- 
se por varias didcesis y naciones, de una 
manera especial en la segunda mitad del 
s. xvm, pero sin entrar nunca en el calen¬ 
dario de la Iglesia universal. 

VI. El M; de Marla en el arte. Las pri- 
meras representaciones del matrimonio de 
Maria, sea en el arte bizantino, sea en el 
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italiano,. comienzan a aparecer en el s. xiii. 
Giotto fue el primero en consagrar, en Occi- 
dente, cuatro cuadros a este misterio, inspi¬ 
red ose en las narraciones de los apdcrifos. 
En el primer cuadro representa la eleccidn 
del esposo entre los varios pretendientes; 
en el 2.°, la plcgaria de los pretendientes, 
para que el Sefior se dignara conccderles la 
senal indicada; en el 3.°, la celebracidn de 
las nupcias con la unidn de la mano dere- 
cha por medio del sumo sacerdote, mientras 
los otros pretendientes rompian, desilusio- 
nados, las varas; en el 4.° se ve a S. Josd lie- 
vando a su casa a Maria, acompaftada de 
sus doncellas. 

En el Renacimiento son cdlebres los des- 
posorios de Rafael en Brera y el de Peru- 
gino. Son notables las pinturas de Carpac- 
cio, de Luini y de Gaudencio Ferrari en la 
catedral de Como. Nuestra Senora aparece 
representada, de ordinario, como una ma¬ 
trons, a excepcidn de Perugino y Rafael, 
que la pintail con aspecto juvenil. S. Josd, 
a su vez, aparece representado —como nos 
lo presentan los apdcrifos— con aspecto se¬ 
nd, con una vara florida en la mano y sobre 
ella una paloma. Despuds del Concilio de 
Trento se abandond esta iconografia inspi- 
rada en los apdcrifos. 

MAURICIO DE SULLY. — Florecid en 
la segunda mitad del s. xn. Murid en 1196. 
A dl pertenece el Sermo 61, in festo As- 
sumpt. 3 (PL 171, 636c-639c). V. Boeh- 
mer, H., Real-encyclopadie fiir Protest. 
Theologie und Kirche, t. 18, 1900, p. 69, 
lin. 56. 

MAXIMO DE TURfN (S.). — Fue obispo 
d£ Turin. Murid en el 420. Se !e atribuyen 
muchos discursos (PL 57). Falta todavia una 
edicion verdaderamente critics: la estd pre- 
parando, para el «Corpus Christianoruim, 
la senorita Mutzenbecher (v. Laurentin-Ta- 
ble, p. 132). Parecen autdnticos: 1) la Ho- 
mil. 84, de corpore Christi (PL 57, 441a- 
446b); 2) el Sermo I, ante Natalem (PL 57, 
531a-534c = PL 17, 605c-608c); 3) el Ser¬ 
mo IV, de Natali Domini 2 (PL 57, 537c- 
538b). 

. Son inciertos: 1) el Sermo 3, de Natali 


Domini 1 (PL 57, 535c-538b = PL 17, 610b 
[631b-632d], ps.-Ambrosio, Serm. 4, de au- 
tor desconocido); 2) el Sermo 8, de Epiph. 2 
(PL 57, 547a-548c = PL 17, 626c-628a [647c- 
649b], ps.-Ambrosio, Sermo 12, de Epiph. 5); 
3) el Sermo 9, de Epiph. 3 (PL 57, 549a- 
552a = PL 17, 618c«620b [639c-641b], ps.- 
Ambrosio, Serm. 8, de Epiph. f); 4) el 
Sermo 48, de Pentec. 1 (PL 57, 629c-632c: 
pasaje mariano 630c); 5) el Sermo 53, de 
Pentec . 6 (PL 57, 637c-640c, pasaje maria¬ 
no: 638c-639b); 6) los 31 sermones de PL 
57, 843-916; 7) la Homil. 12, in Nativ. Do¬ 
mini 7 (PL 57, 247a-250b). 

Son espurios: 1) la Homil. 5, ante Nata¬ 
lem Domini (PL 57, 235b-238a), anterior al 
final del s. vm; 2) la Homil. 6-9, de Nativ. 
Domini M (PL 57, 237a-242b); 3) la Ho¬ 
mil. 21, de Epiph. 5 (PL 57, 265-270c), ante¬ 
rior al final del s. vm; 4) la Homil. 23, de 
Epiph. 7 (PL 57, 272c-276c), anterior al final 
del s. vm; 5) la Homil. 24, de Epiph. 8 
(PL 57, 277a-280a=PL 17, 621c-622d [641c- 
643c], ps.-Ambrosio, Serm. 9); 6) la Homil. 
30, de Baptismo Christi 2 (PL 57, 291c-294a); 
7) la Homil. 2, super Ev. Johannis 2 (PL 57, 
917-b-928b). 

BIBL.: Bohoiovahhi, P., S. M. vescovo dt Torino 
e ll suo penitero leofogtco, Turin 1952. 

MAYO. —v. Mes de. 

MEDIACI6N DE MARfA. — I. El con¬ 
cept o de mediacidn. Mediador es aquel que 
interviene entre dos personas para unirlas 
(si no lo estaban) o volver a unirlas (si esta- 
ban desunidas por discordia). Por tanto, 
para que uno pueda llamarse «mediadon> 
se requieren, segiin Santo Tomds, dos con- 
diciones: 1) la razdn de medio entre dos ex- 
tremos (mediacidn ontoldgica); 2) el oficio 
de unir los dos extremos (mediacidn moral) 
(Of. S. Th., Ill, q. 26. a. 1, c.). Las dos con- 
diciones se verifican en Maria. Por razdn 
de su dignidad y excelencia se verifica en 
Ella: 1) la razdn de medio entre dos ex¬ 
tremos: se halla, en efecto, como en medio 
entre el Creador y la criatura, y, por tanto, 
cquidista de entrambos, ya que Ella es ver- 
dadera madre del Creador y pura criatura. 
Su cualidad de madre del Creador la apro- 
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xima al Creador y la aleja dc la criatura; 
mientras que su calidad de pura criatura la 
aleja de Dios y la aproxima a la criatura. 
Por tonsiguiente, conviene en parte con los 
dos extremes, y en parte dista de los mis- 
mos. Ademis, en Maria se verifica tambiln 
el oficio de unir los dos extremos que, o 
no estaban unidos (los ingeles), o bien se 
habian desunido (debido al pecado come- 
tido por los hombres). Efectivamente, por 
Ella fue Dios devuelto al hombre y el hom- 
bre a Dios; o sea, que se restituyd la gracia 
al hombre y el hombre a la gracia de Dios. 

II. Extensidn de la Mediacidn. Segiin 
S. Pablo, la mediacidn de Cristo abarca 
una doble fase en su desarrollo, o sea, la 
adquisicidn de la gracia (mediante la reden- 
cidn) y la distribucidn de la misma (me¬ 
diante la aplicacidn de la redencidn). Entre 
estas dos fases hay un nexo tan intimo que 
la primera es el fundamento de la segunda 
(Cf. Bover, S. Pauli doctrina de Christi Me- 
diatione Mariae Mediationi applicata, en 
«Marianum», 4 [1942] 81-90). 

Otro tanto, paralelamente, hay que decir 
de la M. de Maria. Tambiln la M. de Ma¬ 
ria abarca dos fases y en ellas se desarrolla: 
la adquisicidn dc la gracia (es decir, la co- 
operacidn a la redencidn, a la reconciliacidn 
del hombre con Dios, de quien se babia 
separado por el pecado) y la distribucidn 
de la gracia (o sea, la cooperacidn a la apli¬ 
cacidn de la redencidn respect de cada uno 
de los individuos). Esta segunda fase se 
basa en la primera, es la razdn fundamental 
de la primera. 

Por consiguiente, no estin en lo cierto 
algunos maridlogos que restringen el nom- 
bre de «Mediadora» a la segunda fase de 
la mediacidn (a la cooperacidn de Maria en 
la distribucidn de la gracia), reservando el 
tdrmino de aCorredentora® para la primera 
fase. En efecto, tambidn esta primera fase 
es verdadera y propia mediacidn, puesto que 
en ella Maria une de nuevo los dos exlre- 
mos (Dios y el hombre) separados por el 
pecado, que privd a Adin y a sus descen- 
dientes del don sobrenatural de la gracia. 

III. En qui sentido se llama Mediado- 
ran a Maria. La mediacidn que los catdli- 
cos reconocen cn Maria no es: 1) principal 


(o igualmente principal); 2) independienle 
dc la de Cristo (o colateral, paralela a la 
dc Cristo); 3) por si misma suficiente; 4) ab - 
solutamente necesaria; pero es una media¬ 
cidn: 1) secundaria (de segundo orden); 
2) depend ten te (o sea, subordinada a la de 
Cristo); 3) por si misma insuficiente (ya que 
su valor proviene, en definitiva, de la de 
Cristo); 4) sdlo hipotilicamente necesaria 
(es decir, supuesta la libre decisidn de Dios). 
Tal es el sentido en que dan a Maria el 
titulo de cMediadora* diferentes documen¬ 
ts del magisterio eclesidstico (Cf. Roschi- 
ni, G., La Madre de Dios segun la fe y la 
teologta, vol. I, 1955, pp. 307-308), y la tra- 
dicidn cristiana, Padres, doctores, tedlogos 
(/. c., pp. 465-69). 

Estamos, pues, muy lejos de atribuir a 
Maria el titulo y oficio de «Mediadora» en 
el sentido estricto con que se atribuye a 
Cristo el titulo y oficio de «Mediador». Es¬ 
tamos tambidn muy lejos de «sustituir» con 
Maria «Mediadora» a Cristo « Mediador*. 
Muy lejos, por consiguiente, de un atenta- 
do contra la csingularidadB del Redentor, 
abiertamente proclamada por S. Pablo: 
«Uno solo es el Mediador entre Dios y los 
hombres, un hombre, Cristo Jesus, que se 
entregd a si mismo para redencidn de todos» 
(/ Tim . 2, 5-6). El « Mediador • principal, 
independiente, por si mismo % suficiente, ab- 
solutamente necesario (en el orden presen¬ 
te) es siempre uno solo: Cristo. Puede, por 
tanto, afirmarse simplemente —como se ha 
hecho en algunos documents doctrinales 
de la Iglesia (es la objecidn del P. Lennerz, 
«Gregorianum», 22 [1941] 3201)— que es 
Cristo, Cristo solo el que nos ha redimido, 
pero sin excluir con eso la cooperacidn (se¬ 
cundaria, dependiente, por si misma ineficaz 
y sdlo hipotdticamente necesaria) de Maria 
a la redencidn del mundo. 

Como consecuencia de todo cuanto he- 
mos venido exponiendo, dividiremos nues- 
tro estudio en dos punts muy distintos 
(aunque no diversos, ya que no son mis que 
dos aspects de una sola entidad: la re¬ 
dencidn de los hombres), a saber: M. de 
Maria en la adquisicidn de la gracia (o sea, 
cooperacidn a la redencidn de la humani- 
dad, en virtud de la cual es llamada «Corre- 
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dentora*); M. de Maria en la distribution 
de las gracias a cada uno de los miembros 
de la humanidad (o sea, cooperand o a la 
aplicacidn de la redencidn, por lo que es 11a- 
mada «Dispensadora de todas las gracias*). 

1. M. de Maria en la adquisicion de la 
gratia. Preliminares. 1. Singular importan¬ 
ce de la cuestidn. La cooperacidn de Ma¬ 
ria a la obra de la redencidn del gdnero hu- 
mano no es una cuestidn perifdrica, sino 
mis bien central, o sea, una cuestidn que 
toca a la esencia misma del dogma funda¬ 
mental de la redencidn (el segundo de la 
religidn cristiana). En efecto, despuds de 
la caida de nuestros progenitores, Dios era 
absolutamente libre de establecer, no sdlo 
nuestra redencidn, sino tambidn cl modo 
de la misma: era, por tanto, completa- 
mente libre de establecer que dsta se reali- 
zara por sdlo Cristo, o bien por Cristo 
junto con su madre. Por consiguiente, lo 
que hay que indagar con la ayuda de las 
fuentes de la revelacidn es lo que Dios ha 
realmente establecido. 

Esto asentado, lo primero que debe re- 
conocerse es que, en las fuentes de la reve¬ 
lacidn (Sagrada Escritura y tradicidn primi- 
tiva), no se encuentran testimonies explicitos 
sobre la cooperacidn de Maria a la obra de 
la redencidn. Sdlo se encuentran testimo¬ 
nies implfcitos y, por lo mismo, velados, 
oscuros, como que la cuestidn se discute 
atin, segiin veremos. 

2. El titulo de Corredentora. Es el titulo 
que sintetiza en un solo tdrmino la media- 
cidn o cooperacidn de Maria a la redencidn 
del mundo. Se remonta al s. xv, pues se en- 
cuentra por primera vez en dos manuscritos 
de Salzburgo y, precisamente, en un him- 
no latino donde se dice: aPadeciendo con 
el Redentor... Tu te has convertido en Co- 
rredentora.D «Ut, compassa Redemptori... 
Corredemptrix fieres* (Cf. Laurentin, R., 
Le titre de Coredemptrice. Etude historique, 
en «Marianum», 13 [1951] 429). 

Este titulo de a Corredentora» se deriva 
de otro titulo mucho mis antiguo: el de 
Redentora. Se halla, en efecto, unas 94 ve- 
ces, desde el s. x hasta 1750 (Cf. /. c., 
pp. 439-449), pero empleado en el sentido 
de «Madre del Redentor» en cuanto tal. 


El paso del titulo antiguo de «Redentora* 
(operadora de la redencidn) al mis reciente 
de a Corredentora* (co operadora en la re¬ 
dencidn) se verified hacia mediados del 
s. xvm, cuando se comenzd a tratar la cues¬ 
tidn de la cooperacidn inmediata de Maria 
en la redencidn de la humanidad. 

Hasta el s. xvm prevalece todavia el ti¬ 
tulo de aRedentora* sobre el de aCorreden- 
tora* en la proporcidn de sesenta y uno 
(escritores) contra treinta. 

En el s. xvm, especialmente despuds de 
la controversia suscitada por la Monita salu - 
taria de Adin Widenfeld (en los que se 
reprobaba abiertamente el titulo de aCorre- 
dentora*), este titulo de aCorredentora* 
prevalece sobre el de a Redentora* en la 
proporcidn de veinticuatro contra diecisdis. 

Finalmente, en el s. xix, el titulo de a Re¬ 
dentora*, salvo rarisimas excepciones, acaba 
por desaparecer, para dejar el puesto al de 
aCorredentora*, titulo que entrd tambidn 
en algunos documentos oficiales de la San¬ 
ta Sede. 

Se trata, por consiguiente, de un titulo 
que puede legitimamentt ser usado para ex- 
presar la cooperacidn de Maria a la re¬ 
dencidn de la humanidad. Veamos en qud 
sentido. 

3. El significado del titulo. Para estable¬ 
cer el significado preciso del titulo de aCo¬ 
rredentora* (o corredencidn) conviene de- 
terminar, ante todo, el significado preciso 
del tdrmino a Redentor* (redencidn). 

Por redencidn, en general, se entiende el 
acto con el que, mediante un determinado 
precio, se rescata (se compra de nuevo) una 
cosa antes poseida y luego perdida. Apli- 
cando esta definicidn gendrica de la reden¬ 
cidn a la propia del gdnero humano, deci- 
mos: la primera cosa poseida por el gdnero 
humano y despuds perdida por el pecado 
(cometido por Addn, cabeza de la familia 
humana, con la cooperacidn de Eva) es la 
gratia, o sea, la amis tad divina, la adoptiva 
filiacidn divina con derecho a la eterna he- 
redad del cielo. El precio (o sea, el medio 
requerido) para recobrar la gracia perdida, 
en lugar y en sustitucidn del gdnero humano 
(por si mismo incapaz dc hacerlo), fue pa- 
gado por Cristo, que al convertirse, median- 
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te la cncamacidn, cn nuestra cabeza (en 
contraposition con Ad4n), con cl sacrificio 
qpe hizo dc si mismo cn la cruz, fruto dc 
un acto de supremo amor a los hombres, 
satisfizo por el pecado, mereciO la gracia 
que nos fue restituida, y asf nos libr6 de la 
esclavitud del demonio (a la que nos habfa 
reducido el pecado) y nos devolviO la amis- 
tad con Dios (Cf. Lyonnet, S., S. I., De 
notione Redemptions, en uVerbum Domi¬ 
ng, 36 [1958] pp. 129-146). Es, pues, evi- 
dente que el elemento formal de la «reden- 
ci0n» esti constituido por el pago del precio, 
fruto de un supremo amor por parte de 
Cristo; mediante este precio, la cosa per- 
dida (la gracia) fue recuperada. Por consi- 
guiente, en la cuestidn de la cooperaciOn 
de Maria a la redenciOn, surge espontinea- 
mente la pregunta: ^Ha cooperado Marfa, 
con sus mdritos y satisfacciones, particular- 
mente en el Calvario, al « precio® de la 
redenciOn? 

4. Sentencias en torno a la corredencidn . 
Los protestantes, tanto antiguos como mo- 
demos, niegan cualquier cooperaciOn formal 
de Marfa a la redenciOn y aborrecen el 
tdrmino de sCorredentora*. La Virgen, se- 
gtin ellos, no babrfa sido m is que un canal 
material a travOs del cual pasO el Redentor 
(nuestro unico Mediador) para llegar hasta 
nosotros (Cf. Realencyklopddie fur prote- 
stantische Theologie und Kirche, 1896-1913, 
art. a Marias, t. 12, pp. 309-336). Admiten, 
pues, solamente una cooperation material a 
la redenciOn del gOnero humane. 

Los catOlicos, en cambio, admiten todos 
que Marfa cooperO de un modo formal (no 
sOlo material) a la redenciOn del gOnero 
humano, consintiendo libremente en la en- 
carnaciOn redentora, engendrando y nutrien- 
do al Sacerdote y a la Vfctima del sacrificio 
redentor. Admiten, ademas, que Marfa par- 
ticipO en nuestra redenciOn en el sentido de 
que, durante su vida, uni6 sus sentimientos, 
sus plegarias y sus dolores, especialmente en 
el Calvario, a los de su divino Hijo, an- 
siando unirse a su misiOn salvadora por 
amor al g6nero humano. 

Pero cuando se propuso la pregunta de 
si dicha cooperation de Marfa a la reden¬ 
ciOn —por todos admitida— puede decirse 


inmediata (prOxima) o solamente mediata 
(remota), las respuestas de los teOlogos ca- 
t61icos son varias. Hay, en efecto, tres sen¬ 
tencias: dos extremas y una que quisiera 
ser media. 

a ) La primera sentencia —la de la ma- 
yoria— admite la cooperacidn inmediata de 
Marfa a la redencidn, en el sentido de que 
Dios quiso, es decir, dispuso que la reden- 
ci6n del gdnero humano se efectuara por 
los mdritos y satisfacciones de Cristo (Re¬ 
dentor principal, independiente, por sf mis¬ 
mo suficiente, necesario) y ademds por los 
m6ritos y satisfacciones de Maria (Corre- 
dentora secundaria, subordinada, por sf mis- 
ma insuliciente e hipot6ticamente necesaria), 
de modo que los m6ritos y satisfacciones de 
ambos constituyen el «precio* establecido 
por Dios para la redencidn del gdnero hu¬ 
mano, es decir, para su liberation de la 
esclavitud de Satan£s y para el retorno a 
la dignidad de hijo y amigo de Dios. El 
ggnero humano, por consiguiente, fue redi- 
mido por Cristo y corredimido por Marfa 
(en el sentido ya determinado). Por tanto, 
segun esta sentencia, los sentimientos, las 
plegarias, los dolores sufridos por Maria en 
unidn con Cristo durante toda su vida y, de 
un modo especial, en el Calvario, tuvieron 
un verdadero valor corredentor, es decir, 
fueron eficaces para la redenciOn en si 
misma (la Uamada redenciOn objetiva) y no 
solamente por la aplicacidn de la redenciOn 
a cada uno de los individuos (la llamada 
redenciOn subjetiva). Sfguese de ahf que la 
cooperaciOn de Maria no es un elemento 
accidental, sino esencial a la redenciOn, de 
modo que sin este elemento no se habrfa 
dado una redenciOn tal como Dios la ha 
decretado. Aun siendo un elemento esencial 
a la redenciOn, la corredenciOn no perjudica 
en manera alguna a la unicidad del Reden¬ 
tor proclamada por S. Pablo. Y, en efecto, 
la cooperaciOn de Marfa, a la que se ha 
dado en llamar redenciOn objetiva, es anl- 
loga a la cooperaciOn de cada uno de nos¬ 
otros a nuestra redenciOn subjetiva, o sea, 
a la gracia divina que se nos apli&a. Y como 
la cooperaciOn de cada uno de nosotros a 
nuestra redenciOn subjetiva (o sea, a la gra¬ 
cia divina), aun siendo un elemento esencial 
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a nuestra salvacidn (tal como fue estable- 
cido por Dios), no perjudica en manera 
alguna a la unicidad de la accidn de Dios, 
de modo quc cs siempre verdadero el decir 
que es Dios solo quien ha operado nuestra 
salvacidn (puesto que la misma cooperacidn 
a la gracia, en definitiva y en la linea de la 
eficacia, proviene de la gracia divina) y 
nosotros mismos, junto con Cristo, hemos 
realizado nuestra salvacidn, porque hemos 
realmente cooperado; asf la cooperacidn 
de Maria a la llamada redencidn objetiva, 
aun siendo un elemento esencial a la misma 
(tal como ha sido decrefado por Dios), tam- 
poco perjudica en manera alguna a la uni¬ 
cidad del Redentor, una vez que su misma 
cooperacidn a la redencidn, en definitiva y 
en la linea de la eficacia, proviene de la 
de Cristo mismo, de modo que es siempre 
verdadero el decir que es Cristo solo quien 
ha operado nuestra redencidn, y que Maria ; 
junto con Cristo, ha realizado nuestra re¬ 
dencidn. Asi como nuestra salvacidn es in- 
completa sin nuestra cooperacidn (en el 
sentido de que no scria entonces tal como 
Dios la ha establecido), asi tambidn la re¬ 
dencidn o salvacidn del gdnero humano 
seria incompleta sin la cooperacidn de Maria 
(en el sentido de que dsta no seria tal como 
Dios la ha establecido). 

Y en cuanto al hecho de que tambidn 
Maria ha sido redimida por Cristo, eso no 
desvirttia en lo mis minimo su misidn de 
corredentora o cooperadora a la redencidn 
de los hombres. Maria, en efecto, ha coope¬ 
rado, no precisamente a su propia redencidn 
(realizada por Jesus solo, sin la coopera¬ 
cidn de Ella), sino a la redencidn de todos 
los otnos hombres (realizada juntamente por 
Jestis y por Maria, cs decir, por Jestis con 
Maria). No fue, pues, redimida y correden¬ 
tora de si misma, o sea, efecto y causa 
simultaneamente , sino que fue primeramen- 
te redimida (por Cristo solo) y luego fue 
corredentora con Cristo. Se trata, evidente- 
mente, de la acostumbrada distincidn de dos 
instantes de naturaleza o ldgicos en un 
mismo instante de ticmpo o cronoldgico. Tal 
distincidn no es infrecuente en teologia. 
Asi, por ej., en el tratado De Verbo Incar- 
nalo se ensena que, en el mismo instante 


cronoldgico, el cuerpo de Cristo fue infor- 
mado por el alma racional y fue tornado 
por la persona del Verbo. Pero en aquel 
tinico instante cronoldgico, o de tiempo, se 
suelen distinguir dos instantes ldgicos o de 
naturaleza, de modo que en primer lugar 
(prioridad Idgica) el alma de Cristo informd 
al cuerpo (para constituir la naturaleza Hu¬ 
mana, que el Verbo habia de tomar) y des¬ 
pues (posterioridad Idgica) fue tomada por 
el Verbo la naturaleza humana. Otro ejem- 
plo: en el mismo instante de tiempo Maria 
fue formada en cuanto al cuerpo, fue infor- 
mada por el alma racional y fue santificada; 
puede decirse, no obstante, que Maria fue 
primero (prioridad Idgica) formada y ani- 
mada, y luego (posterioridad Idgica) fue 
santificada. En efecto, la causa precede 
siempre, en el orden ldgico (o de natura¬ 
leza) al efecto, por mis que no siempre lo 
preceda en el orden cronoldgico. Con esto 
queda desvanecido todo pretexto de contra- 
diccidn entre el hecho de ser redimida y, 
simultaneamente, corredentora. 

Por lo demds, si valiese tal objecidn, dsta 
excluiria cualquier cooperacidn formal (no 
material) a la redencidn objetiva, no sdlo 
la inmediata (prdxima), sino tambidn la 
mediata (remota), porque, aun cuando sdlo 
sea de un modo mediato, remoto (por ej., 
con el consentimiento), no se puede cooperar 
a la redencidn objetiva sin la gracia, la cual 
supone la redencidn ya existente, pues de 
ella precede. Si es imposible cooperar al 
cumplimiento de la redencidn, lo es tambidn 
el cooperar a su comienzo, ya que tanto para 
cooperar al comienzo como al cumplimiento 
de la redencidn se requiere la gracia proce- 
dente de la misma (que por lo tanto se 
supone ya realizada). Por consiguiente, si la 
objecidn vale, lo mismo vale para la coope¬ 
racidn inmediata a la redencidn que para 
la mediata. Para neutralizarla, no queda 
otro camino —segun ya queda dicho— que 
el de distinguir entre la cooperacidn a la 
propia redencidn (que debe negarse rotun- 
damente, porque envuelve una contradic- 
cidn) y la cooperacidn a la redencidn de 
los otros (que es la tinica que nosotros afir- 
mamos). 

Pero se objeta todavfa: si asf fuera, ha- 
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bna que distinguir una doble redencidrt ob- 
jetiva: una con la que Cristo redimid a la 
V;rgen y otra con la que Cristo redimid a 
todos los otros, juntamente con la Virgen. 
Es innegable que la redencidn de Maria es 
esencialmente diversa de la de todos los 
otros, puesto que, mientras la redencidn de 
la Virgen (su preservacidn dc la culpa, en 
vista de los mdritos de Cristo) fue una re¬ 
dencidn preservative mis noble, la reden¬ 
cidn de todos los otros fue una redencidn 
liberativa de la culpa ya con t raid a, y la 
redencidn preservativa es esencialmente di¬ 
versa de la redencidn liberativa. 

En efecto, si la Virgen hubiera sido redi- 
mida per Cristo con la misma redencidn con 
que fueron redimidos todos los otros, se 
ha bna encontrado, evidentemente, en cl mis- 
mo estado de pecado contraido en que se 
encontraban todos los otros. Se trata, por 
tanto, de dos modos de redencidn esencial¬ 
mente diversos. De lo dicho se sigue que la 
redencidn objetiva, con ser llnica en si mis¬ 
ma, es decir, que aun siendo uno solo el 
sacrificio redentor de Cristo, fue doble (y por 
lo mismo diversa) la ofrenda de tal sacrificio 
(es decir, el acto en que Cristo se ofrecid 
a si mismo en sacrificio al Padre): primero 
(prioridad ldgica, no cronoldgica) se ofrecid 
El para la redencidn preservativa de Maria, 
su madre, y despuds, junto con la conobla - 
cidn de Maria, se ofrecid para la redencidn 
liberativa de todos los otros. Tr£tase, pues, 
sin duda, de la redencidn objetiva (in fieri, 
es decir, en camino de actuacion), y no de 
la redencidn subjetiva, o sea, aplicada y, 
por lo mismo, compieta. 

Por consiguiente, el doble ofrecimiento 
que Cristo hizo de si mismo (es decir, la 
doble intencidn con la que el Hijo se ofrecid 
al Eterno Padre) fue hecho con verdadero 
orden: primero por la madre solamente 
(de un modo mis noble, mis digno de Ella, 
preservdndola de la culpa y disponi£ndo!a 
de este modo, ya redimida o prerredimida, 
a ser la corredentora de todos los hom¬ 
bres), y luego por todos los demds hombres 
del gdnero humano, pero ahora ya junta¬ 
mente con su madre, nuestra corredentora, 
y con su cooperacidn. 

Esta doble intencidn estri implicita en la 


redencidn preservativa de la Virgen y en 
la liberativa de todos los demds hombres, 
puesto que, de otro modo, estas dos formas 
de redencidn serian inexplicables. Y el fin 
por el que el Redentor redimid primero 
a su madre (o sea, la razdn de ser de la 
Inmaculada Concepcidn) es precisamente 
para que Ella pudiese despuds cooperar con 
El, de un modo inmediato, a la redencidn 
de todos los otros. Hay que decir incluso 
que esta coordinacidn de los fines es la que 
salva la unidad de la redencidn objetiva, 
puesto que el primer efecto de la misma 
(la redencidn preservativa de Maria) estl de 
suyo ordenado al segundo efecto (la reden¬ 
cidn liberativa de todos los otros), de modo 
que la redencidn de todos los otros tiene 
comienzo con la redencidn de Maria, y la 
redencidn de Marfa es anterior a la reden¬ 
cidn de todos los otros, en cuanto esa misma 
redencidn de Maria concurre a la realizacidn 
de la redencidn de todos los otros. La gra- 
cia de la Inmaculada Concepcidn separa a 
Maria de todos los otros para ponerla en 
condicidn de poder obrar sobre todos los 
otros (Cf. Nicolas, M.-I., La Corddemption, 
en «RevueThomiste», 47 [1947] 24; Cf. tam- 
bidn: La doctrine de la Corddemption dans 
le cadre de la Thdologie gdndrale de la 
Rddemption, en a Maria Corddemptricen, 
V* Congrds Marial National, Grenoble-La 
Salette, 1946, pp. 104-129.) » 

Ambrosio Caterino, O. P., ha expuesto 
magistralmente este punto fundamental: 
a Dios —segtin Caterino— no quiso que Ma¬ 
ria contrajese la culpa original, porque Cris¬ 
to debia tener en Ella una cooperadora, una 
ayuda semejante a si, en la obra de la re¬ 
dencidn. » Y prosigue: a Dios ha hecho al 
hombre de tres modos diferentes: el pri¬ 
mero, Addn, fue formado por voluntad di- 
vina simplemente del barro de la tierra, con 
materia terrestre; el segundo, Eva, fue sa- 
cado de Adin mientras dormia; y luego la 
especie humana se reproduce con el con- 
curso del hombre y de la mujer. A este 
triple modo corresponded en el campo es- 
piritual o sobrenatural, otras tantas inter- 
venciones divinas: Cristo es engendrado por 
la admirable accidn directa de Dios en el 
seno de Maria; Maria tienc su propio origen 
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espiritual’ y sobrenatural cn el costado de 
Cristo, que expird en la cruz, y todos los 
demds hombres nacen de Cristo y de Marfa, 
los cuales, aun cuando estaban, uno y otro, 
completamente sin mancha —si bien Maria 
por los mdritos de Cristo—, tomaron sobre 
sf nuestros pecados y con sus padecimientos 
merecieron nuestra salvacidn. Ante todo, y 
principalmente, Cristo, como hombre, y des¬ 
puds, la misma Virgen, como mujers ( Disput. 
pro Immac . Dei. Gen. concept., 3, c. 14). 

b) La segunda sentencia —de pocos—, 
que Maria cooperd a nuestra redencidn de 
una forma mediata, remota. Admite que 
Maria consintid libremente en ser roadre 
del Redentor, pero sostiene que esto cons- 
tituye una cooperacidn mediata, remota, es 
decir, una accidn previa para la redencidn, 
que es la que se efectud unicamente por 
Cristo con su muerte en la cruz. Admite, 
ademis, que la Virgen unid matemalmente 
sus dolores a los del Redentor, ansiando 
asociarse a su misidn redentora, pero sos¬ 
tiene que tales dolores no tuvieron su efi- 
cacia para la redencidn en si misma (la 11a- 
mada redencidn objetiva), sino para la apli - 
cacidn de la redencidn a los hombres (la 
llamada redencidn subjetiva), como todos 
los demis santos, por m&s que en un grado 
incomparablemente mis alto. 

Esta sentencia, propuesta en forma mds 
bien dudosa por el P. Lennerz (Cf. aGrego- 
rianuma, 22 [1941] pp. 301 ss.), ha sido lan- 
zada despuls, en forma afirmativa, por sus 
seguidores, los candnigos Goossens {De co¬ 
operation Matris Redemptoris ad Redemp- 
tionem obiectivam, Paris 1939), Smith {Ma¬ 
ry’s Part in Our Redemption, II Ed., New 
York 1954) y pocos mis. 

Para asentar esta sentencia, los sobredi- 
chos tedlogos dividen, en pos de Scheeben, 
la redencidn del gdnero humano en objetiva 
(en sf misma, en acto primero) y subjetiva 
(en acto segundo, en su aplicacidn a los 
individuos). Luego dividen la cooperacidn 
a la redencidn objetiva en proximo o inme- 
diata (cuando la accidn del quo coopera 
tiene por objeto inmediato la misma obra 
del otro) y remota o mediata (cuando la 
accidn del que coopera tiene por objeto in¬ 
mediato algo que antecede a la obra del 


otro, presentdndole, por ej., los medios para 
que pueda realizarla, hacidndola posible, 
prepardndola). Y en cuanto a la razdn fun« 
damental que les mueve a negar la coopera- 
cidn inmediata de Maria a la llamada re¬ 
dencidn objetiva , estd constituida por el 
hecho de que es imposible tal cooperacidn 
inmediata, porque tambidn Marfa ha sido 
redimida por Cristo, como todos los otros, 
e incluso es la primera redimida, la primicia 
de los redimidos; y si tambidn Ella ha sido 
redimida por Cristo, sfguese de ahf que la 
redencidn en sf misma (la objetiva) debe 
suponerse ya realizada (por haber sido ya 
apli coda) antes de que Marfa hubiera po- 
dido cooperar a la misma. El fruto de un 
£rbol tuvo que ser producido por el &rbol 
antes de ser servido en la mesa. Por lo 
mismo, de suponerse que Maria ha coope- 
rado a la redencidn objetiva, habrfa que 
suponer a dsta a un mismo tiempo realizada 
y no realizada: realizada por haber sido ya 
aplicada, y no realizada para que Marfa 
coopere a ella: lo cual es contradictorio, 
y pof tanto imposible. Asf interpretan a la 
luz de esta aimposibilidad* todos los docu¬ 
ments del magisterio y de la tradicidn. En 
resumen: segtin esta sentencia, solamente 
los mdritos y las satisfacciones de Cristo 
han obrado la redencidn en sf misma; los 
mdritos y satisfacciones de Marfa le han 
conquistado dnicamente una especie de de* 
recho a la aplicacidn de la redencidn, es 
decir, a dispensar las gracias merecidas sola¬ 
mente por Cristo. Lbs que no comparten 
esta sentencia observan que la distincidn 
de la redencidn en objetiva y subjetiva no 
es ldgica. En efecto, la distincidn debe ser 
hecha por miembros de algtfn modo opues- 
tos entre sf y, por consiguiente, jamds ha 
de ponerse una misma cosa al mismo tiempo 
en dos miembros diversos de la distincidn. 
De aquf se inhere que la distincidn entre 
redencidn objetiva y subjetiva es inadecua- 
da, equfvoca. En efecto, la llamada reden¬ 
cidn objetiva no puede menos de ser, al 
mismo tiempo, tambi^n subjetiva, porque no 
puede menos de tener por objeto los indi¬ 
viduos que han de redimirse. Ademas: la 
redencidn, formalmente considerada, es una 
sola: la que expresa el pago del precio para 
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rccuperar la gracia perdida. Esta redencidn 
'tiene por objeto no sdlo la adquisicidn, sino 
tambidn la aplicacidn de la gracia a los in* 
dividuos, puesto que Cristo ha merecido no 
sdlo la gracia (la llamada redencidn obje- 
tiva), sino tambidn la aplicacidn de la misma 
a los individuos, los hombres (la llamada 
redencidn subjetiva). Digase otro tanto de 
Maria. 

Conviene, por otra parte, hacer notar el 
equivoco de que adolece el razonamiento 
de los que sostienen la segunda sentencia. 
En efecto, se supone a la redencidn en si 
misma (la objetivaX bajo un mismo aspect©, 
ya realizada, y no realizada y, por lo mismo, 
contradictoria. Pero, segtin los defensores de 
la primera sentencia, la redencidn en si mis¬ 
ma (la objetiva) debe decirse ya realizada 
bajo un aspecto (o sea, respecto de Maria) 
y todavia no realizada bajo otro aspecto 
(respecto de todos los dem&$ miembros del 
gdnero humano). 

c) La tercera sentencia —sostenida por 
algunos tedlogos alemanes— admite la co- 
operacidn inmediata de Maria a la llamada 
redencidn objetiva. Pero divide tal coopera- 
cidn inmediata en activa y pasiva, y afirma 
que la cooperacidn inmediata de Maria a la 
redencidn objetiva es solamente pasiva, no 
activa (propia solamente de Cristo, dnico 
Mediador entre Dios y los hombres). Segtin 
esto, Nuestra Senora, como vdstago de la 
humanidad, como primer miembro del mis- 
tico cuerpo de Cristo, no habrla cooperado 
inmediatamente a nuestra redencidn sino de 
un modo pasivo, es decir, en el sentido 
de que Ella habria sido, entre todos, la 
primera en aceptar, o recibir, hall dndose en 
el Calvario, como representante de toda la 
Iglesia, los frutos del sacrificio redentor de 
Cristo y asi los habria hecho transmisibles 
a todos los demis miembros de la Iglesia. 

El consentimiento a la salvacidn que todo 
individuo debe pronunciar con respecto a la 
redencidn subjetiva, lo pronuncid Maria por 
todos nosotros con respecto a la redencidn 
objetiva. 

Para comprender esta sentencia, hay que 
tener presente la tendencia (que se dio en 
el siglo pasado, despuds de Scheeben) a es- 
tudiar lo que corresponde a Maria v a la 


Iglesia en la economia de la salvacidn. A la 
exagerada asimilacidn de Maria con Cristo, 
que habria sido propia de algunos tedlogos 
del pasado, han opuesto algunos tedlogos de 
hoy una exagerada asimilacidn de Maria 
con la Iglesia en la obra de nuestra salva¬ 
cidn, es decir, que la obra de Maria —como 
la de la Iglesia— queda reducida a una pura 
pasividad o areceptividads, con exclusidn 
de toda eficiente colaboracidn activa en la 
obra redentora de su divino Hijo. 

Esta teoria salvaria, segun el P. Kdster, 
la trascendencia del Redentor, por una par¬ 
te (el cual sigue siendo considerado como 
unica causa eficiente de la redencidnX y al 
mismo tiempo salvaria la cooperacidn inme¬ 
diata de Maria a la redencidn objetiva . 

El P. Kdster ha propuesto su nueva teoria 
en la obra Die Magd des Herrn (Limburg 
an der Lahn 1947); la ha defendido contra 
las diferentes criticas en la obra Unus Me¬ 
diator, Gedanken zur marianischen Frage 
(Limburg 1950). En la 2* ed. de la primera 
obra (1954) el P. Kdster rehacia su teoria 
y se esfoizaba por responder a las criticas 
de la misma. 

Esta teoria del P. Kdster ha sido despuds 
seguida, en su sustancia, y desarrollada por 
el P. Semmelroth, S. I. ( Urbild der Kirche. 
Organischer Aufbau des Mariengeheimnis - 
ses, Wtirzburg 1950; 2. a ed. en 1954), y, 
aun mds, por el prof. A. Milller ( Ecclesia - 
Maria. Die Einheit Marias und der Kirche. 
Freiburg in Schweiz 1951; ed. 2. a en 1955). 

Esta tercera sentencia no parece conforme 
con las ensenanzas del magisterio, de la 
Sagrada Escritura y de la tradicidn; ni si- 
quiera puede llamarse a mediae o concilia- 
dora entre las dos sentencias precedentes, 
ya que los defensores de la misma, aun 
usando la terminologia de los defensores de 
la primera sentencia (cooperacidn inmediata 
de Maria a la llamada redencidn objetiva), 
lo que pretenden exponer con tal termino- 
logia es en sustancia lo mismo que afirman 
los seguidores de la segunda sentencia. 

Dividiremos, pues, esta nuestra exposicidn 
en dos puntos fundamentals: 

A) El hecho de la corredencidn (o sea. 
de la cooperacidn inmediata de Maria a la 
redencidn). 
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B) La naturaleza dc la corredencidn. 

A) El hecho de la corredertcidn. Pode- 
mos probarlo: 1, con cl magisterio eclesi£s- 
tico ordinario; 2, con la Sagrada Escritura; 
3, con la tradicidn; 4, con la razdn teo- 
Idgica. 

1. El magisterio eclesiastico ordinario . 
tfnicamente en este riltimo siglo se ha ocu- 
pado cl magisterio eclesidstico ordinario, cn 
los documentos oficiales de los romanos 
pontifices (Ledn XIII, S. Pio X, Benedic- 
to XV y Pio XII), de la cuestidn especifica 
de la cooperacidn de Marla a la redencidn. 
Escogemos los pasajes mds expresivos. 

1) Ledn XIII, en la enefeliea Jucunda 
semper (1894), hablando de los misterios do- 
lorosos del rosario, afirma que acuando Ma¬ 
rla se consagra toda entera con Jestis en el 
templo, se asocia, desde luego, a la dolorosa 
expiacidn de los crlmenes del gdnero huma¬ 
ne* (oiam tunc consors cum co extitit la- 
boriosae pro humano genere expiationisi), 
es decir, para la redencidn. Afirma, ademds, 
que sobre el Calvario, a] pie de la cruz, 
apenetrada de un amor inmenso hacia nos- 
otros, porque nos considera como hijos su- 
yos [o sea, por habemos regenerado para 
la vida sobrenatural de la gracia, perdida 
por el pecado], ofrecid Ella misma su propio 
Hijo a la justicia de Dios y con £l murid 
en el alma, atravesada por una espada de 
dolor*. Afirma tambidn dicho pontlfice que 
la asociacidn de Maria a la expiacidn pe- 
nosa del Hijo (es decir, a la llamada reden¬ 
cidn objetiva) se realizd en virtud «de un 
designio especial de Dios* («in quibus con¬ 
silium Dei proditurs), y no en virtud de una 
natural y obvia participacidn de la Madre 
en los dolores del Hijo (Cf. Doctr. Pont., 
IV, Doc. mar., BAC [1954] pp. 287-288). 

El mismo pontlfice, un ano mis tarde 
(en 1895), en la enciclica A diutricem po- 
puli, afirma que Maria, edespuds de haber 
sido cooperadora en la obra maravillosa de 
la redencidn humana, vino a ser para siem- 
pre la dispensadora de las gracias, frutos de 
esa misma redencidn*; «...ut quae sacra- 
menti humanae redemption is patrandi ad- 
ministra fuerat, eadem gratiae ex illo in 
omne tempos derivandae esset pariter admi- 
nistra» (Ibid., p. 303). En cste texto hay 


que hacer resaltar tres cosas: a) se esta- 
blece net amen te la distincidn entre la re¬ 
dencidn en acto primero (la llamada reden¬ 
cidn objetiva) y la aplicacidn de la misma 
a los individuos, o redencidn en acto segun- 
do (la llamada redencidn subjetiva); b ) se 
afinma explicitamente la cooperacidn de la 
Virgen tanto a la una como a la otra; 
c) se indica el lazo existente entre la una 
y la otra: la cooperacidn a la primera (a la 
llamada redencidn objetiva) es la razdn de 
la cooperacidn a la segunda (a la llamada 
redencidn subjetiva). 

2) S. Pio X, en la enefeliea Ad diem 
ilium (1904), afirma, entre otras cosas: «[Ma- 
ria] ha sido asociada por Jesucristo a la 
obra de la redencidn y nos merece “de con- 
gruo”, como dicen los tedlogos, lo que Je¬ 
sucristo nos ha merecido “de condigno”* 
(Ibid., p. 372). En este pasaje se afirman 
dos cosas: a) Maria f ue asociada por Cristo 
a la obra de la salvacidn humana (por con- 
siguiente, no consistid sdlo el acto de Maria 
en asociarse naturalmente, como madre, a 
los dolores de Cristo y desear la salvacidn 
humana); b ) en virtud de dicha asociacidn, 
Maria merecid las mismas gracias merecidas 
por Cristo (* quae Christus*), con la sola 
diferencia de que Cristo las merecid «de 
condigno* y Maria «de congruo*. Contra 
esta obvia afirmacidn, objetan los adversa¬ 
ries que alii el santo pontlfice intenta hablar 
del mdrito impetratorio de Maria, y de nin- 
guna manera de mdrito corredentor o ad- 
quisitivo de todas las gracias, de modo que 
61 se limitaria a decir: a Maria nos impetra 
“de congruo” las gracias que Cristo (y sdlo 
fil) nos merecid “de condigno”.* La razdn 
de tal interpretacidn —segun ellos— es dsta: 
Cuando el pontifice habla del mdrito de 
Cristo usa el tiempo pasado («promeruit»), 
mientras que cuando habla del mdrito 
de Maria usa el tiempo presente («pro- 
merets). 

Esta interpretacidn del segundo inciso del 
texto pontiheio no se compagina con el 
primer inciso, en donde se dice: a Ha sido 
asociada por Jesucristo a la obra de la re - 
dencion », es decir, a la llamada redencidn 
objetiva..., de lo cual se sigue que Ella me- 
rccid tambidn, a su modo (ade congruo*), 
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todas las gracias de la redenci6n f merecidas 
,por Cristo «de condigno*. Por otra parte, 
tal interpretacidn es inconciliable con la 
expresidn tdcnica (usada por los ledlogos, a 
los que cita explfcitamente el santo pontf- 
iice): «merecer de congruos, opuesta a la 
expresidn igualmente tdcnica: amerecer de 
condigno». Y merecer «de condigno», cuan- 
do se aplica a Cristo, expresa un verdadero 
mdrito redentor; por consiguiente, la expre¬ 
sidn paralela merecer ade congruo* expresa 
un verdadero mdrito corredentor , no un 
simple «mdrito impetratorio». Tanto m4s 
cuanto que el santo pontifice cita una locu- 
cidn muy conocida, y corriente entre los 
tedlogos («ut aiunti), y, por tanto, es evi- 
dente que la emplea en el mismo sentido en 
que comUnmente se usaba por los tedlogos, 
es decir, en el sentido de mdrito propia- 
mente dicho y, por consiguiente, en el 
sentido de mdrito corredentor. Finalmenle, 
puede observarse que inmediatamente des¬ 
puds de la enclclica de S. Pfo X (hasta el 
P. Lennerz y el candn. Goossens) el citado 
texto ha sido interpretado siempre en sen¬ 
tido obvio, de verdadero mdrito correden¬ 
tor. Est£ claro, por consiguiente, que el 
tiempo presente (apromereU) no es mis que 
un presente histdrico, usado con el fin de 
evitar una homofonfa poco simpitica (apro- 
meruit... promeruiU). 

3) Benedicto XV es el primero, entre los 
papas, en formular la doctrina de la corre- 
dencidn mariana cn tdrminos que podrian 
llamarse perentorios, inequfvocos, en la car¬ 
ta apostdlica Inter sodalicia (1918). Despuds 
de haber afirmado que la Virgen se balld 
en el Calvario a los pies de su Hijo crucifi- 
cado, hace resaltar que esto no acaecid sino 
apor divina dispensacidn. En efecto, en co- 
munidn con su Hijo doliente y agonizante, 
soportd el dolor y casi la muertc; abdicd 
los derechos de madre sobre su Hijo para 
conseguir la salvacidn de los hombres; y, 
para apaciguar a la justicia divina, en cuanto 
dependfa de Ella, inmold a su Hijo, de suer- 
te que se puede afirmar, con razdn, que 
redimid al linaje humano con Cristoa (Ibid., 
p. 419). En este texto se expresan claramente 
tres cosas: a) la causa de la cooperacidn de 
Marfa a la redencidn, es decir, los actos 


de compasidn, de aconmuerte», de abdica- 
cidn de los derechos maternos y de inmo- 
lacidn; b ) los efectos de tal cooperaci6n: 
el aplacamiento de la justicia divina y la 
salvacidn del mundo. En otros tdrminos: 
Marfa redimid al mundo juntamente con 
Cristo mediante su directa participaci6n en 
la pasidn y en la misma inmolacidn sacri¬ 
ficial, con la intencidn de liberar al mundo 
de la culpa; c) el motivo: todo esto acon- 
tecid apor divina disposicidn » (no ilnica- 
mente por la mera asociacidn, tan obvia, de 
la madre al Hijo). Contra esta interpretacidn 
objeta el P. Lennerz que las palabras res- 
trictivas usadas por el pontifice (apor lo que 
a Ella se referfas) nos dicen que no se trata 
allf de un verdadero a aplacamiento de la 
justicia divinas y, por lo mismo, de una co- 
rredencidn estrictamente dicha (Cf. Lennerz, 
De B . Virgine, ed. 3. a , Romae 1939, p. 232). 
Pero es ficil responder teniendo en cuenta 
que dicha «restriccidni> no se refiere en ma- 
nera alguna al «aplacamiento de la divina 
justicia» (como querrla el P. Lennerz), sino 
unicamente a la inmolacidn del Hijo, es de¬ 
cir, inmold, por lo que a Ella se referfa. 
a su Hijo, con el fin de aplacar a la divina 
justicia. 

4) Pio XI es el primero, entre los pon- 
tffices, en dar a Marfa el tftulo de acorre- 
dentora* en el mensaje radiofdnico para la 
clausura del Jubileo de la Humana reden¬ 
cidn (28 de abril de 1935): a;Oh Madre 
de piedad y de misericordia, que acompafia- 
bais a vuestro dulce Hijo mientras llevaba 
al cabo en el altar de la cmz la redencidn 
del gdnero humano, como corredentora 
nuestra asociada a sus dolores...! Conser- 
vad en nosotros y aumentad cada dfa, os lo 
pedimos, los preciosos frutos de la reden¬ 
cidn y de vuestra compasidn» (Ibfd., p. 491). 
Es evidente que aquf se llama a Maria aCo- 
rredentora», y no sdlo por haber dado a 
luz al Redentor, sino por su participacidn 
en la pasidn y muertc (acompaciente») del 
Redentor; y los frutos de dicha redencidn 
se derivan inmediatamente de usa doble 
causa: de la pasidn (redencidn) de Cristo 
y de la compasidn de Marfa. Omitimos al- 
gunos otros pasajes que son tambidn muy 
claros. 
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5) Pio XII, en varios de sus escritos, 
trata repetidas veces de corredencidn ma* 
riana (Of. Roschini, G., Pio XII e la Cor- 
redenzione Mariana, en «TripIice omaggio a 
Sua Santite Pio XII offerto dalle Pontificie 
Accademie di S. Tommaso e di Religione 
Cattolica, di Archeologia e dei Virtuosi al 
Pantheon», t. I, Ciudad del Vaticano 1958, 
pp. 39-79). Son dignos de particular relieve 
los textos contenidos en las enciclicas: 
Mystici corporis Christi; Ad coeli Reginam; 
Haurietis aquas. 

I. En la enciclica Mystici corporis Christi 
(1943), en el epilogo Pio XII afirma, entre 
otras cosas: aElla fue la que, libre de 
toda mancha personal y original, unida 
siempre estrechisimamente con su Hijo, lo 
ofrecid, como nueva Eva, al Etemo Padre 
en el Gdlgota, juntamente con el holocaus- 
to de sus derechos maternos y de su ma- 
terno amor, por todos los hijos de Ad£n, 
manchados con su deplorable pecado; de 
tal suerte que la que era madre corporal 
de nuestra Cabeza, fuera, por un nuevo 
titulo de dolor y de gloria, madre espiritual 
de todos sus miembros (Cf. Doctrina Pont., 
IV, Documentos marianos, BAC [1954] pi- 
gina 562). 

En este texto se ponen de relieve dos 
cosas: 1) la cooperacidn inmediata de Ma¬ 
ria a la llamada redencidn objetiva; 2) la 
intima conexidn de dicha cooperacidn con 
la maternidad espiritual. 

1) Respecto de la cooperacidn inmediata 
de Maria a la llamada redencidn objetiva, 
es decir, al sacrificio redentor del gdnero 
humano, se alirman principalmente tres co¬ 
sas: a) la triple oblacidn hecba por Maria: 
la del propio Hijo, la de sus propios dere¬ 
chos maternos y la de su amor, o sea, la 
de su corazdn matemo; b) la triple dispo¬ 
sition con la que Maria hizo su triple obla¬ 
cidn: la absoluta pureza o inmunidad «de 
toda mancha, tanto personal como heredi¬ 
taria®, ya que se hacia «por todos los hijos 
de Addn contaminados por la lamentable 
cafda de dste®; la asociacidn aestrechisima 
y perenne® a la oblacidn de su propio Hijo, 
hecha «al Padre Etemo en el GdIgota»; la 
cualidad y misidn de «nueva Eva® contra- 
puesta al nuevo Addn : «como nueva Eva 


por todos los hijos de Ad£n» y, por tanto, 
oficialmente, en virtud del llamado princi- 
pio de asociacidn. 

Resalta aqut una cosa de suma importan- 
cia para cl problema de la corredencidn: 
Maria aparece ya inmaculada y, por consi- 
guiente, ya redimida, preservada ya de la 
culpa de Ad&n, antes de ser presentada 
como asociada al Redentor para librar a 
los demds descendientes de Adin de la 
culpa que les habia contaminado y con la 
que los habia arruinado. 

De este hecho se siguen, ldgicamente, 
tres consecuencias: a) la redencion preser- 
vativa de Maria es abiertamente, y hasta 
especificamente, distinta de la redencidn 
liberativa de todos los dem^s hombres; la 
preservacidn de la contaminacidn de la 
culpa es, en efecto, especificamente diversa 
de la liberacidn de la misma ya contraida; 
b) la redencidn preservativa de Maria pre¬ 
cede (en el orden de intencidn) a la reden¬ 
cidn liberativa de todos los demds hom¬ 
bres; en primer lugar Cristo redimid a la 
Virgen y luego, junto con la Virgen, a todos 
los dem£$; c) la redencidn preservativa de 
la Virgen {distinta de la de todos los otros, 
y anterior a la de todos ellos), fue ordenada 
a la redencidn liberativa de todos los otros: 
sdlo el que est£ inmune de culpa —como 
ya hemos dicho— puede cooperar a librar a 
los demis de la culpa. La redencidn pasiva 
de la Virgen estaba, por consiguiente, orde¬ 
nada a la redencidn activa de todos los 
demis hombres y encontraba en dsta su 
razdn fundamental de existir. 

2) Respecto de la intima conexidn de 
la cooperacidn de Maria a la redencidn 
con la maternidad espiritual, Pio XII, des- 
pucs de haber afirmado que a fue Ella quien, 
con parto admirable, dio a lnz a la fuente 
de toda vida celestial, a Cristo Sefior, ador- 
nado desde su seno virginal con la dignidad 
de cabeza de la Iglesia®, afirma ademds: 
«De tal suerte, Aquella que, en cuanto al 
cuerpo, era la madre de nuestra Cabeza, 
pudo convertirse, en cuanto al espiritu, en 
madre de todos sus miembros, con un 
nuevo titulo de dolor y de gloria.* Efec- 
tivamente, cooperacidn a la redencidn y 
maternidad espiritual expresan la misma 
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realidad sobrenatural: la recuperacibn para 
todos los hombres de la vida de la gracia, 
perdida por el pecado de Adbn, mediante 
t la insercibn del hombre en el segundo Adbn, 
su Cabeza. 

Nbtese, adembs, cbmo se expresan abierta- 
mente las dos fases de la maternidad espiri- 
tual de Maria, la inicial y la final. En primer 
lugar, se expresa la fase inicial, o remota: 
aFue Ella quien, con parto admirable, dio 
a luz a la fuente de toda vida celeste, a 
Cristo Sefior, adornado desde su seno vir¬ 
ginal con la dignidad de cabeza de la Igle- 
sia.» La raiz o fundamento de esta primera 
fase es la maternidad divina: aAquella que, 
en cuanto al cuerpo, era la madre de nues- 
tra Cabeza .b Luego se expresa la fase final 
o prbxima de dicha maternidad espiritual 
con las palabras: aAquella que, en cuanto 
al cuerpo, era la madre de nuestra Cabeza, 
pudo convertirse, en cuanto al espiritu, en 
madre de todos los miembros, con nuevo 
titulo de dolor y de gloria .» Advibrtanse 
estas tiltimas palabras: aeon nuevo titulo 
de dolor y de gloria*. Por tanto, este 
enuevo titulo d, fundado en la compasibn 
o participacibn en la pasibn del Redentor, 
evidentemente supone otro, o sea, el de la 
encarnacibn, de la maternidad del Redentor. 
Cristo, en efecto, como explica S. Pio X (al 
que remite Pio XII), fue concebido por la 
Virgen, no s61o como verdadero hombre 
(con un cuerpo fisico) t sino tambibn como 
Redentor, como cabeza de la humanidad 
(con un cuerpo espiritual ). Hacibndose, pues, 
madre fisica de la Cabeza, se hacia tambibn 
madre espiritual de todos los miembros de 
la Cabeza, de toda la humanidad. A esta 
fase inicial del cuerpo mfstico (en Nazaret), 
corresponde la fase inicial de la maternidad 
espiritual de Maria, lo mismo que a la fase 
final del cuerpo mistico (en el Calvario), co¬ 
rresponde la fase final de la maternidad 
espiritual de Maria. En ambas fases hay una 
verdadera y propia «generacibn» espiritual: 
en efecto, es llamada nmadre de todos los 
miembros de Cristo». La primera fase es 
an£loga a la «concepcibn», mientras que 
la segunda es anbloga al aparto» espiritual 
dc toda la humanidad. Por consiguiente, la 
primera coincide con la cooperacibn remo¬ 


ta, al par que la segunda coincide con la 
cooperacibn prbxima a la llamada redencibn 
objetiva. Este parece ser el significado lbgi- 
co y pleno de las palabras pontificias. 

Es mbrito particular de Pio XII el hecho 
de haber presentado de un modo explicito 
a los hijos de Maria como miembros del 
mistico cuerpo de Cristo en la segunda fase 
de su espiritual generacibn o regeneracibn: 
su nacimiento en el Calvario, en medio de 
las angustias de su madre, Maria (la cual 
los habia concebido espiritualmente en Na¬ 
zaret, junto con Cristo, su Cabeza). 

II. En la enciclica Ad coeli Reginam 
(1954) afirma Pio XII: aDebe ser llamada 
Reina la Virgen Maria Beatisima, no sblo 
por razbn de su maternidad divina, sino 
tambibn porque, por voluntad divina, luvo 
parte excelentisima en la obra de nuestra 
eterna salvacibn... Cristo reina sobre nos- 
otros no sblo por derecho de su filiacibn 
divina, sino tambibn por el de redentor... 
Ahora bien, en la realizacibn de la obra 
redentora la Beatisima Virgen Maria se 
asocib intimamente a Cristo... Asi como 
Dios, creando con su poder todas las cosas, 
es Padre y Sefior de todo, asi Maria, repa- 
rando con sus mbritos todas las cosas, es 
madre y Sefiora de todas las cosas..., por¬ 
que las ha elevado a su dignidad original 
con la gracia que Ella merecib... Asi como 
Cristo por titulo particular 4 e la redencibn 
es Sefior nuestro y Rey, cual nuevo Adbn, 
asi la Bienaventurada Virgen, segbn cierta 
analogia, es nuestra Reina y Sefiora, no sblo 
por ser madre de Dios, sino tambibn por 
el singular concurso prestado a nuestra re¬ 
dencibn, cual nueva Eva asociada al nuevo 
Adbn... Maria, sea como madre de Cristo 
Dios, sea como asociada al divino Reden¬ 
tor, en la lucha con los enemigos y en 
el triunfo obtenido sobre todos, participa 
de la dignidad real, aunque en modo limi- 
tado y analbgico. Precisamente de esta unibn 
con Cristo Rey deriva en Ella tan esplen- 
dorosa sublimidad y poder real por el que 
Ella puede dispensar los tesoros del Reino 
del divino Redentors (Cf. Doct. Pont., IV, 
Doc. mar., BAC [1954] pp. 800 ss.). 

Resaltemos: a) En este texto es donde se 
habia por primera vez ex professo de la 
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corredenciOn mariana como fundamento (el 
segundo) de la realeza de Maria, muy dis- 
tinto del primero (consiituido por la mater- 
nidad divina), a la que no puede, por tanto, 
reducirse toda la cooperation de Maria a 
nuestra redenciOn; b) Maria aparece «por 
voluntad divina», como averdaderamente 
asociada a Cristo en la realization de la 
obra de nuestra redenciOn* (y, por tanto, no 
sOlo en el comienzo de la misma, o sea, de 
una manera remota, mediata); se deduce 
que, con las gracias por Ella merecidas, llevO 
Maria las almas a su pureza original (es 
decir, a la condition en que se encontraban 
antes de la caida; lo cual no puede afir- 
marse de ningtin santo). 

c) La cooperation inmediata de Maria 
a la redenciOn en si misma (la llamada re¬ 
denciOn objetiva) constituye el fundamento 
de su cooperation inmediata a la llamada 
redenciOn subjetiva (la distribution de todas 
las gracias). 

III. En la enciclica Haurietis aquas 
(1956), despuOs de haber tratado amplia- 
mente del culto debido al Sacratisimo Co- 
razOn de Jestis, expone en sintesis las razo- 
nes por las que va inlimamente asociado 
a dicho culto el debido al CorazOn In- 
maculado de Maria: «Era justo que el g6- 
nero humano tuviese por madre espiritual 
a la que fue madre natural de nuestro Re- 
dentor, asociada a El en la obra de rege¬ 
neration de los hijos de Eva a la vida de 
la gratia* (AAS 38 [19561 p. 332). Aqui 
se habla, evidentemente, de la cooperation 
a la llamada redenciOn objetiva tanto remo¬ 
ta («Madre natural de nuestro Redentor») 
como prOxima (aasociada a El en la obra 
de regeneration de los hijos de Eva a la 
vida de la gratia*). 

Con alusiones aun mds claras y mis fuer- 
tes, dice hacia el fin de la enciclica : a A fin 
de que la devociOn al CorazOn augustisimo 
de Jesiis produzca mis copiosos frutos en la 
familia cristiana y aun en toda la humani- 
dad, procuren los fieles unir a ella eslrecha- 
mente la devociOn al CorazOn Inmaculado 
de la madre de Dios. Ha sido voluntad 
de Dios que, en la obra de la redentidn 
Humana, la Santisima Virgen Maria estu- 
vicse inseparablemcntc unida con Jesucris- 


to; tanto, que nuestra salvcidn es fruto de 
ta caridad de Jesucristo y de sus pensa - 
mientos, a los cuales fueron consotiados 
intimamente el amor y los dolores de su 
madre . Por eso conviene que el pueblo cris- 
tiano, que ha recibido de Jesucristo por me¬ 
dio de Maria la vida divina, despuOs de 
haber dado al Sagrado CorazOn de Jesus 
el debido culto, rinda tambiOn al amantisi- 
mo CorazOn de su madre celestial los co- 
rrespondientes obsequios de piedad, de 
amor, de agradecimiento y de reparation. En 
armonia con estc sapientisimo y suavisimo 
designio de la divina Providencia, Nos mis- 
mo, con acto solemne, dedicamos y consa- 
gramos la santa Iglesia y el mundo entero 
al CorazOn Inmaculado de la Santisima Vir¬ 
gen Maria.* 

Nos parecen obvias las siguientes anota- 
ciones: a ) la razOn por la cual al culto de¬ 
bido al CorazOn de Jestis debe asociarse 
tambiOn el del Purisimo CorazOn de Maria 
hay que buscarla en el hecho de que la 
madre del Salvador estuvo inseparablemente 
asociada a El en la obra de la redenciOn 
del gOnero humano; b) tal asociaciOn es 
debida a una positiva voluntad y disposi¬ 
tion de Dios: cCum... ex Dei voluntate in 
humanae redemptions peragendo opere Bea- 
tissima Virgo cum Christo fuerit indivulse 
coniuncta*; c) de dicha asociaciOn estable- 
cida por Dios se sigue que nuestra salva¬ 
tion es el resultado, es decir, el efecto co- 
mun del amor y de los dolores de Cristo, 
asi como del amor y de los dolores de Ma¬ 
ria: aex Jesu Christi carilate eiusque cru- 
ciatibus cum amore doloribusque ipsius 
Matris intime sociatis sit nostra sal us pro- 
fecta*; d) por eso el pueblo cristiano ha 
recibido la vida divina de la gratia de Cris¬ 
to por medio de Maria: oa Christo per Ma¬ 
riam (christianus populus) divinam vitam sit 
adeptus*; e) por lo mismo, debe al Inmacu¬ 
lado CorazOn de Maria los mismos obse¬ 
quios de piedad, de amor, de gratitud y de 
reparation que sc deben al Sacratisimo Co¬ 
razOn de Jestis: «post debita erga sacratis- 
simum Cor Jesu exhibila obsequia, etiam 
Cordi amantissimo caelestis Matris adiuncta 
pietatis, amoris grati expiantisque animi stu- 
dia praestentur*. Aparece, pues, evidente la 
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afirmacidn de la cooperacidn inmcdiata de 
Maria a la llamada redencidn objetiva. 

Estas repetidas y publicas afirmaciones de 
los Papas estin fntimamente relacionadas 
con las repetidas y piiblicas aserciones de 
muchos obispos, de un modo particular en 
' los ultimos decenios (Cf. Carol, De Episco - 
porum doctrina de Beat a Virgine corredemp - 
trice, en «Marianum», 10 [1948] 210-258). 

2. La ensenanza de la Sagrada Escritura. 
Acerca de la corredencidn se habla tanto en 
el Antiguo como en el Nuevo Testamento: 
en el A. T. tenemos la profeci'a de la corre- 
dencidn, y en el N. T. el cumplimiento de 
dicha profecfa. 

1) En el Antiguo Testamento, en el ca- 
pitulo III del Genesis, se narra que, des- 
pu6s de la cafda de nuestros primeros pa¬ 
dres, Dios instruyd una especie de proceso 
y pronuncio la condena contra los reos. 
Addn echd la culpa a Eva, y Eva, a su vez, 
se la echd a la serpiente tentadora: a La 
serpiente me ha engafiado y yo he comido.j> 
Y entonces el Senor, dirigtendose a la ser¬ 
piente, dijo: aPor haber hecho esto, maldi- 
ta ser£s entre todos los ganados y entre to- 
das las bestias... Pongo perpetua enemistad 
entre ti y la mujer, entre tu linaje y el suyo; 
6ste te aplastard la cabeza, y tti le morderds 
a 61 el calcanal* (Gen. 3, 14-15). 

En este texto se expresan claramente 
cuatro cosas, a saber: a) se predice por 
parte de Dios una «lucha® entre Oristo y 
Satands, coronada por la victoria; b ) esta 
lucha coronada por la victoria se identifica 
con la redencidn; c) a esta lucha coronada 
por la victoria, o sea, a la redencidn, estd 
fntimamente asociada su madre, Marfa; 
d) esta asociacidn resulta del plan divino 
de represalia contra la serpiente infernal. 
Maria, pues, es presentada como Correden- 
tora, junto con el Redentor. 

Expongamos brevemente estos cuatro 
puntos: 

a) En el Protoevangelio Dios predice 
una implacable lucha entre Cristo y Sata- 
nds (serpiente infernal) con el siguiente 6xito 
final: completa derrota de Satands (expre- 
sada en el aplastamiento de la cabeza); 
parcial y aparente derrota de Cristo y de 
su madre (expresada con el ataque al cal- 


canal = pasi<5n y muerte de Cristo y com- 
pasidn de Maria). 

b) Esta lucha coronada por la victoria 
se identifica con la obra redentora de Cris¬ 
to, es decir, con la destrucci6n del poderio 
de Satands sobre el hombre, todo lo cual 
estd expresado en la metdfora del aplasta¬ 
miento de la cabeza de la serpiente infernal 
y en la mordedura del calcanal de Cristo, 
producida por sus enemigos incitados por 
Satands. He aquf c<5mo se expresa S. Juan: 
«Ahora es el juicio de este mundo [juicio 
en el que el mundo serd condenado], ahora 
el prfncipe [es decir, Satands, hasta ahora 
senor del mundo] serd arrojado fuera [per- 
derd su imperio sobre el mundo]. Y yo, si 
fuere levantado de la tierra [puesto en la 
cruz] atraerd todos a mf. Esto lo decfa in- 
dicando de qud muerte habfa de morir* 
(Jn. 12, 31-33). Son palabras pronunciadas 
por Cristo unos dfas antes de su pasidn y 
muerte. Otro tanto se afirma en dos textos 
de S. Pablo. En la epfstola a los colosenses 
expone de la siguiente manera nuestra re- 
dencidn, es decir, nuestra regeneracidn en 
Cristo: «Y a vosotros, que estabais muertos 
por vuestros pecados... [Dios] os vivified con 
El, perdondndoos todos vuestros delitos.s 
Luego describe con trdgicos acentos el modo 
edmo sucedid esta remisidn de los pecados, 
diciendo: oBorrando (con la sangre de Cris¬ 
to) el acta de los decretos qqe nos era con- 
traria, que era contra nosotros, quitdndola 
de en medio y clavdndola en la cruz; y 
despojando a los principados y potestades 
[o sea, a los demonios que tenfan esclavos 
a los hombres], los sacd valientemente a la 
vergtlenza [como trofeo en la fachada del 
carro triurifal], triunfando de ellos en la 
cruz» (2, 14-15). Y en la epfstola a los he- 
breos: «Pues como los hijos [los hombres] 
participan en la carne y en la sangre la na- 
turaleza humana pasible y mortal, de igual 
manera El [Cristo] participd de las mismas 
[es decir, tomd la naturaleza humana, su- 
jeta al dolor y a la muerte]: a fin de des- 
truir [es decir, reducir a la impotencia, 
despojar de la potestad] al que tenfa el im¬ 
perio de la muerte [por el hecho de haber 
inducido a nuestros progenitores al pecado, 
causa de la muerte], es decir, al diablo: y 


27. — Rosciiini. 
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librar a aquellos que, por el tern or de la 
muerte,' estaban toda la vida sujetos a ser- 
vidumbre» (2, 14-15) (Cf, tambiOn Enchir. 
Bibl,, n. 337. En estas tres citas se dice, en 
sentido propio, todo lo que en el Proto- 
evangelio [Gin. 3, 15] se dice en sentido 
metafdrico). 

c) Maria aparece estrechamente asocia- 
da a la victoriosa lucha contra Satands, o 
sea, a la redentidn de los hombres de la 
culpa y de las consecuencias de la culpa de 
nuestros primeros padres. En efecto, segun 
el texto mismo del Protoevangelio, la ene- 
mistad o lucha victoriosa establecida por 
Dios entre Cristo (la adescendencia de la 
mujera) y Satanis, es del todo idintica a 
la lucha anteriormente llevada a cabo entre 
la mujer (la madre de Cristo) y Satanas. 
Por consiguiente, la redenciOn, segun el de- 
creto divino (manifestado en la profecia del 
Protoevangelio), es el resultado inmediato y 
simultineo de la accidn combinada de Cris¬ 
to y de Maria contra Satanis, o sea, es el 
fruto inmediato y simultdneo de la lucha 
victoriosa de Cristo y de Maria contra Sa- 
tands y sus secuaces. 

Ndtese, finalmente, que es tan intima y 
directa la asociaciOn de Maria a la lucha 
y a la victoria sobre la serpiente infernal 
(es decir, a la redenti<5n) que en la Vulgata 
(que en las disputas debe ser considerada 
como aautgnticas por todos los catOIicos) la 
misma victoria (el aplastamiento de la ca- 
beza de la serpiente infernal, o sea, la reden- 
cidn) es atribuida inmediatamente a Maria: 
a Ella te aplastari la cabeza.» 

d) Esta tiltima participation de Maria 
en la redenciOn (en la lucha victoriosa de 
Cristo contra Satands) se cumple en virtud 
de un plan preestablecido por Dios: el plan 
de desquite sobre la serpiente infernal ven- 
cedora con los mismos medios con los que 
ella habia vencido. En efecto, dice Dios a 
la serpiente: nQuia fecisti hoc#: «Por haber 
hecho esto*, es decir, ya que tii por medio 
de una mujer (Eva) has destruido la obra 
de Dios, arruinando asi, en su misma cabe- 
za, a todo el gOnero humano, Yo, por me¬ 
dio de otra mujer (la nueva Eva, Maria), lo 
repararO, destruyendo tu dominio sobre el 
hombre. Este plan de desquite, en virtud 


del cual la reparacion (o redenciOn) es pre- 
sentada en perfecta antitesis con la prevari¬ 
cation, ha sido expuesto extensamente por 
muchos Padres (S. Justino, S. Ireneo, San 
Juan CrisOstomo, etc., entre los orientales; 
y Tertuliano, S. Agustfn, S. Pedro CrisOlo- 
go, etc., entre los latinos) y por innumera- 
bles escritores eclcsidsticos. 

Esta obvia interpretation del Protoevan¬ 
gelio esU confirmada por Pio IX en la bula 
dogm&tica Ineffabilis Deus. Despuds de ha¬ 
ber afirmado que «los Padres y los escri¬ 
tores eclesiOsticos* vieron sefialados en el 
ordculo del GOnesis, llamado Protoevange¬ 
lio, a aCristo Redentor y a Marian y vie¬ 
ron alii expresadas las mismisimas enemis- 
tades de ambos contra el ademonioB, Pio IX 
presenta a Maria «unida a Cristo con un 
vinculo estrechisimo e indisoluble, ejercien- 
do juntamente con £l (y, por lo tanto, de 
un modo directo) y por medio de El sempi- 
ternas enemistades contra la venenosa ser¬ 
piente, y, logrando un triunfo absoluto so¬ 
bre ella , le aplastO la cabeza con su pie 
inmaculadon. TriUase aqui, evidentemente, 
de una parte activa y directa de Maria en 
la redenciOn, parte activa preparada por la 
pasiva (la preservation del pecado original, 
ordenada a tomar parte con Cristo en la 
liberation de todos los otros de la misma 
culpa). 

Hay que anadir a esto, que es tan lOgica 
esta interpretation que los mismos luteranos 
apelaban a la siguiente razOn, entre otras 
alegadas, para negar que «la mujer j del 
Protoevangelio es Maria: Si ala mujer» 
del Protoevangelio fuese Maria, seria «Co- 
rredentora*; pero esto —decian— repugn a, 
porque Maria es pecadora como todos los 
dem£s hombres y porque s<51o tenemos un 
Redentor, Cristo (Cf. Gallus, T., en aEph. 
Mar.», 2 [1952] 427). La exegesis objetiva 
demuestra, por el contrario, que si la ades¬ 
cendencia de la mujern, vencedora de Sala¬ 
nds, es el Redentor, la «madre» de esa 
«descendencia» no puede ser otra que Ma¬ 
ria, Corredentora. 

Tenemos una interpretation del Proto¬ 
evangelio, que podriamos calificar de p\As- 
tica, en la cOlebre obra «Speculum huma- 
nae Salvationist una especie de aSuma de 
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teologia popuIar» de 1324, en tal alto grado 
divulgada, que hacia 1500 ya habia alcan- 
zado la trig6sima edicidn. A1U se represent a 
a Maria como una nueva Judit, revestida 
de la librea redentora del Salvador, en ac- 
titud de clavar la lanza morlifera en las 
fauces del demonio que Ella esti pisando 
con su pie. Algunos versiculos en prosa ri- 
mada subrayan de este modo el signilicado 
de la imagen, citando el Protoevangelio 
(G6n. 3, 15): a As! como Cristo vencid al 
demonio con su pasidn, as! tambidn lo ven- 
cid Maria con su matema compasidn (=par- 
ticipacidn en la pasidn). b aSicut Christus 
superavit diaibolum per suam passionem, 
ita etiam superavit eum Maria per mater- 
nam compassionems (Cf. Lutz et Perdrizet, 
Speculum humanae salvationis, Ueberset - 
zung von Jean Mielot [1448], Leipzig 1907- 
1909, vol. I, P. I, tab. 59, w. 13-14). En 
otros tdrminos: con su participacidn corre- 
dentora en la pasidn redentora del Hijo, 
Maria luchd juntamente con el Hijo contra 
el demonio y, con El, lo vencid; es decir, 
Maria, juntamente con Cristo, obrd nuestra 
redencidn. 

2) En el Nuevo Test amento tenemos la 
realizacidn de la profecia hecha en el Anti- 
guo Testamento, en tres pasajes: dos de 
S. Lucas y uno de S. Juan. Son pasajes en 
los que existe un paralelismo conceptual, 
ya que no verbal, con el Protoevangelio 
(G4n. 3, 15). S. Lucas relata que el ingel 
Gabriel fue enviado por Dios a Maria con 
el fin de obtener su fibre consentimiento 
a ser madre del Redentor en cuanto tal. 
Relata, ademis, que Ella dio muy de grado 
el requerido consentimiento diciendo: aHe 
aqui a la sierva del Senor; higase en mi 
segtin tu palabra* ( Lc . 1, 38). Segrin esto, 
resulta que los mismos protagonistas que 
figuran en la prevaricacidn (el ingel, Eva, 
Adin) figuran tambidn en la redencidn (el 
ingel, la nueva Eva, el nuevo Adin) (Cf. Du- 
barle, Les jondements bibliques du titre: 
Marie la nouvelle Eve , en «Rech. de Sc. 
Rel.», 39 [1951] 49-64). En la prevaricacidn 
tenemos: el ingel malo, que insliga a Eva, 
solicitando su consentimiento en el mal (pe- 
cado); Eva, que consiente e incita a A dan 
al pecado, cooperando con 61, de este modo. 


a la destruccidn del ginero humano. En la 
redencidn hay tambidn, cn sentido opuesto, 
los tres mismos elementos, es decir: el 
angel bueno , que invita a la Virgen a que 
consienta en la propuesta de Dios; Marta, 
que consiente libremente, cooperando de 
este modo a dar al mundo el Verbo Encar- 
nado y Redentor, el nuevo Adin, quien 
desde aquel instante, haciindose mortal, ini- 
cia su sacrificio redentor que culminari en 
el Calvario (Hebr. 10, 50). De esta suerte, 
«por la mujer tuvo principio el pecado y 
por ella morimos todos d (Eel. 25, 33), y 
del mismo modo, por otra mujer, por Ma¬ 
ria, nueva Eva, tuvo principio la gracia y 
por Ella vivimos todos. En este sentido han 
interpretado los santos Padres y los escrito- 
res eclesiisticos la escena de la anunciacidn 
(pa raid a a la escena de la prevaricacidn). 

En los otros dos textos esti mejor especi- 
ficada la participacidn de Maria en la re¬ 
dencidn, y esto mediante su compasidn uni- 
da a la pasidn de Cristo. En el primer texto, 
es decir, en la profecia hecha por el santo 
anciano Simedn con ocasidn de la presen- 
tacidn de Jestis en el templo de Jerusalin, 
se predice la Intima asociacidn de Maria a 
la pasidn y muerte de Cristo, con idintico 
fin que la misma pasidn. Simedn, dirigidn- 
dose a Maria, le dice (segtfn el texto original 
griego): «Este Nino esti destinado a ser 
causa de ruina y de resurreepidn de muchos 
en Israel, y bianco de contradiccidn; y una 
espada atravesari tu misma alma para que 
se descubran los pensamientos de muchos 
corazonesi) (Lc. 2, 34-35). En este texto se 
observan dos cosas: a) en 61 se predice el 
futuro destino dolorosisimo de Jesus, al que 
estari intimamente asociada su madre; 
b ) Simedn se dirige exclusivamente a Maria 
(a pesar de estar presente S. Jos6) para re- 
velarle que Ella, a diferencia de todos los 
demis, por un titulo unico (ademis del co- 
mdn de una madre que sufre en presencia 
del hijo crucificado) estaba asociada a se 
mejante destino dolorosisimo (pasidn o 
muerte), para colaborar directamente, con 
Cristo, a la redencidn. Alridese hqui a la 
realizacidn de la «enemistad» o «lucha» 
(predicha en el Protoevangelio) de Satanis 
y dc su dcscendencia contra la mujer y la 
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descendencia de Ella. Esta «lucha» o «con¬ 
tradictions serviri (segtin una gran mayo- 
na de intirpretes) para distinguir la descen¬ 
dencia de la mujer de la de Satanis, como 
se desprende de las mismas palabras de la 
profecia: a(blanco de contradiction) y una 
espada atravesari tu propia alma con el fin 
de que se descubran los pensamientos de 
muchos corazones». Siguese, pues, de aquf 
la fntima asociacidn de Marfa al sacrijicio 
redentor del Hijo, cuya oblacidn pronto 
hard Ella misma a Dios, para la redencidn 
del ginero humano. 

En el otro texto, el de S. Juan, se nos 
representa a Marfa en el Calvario, al pie 
de la cruz, precisamente durante cl sacrifi- 
cio redentor, o sea, en la ahora® en que la 
lucha Uegaba a su cumbre y quedaba coro- 
nada por la victoria obtenida sobre ael 
prfncipe de este mundo» ( Jn . 12, 31): «Es- 
taba junto a la cruz de Jestis su madre...® 
(Jn. 19, 25). Las palabras que despuds diri- 
gi6 Jesus a Marfa (a Mujer, he ahf a tu 
hijo... He ahf a tu madre®) nos revelan el 
fntimo signihcado de la presencia de Marfa 
junto al irbol de la cruz: es la amujer® 
(como la llama Jesris) opuesta a la tmu- 
jer® de junto al irbol del Eddn; es la 
nueva Eva, opuesta a la antigua Eva, la ver- 
dadera madre de todos los vivien tes® (Ge¬ 
nesis 3, 20), la vida sobrenatural de la gra¬ 
tia, en el parto doloroso (pena producida 
por el pecado) de la humanidad regenerada. 
Y asf, en el orden presente, la maternidad 
espiritual de Maria coincide con su coope¬ 
ration inmediata a nuestra redenciOn (o sea, 
mediante una verdadera colaboracidn con 
Cristo en la obra misma de la regeneration 
de los hijos de Dios). 

Este acercamiento (profecia y realiza¬ 
tion) entre Juan 19, 25-27 y Ginesis 3, 15 
esti fundado, segtin el P. Braun (La Mkre 
des fideles, Tournai-Parfs 1954, pp. 78-82), 
en dos razones: en el contexto y en las pa¬ 
labras que siguen inmediatamente al texto 
de S. Juan que manifiesta la presencia de 
Marfa en el Calvario (19, 25-27): «Des- 
puOs de esto, sabiendo Jestis que todo esta- 
ba ya consumado® (v. 28): esta formula 
se entiende, segun el estilo del evangelista, 
del cumplimicnto de un texto proftiico; y 


este texto no puede ser otro que el del 
llamado Protoevangelio. Lo que mueve a 
S. Juan a pensar instintivamente en el Pro¬ 
toevangelio, al escribir cl citado texto (lo 
mismo que cuando escribe el Apocalipsis, 
en el cap. XII), fue la idea base de la durf- 
sima alucha® entre la amujer® y la antigua 
serpiente, entre la «descendencia® de la mu¬ 
jer y la «descendencia® de la serpiente (Jn. 8, 
41-44), lucha que, como se expresa el Padre 
Braun, aaparece inscrita en filigrana casi 
en todas las piginas del cuarto evangelio® 
(op. tit., p. 82). 

La cooperaciOn inmediata de Marfa a la 
redenciOn aparece, por tanto, sOlidamente 
fundada en la Sagrada Escritura. 

3. La tradicidn sobre la acorredentidn ». 
La historia del desarrollo de la doctrina 
de la corredenciOn puede dividirse en tres 
etapas: en la primera (del s. ii al s. xii) se 
halla en el estado implfcito; en la segunda 
(del s. xii al s. xvn) se da el trinsito pro- 
gresivo de lo implfcito a lo explfcito; en 
la tercera, en fin (del s. xvn hasta hoy), 
tenemos el pleno desarrollo y la sistema- 
tizaciOn orginica de dicha doctrina. 

1) Primera etapa (del s. ir al s. xii): la 
doctrina de la corredenciOn esti contenida 
de un modo implfcito (no explfcito) en la 
fundamental idea de a Maria nueva Eva, 
opuesta a la antigua®. Esta idea base debiO 
de brotar espontAnea, en la mente de los 
primeros cristianos, del conocido paralelis- 
mo paulino entre el antiguo Ad£n (en el 
cual y por el cual todos encuentran la muer- 
te) y el nuevo Ad4n, Cristo, en quien todos 
hallan de nuevo la vida perdida (Rom. 5, 
17-19). En efecto, Addn (como resulta del 
Gen., cap. Ill) no estuvo solo en la obra 
de nuestra ruina: tuvo a su lado una coope- 
radora, Eva, su companera. Por consiguien- 
te, era obvio que se completara el conocido 
paralelismo oponiendo a la antigua Eva la 
nueva Eva (como el nuevo Adin habfa sido 
opuesto al antiguo Ad£n), lo cual pronto 
bicieron los mis antiguos Padres, diciendo: 
«Asf como todos han muerto (para la vida 
de la gratia) en Adin y en Eva, asf tambiin 
han renacido (para la vida de la gratia) cn 
Cristo y en Maria.® Asf discurrieron los 
mis antiguos Padres y escritores. Asf dis- 



421 


MEDIACI6N DE MARIA 


curri6 S. Justino (Dial. c. Tryph., PG 6, 
709-712). Asi razon6 S. Ireneo, quien anun- 
ciaba, por primera vez, el llamado principio 
de la «recapitulaci6n» (segun cl cual todo 
el plan de la redencidn procedid en orden 
inverso al de la prevaricacidn): acomo el 
-gdnero humane habi'a sido entregado a la 
muerte por una virgen, as! tambidn ha sido 
salvado por una virgen® (Contra haer., 1. V, 
19, 375-376). A si discurrid Tertuliano, quien 
habla de aoperacidn rival® de Dios, de «des- 
quite®: apor el mismo medio (Eva) por el 
que se habla perdido la humanidad, fue res- 
catada para la salvacidn (Marla)... La culpa 
cometida por la una creyendo, fue cancelada 
por la otra creyendo® (De carne Christi, 
c. 17, PL 2, 782). As! han discurrido, mis 
tarde, otros innumerable^. Eva tuvo una 
parte activa, aunque secundaria y subordi- 
nada> en nuestra ruina; Marla, la nueva 
Eva, tuvo una parte activa, aunque se¬ 
cundaria y subordinada, en nuestra sal¬ 
vacidn. 

La primera exposicidn expllcita de esta 
idea base se encuentra —que nos conste— 
en Juan el Gedmetra (s. x). Afirma con 
vigor la corredencidn mariana diciendo que 
Marla es ela segunda primicia, acepta e in- 
maculada, ofrecida al Padre, despuds de la 
primera (Cristo)B. Dice en otro lugar: «Te 
damos gracias, Seflor y dispensador de todos 
estos misterios, sobre todo por haber esco- 
gido tal dispensadora de tus misterios. Te 
damos gracias por tu inefable sabidurla, po- 
der y bondad, y por haberte dignado unir 
a ti nuestra naturaleza y haberla glorificado 
con una gloria igual a la tuya, y haberla 
hecho Dios en unidad de persona, pero so¬ 
bre todo por haberte dignado escoger una 
madre de entre nosotros y haberla consti- 
tuido reina del cielo y de la tierra. Te da¬ 
mos gracias, oh Padre de todos nosotros, 
por haber hecho que tu madre se convirtiese 
en madre nuestra para que no careci&emos 
de ninguno de los progenitores (padre y 
madre) y por haberte dignado otorgamos 
por medio de ambos la filiacidn, el nombre 
y la condicidn de hermanos. Te damos gra¬ 
cias por haber sufrido por nosotros gran 
dolor y por haber querido que tambien tu 
madre padeciese tamano sufrimiento, tanto 


por ti como por nosotros, para que el honor 
de haber compartido tu sufrimiento le va- 
liese, no solamente la comunidad de la 
gloria, sino tambidn que el recuerdo de su 
sufrimiento por nosotros la impeliese a 
obrar nuestra salvacidn y a conservamos 
su amor, no sdlo a causa de la naturaleza, 
sino tambiln a causa de todo lo que Ella 
hizo por nosotros durante el curso de toda 
su vida. 

»Te damos gracias porque te has dado 
como rescate (prenda) por nosotros y por¬ 
que, despuds de ti, das a tu madre como 
rescate en todo momento, para que tri te 
inmoles una vez por nosotros, y Ella se in¬ 
mole millares de veces en su voluntad, abra- 
sada en sus entrafias, toda entera, sea por 
ti, sea por aquellos a quienes Ella entregd 
su Hijo, exactamente como el Padre, sa- 
biendo perfectamente que lo enlregaba a la 
muerte® (Joannis Geometrae laus in Dor - 
mitionem B. M. Virginis, en Wenger, A., 
A. A., VAssomption de la T. S. Vierge dans 
la Tradition Byzantine, du VV au X e siicle . 
Etudes et Documents [^Archives de TOrient 
Chrdtien®, 5], Paris 1955, p. 407). Vdase 
tambidn Galot, J., S. I., La plus ancienne 
affirmation de la Cor Ademption mariale. Le 
timoignage de Jean le Giomktre, en «Rech. 
sc. rel.®, 45 (1957) pp. 187-208. 

2) Segunda ctapa (del s. xn al s. xvir): 
es el periodo medio o de tr^nsicidn, en el 
cual la doctrina de la corredencidn mariana 
pasa, cada vez m£s claramente, de lo im- 
pHcito (o sea, de la idea de «nueva Eva®) 
a lo explfcito. El primero en hablar inci- 
dentalmente, pero de una manera expllcita, 
de los miritos reparadores o corredentores 
de Maria parece que fue Eadmero de Can¬ 
terbury (f 1124): «Asf como Dios, creando 
todas las cosas con su poder, es Padre y 
Sefior de todas ellas, asf tambidn la bien- 
aventurada Maria, reparando todo con sus 
miritos, es madre y Senora dc las cosas... 
Maria es Sefiora de las cosas restituyendo 
a cada cosa su dignidad primitiva mediante 
aquella gracia que Ella merecid® (Liber de 
Excellentia Virginis, PL 159, 573,-578). 

S. Bernardo (f 1153) es el primero que 
habla explfcitamente de la «reparaci6n» 
dada por Marfa por la culpa de Eva: «Ella 




MEDIACI6N DE MARIA 


422 


(Maria) satisfizo por la madre (Eva), ya quc 
si el hombre cae por medio de la mujer, he 
aqui que no es levant ado sino por medio 
de una mujer... reparadora de los primeros 
padres» ( Homil. II super a Miss us est d, PL 
183, 62). Es tambidn el primero en hablar 
explicitamente de la ofrenda del Hijo hecha 
por Maria, en el dia de la purificacidn, apara 
la reconciliacidn de todos nosotros®, y dice 
que a Dios Padre aceptd plenamente la nueva 
oblacidn y la preciosisima Hostia® (Serm. Ill 
de Purific ., PL 183, 370). 

Arnoldo de Chartres (t 1160), discipulo 
de S. Bernardo, desarrolla la idea de aofren- 
das propia de su maestro y llega a ser el 
primero y mds claro Carapedn de la corre- 
dencidn mariana. Asegura que en el Cal- 
vario, Cristo y Maria «realizaban juntos la 
obra de la redencidn del hombre... ambos 
ofrecian a Dios un sacrificio iddntico: Ella 
en la sangre de su corazdn [a travds de su 
compasidn] y £l en la sangre de la came 
[a travds de su pasidn]... de manera que 
Ella, junto con Cristo, lograba el comiin 
efecto de la salvacidn del mundo® (De laudi - 
bus B. Mariae Virginis, PL 189, 1726-1727). 

El vigoroso texto de Arnoldo ha tenido 
una influencia enorme en intiumerables auto- 
res y ha suscitado muchOs asertores expli- 
citos de la corredencidn mariana en su pro- 
pio sentido. Merecen especial mencidn, en 
el s. xiii, Ricardo de S. Lorenzo, S. Alberto 
Magno y S. Buenaventura. 

Ricardo de S. Lorenzo (t h. 1260) hace 
resaltar que habria sido suficiente, para 
nuestra redencidn, la pasidn de Cristo. Sin 
embargo, ya que el demonio se habla ser- 
vido de una mujer para arruinar al mundo, 
Dios no quiso que el gdnero humano fuese 
redimido y que el demonio fuese condenado 
solamente por la muerte del Hijo, sino que 
quiso que Maria estuviese alii al lado del 
Hijo apara que el remedio correspondiera 
al pecado [al mal]® (De laudibus B. M. Vir¬ 
ginis, libri XII, entre las obras de S. Alber¬ 
to Magno, ed. A. Borgnet, Paris 1890-1899, 
vol. XXXVI, 1. VI, c. IX, n. 4, p. 345a). 
Afirma, ademds, que «asi como no hubo 
dolor semejante al que Cristo padecid por 
la redencidn del mundo, asi tampoco hubo 
dolor semejante al que Ella padecid cn su 


corazdn por la misma causa » (1. cit., Ill, 
c. XII, n. 5, p. 158b). 

S. Alberto Magno (f 1280) insistid mucho 
sobre <rel principio de consorcio y de aso- 
ciacidn® de Maria a Cristo en la redencidn 
del gdnero humano: aNo se diria que es 
una ayuda semejante a £1, si no participase 
en todo de sus mismos act os* (Comment, 
in Matth. 1 , 18, Op. omn., vol. XXXVII, 
P- 97). 

S. Buenaventura (f 1274) ensefia que Ma¬ 
ria, en el Calvario, coofrecid la Victima 
divina (Collatio 6 de donis Spiritus Sancti, 
n. 17, Op. omn., Ad Claras Aquas 1882-1902, 
vol. 5, p. 486), satisfizo por nuestros pecados 
(Ibid., n. 16) y pagd el precio de nuestra 
redencidn (Ibid., n. 15, p. 484). El aMariale®, 
errdneamente atribuido a S. Alberto Magno, 
se hace eco en alto grado de la msefianza 
del Doctor Serdfico. 

En el s. xiv se distinguid y superd a 
todos los escritores precedents en afirmar 
la cooperacidn directa de Maria a la 11a- 
mada redencidn objetiva, el Beato Juan Tau- 
ler, O. P. (t 1361). Dice que Maria se ofre- 
cid a si misma, juntamente con Cristo, como 
hostia viva, por la salvacidn de todos ( Ser- 
mo pro festo Purificationis B. M. Virginis. 
(Euvres completes, ed. E.-P. Noel, n. 5, 
Paris 1911, p. 61). Afirma tambidn que Dios 
aaceptd la oblacidn de Ella (en el Calvario) 
como grato sacrificio para utilidad y salva¬ 
cidn de todo el gdnero humano... y por los 
miritos de sus aflicciones se trocd la ira de 
Dios en misericordia...i (1. cit., vol. 6, 
pp. 253-255). «Asi como Eva, usurpando 
temerariamente el fruto del drbol de la 
ciencia del bien y del mal, arruind a los 
hombres en Ad£n, asi tti, Uena de amar- 
gura, tomaste sobre ti el dolor del drbol 
de la cruz y redimiste a los hombres junta¬ 
mente con tu Hijo® (Ibid., p. 256). 

Otro tanto se afirma en algtin himno 
littirgico de aquel mismo tiempo, cuando 
comenzd a aparecer el titulo de «correden- 
tora®. AIK se dice, en efecto, que Ella, pa- 
deciendo junto al Redentor, se convirtid en 
corredentora: «Ut compassa Redemptori — 
Corredemptrix fieres...»; se dice, ademds, 
que nosotros fuimos redimidos por las penas 
de la madre y del Hijo: «Pro poenis matris 
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ct nati — quibus sumus reparati®, y quc cl 
perddn de la redencidn fue merecido por 
el Hijo y por la madre para sus miserables: 
«Pro redemptions venia — quam meruerunt 
miseris — Filius et mater nobis», y, por fin, 
se dice que sin Maria no se pagd el precio 
de la redencidn: asine qua (matre) non est 
solutum — redemptions pretium® (Cf. Se- 
rapidn de Jragui, O. F. M. Cap., La Media - 
cidn de la Virgen en la himnografia laiina 
de la Edad Media , Buenos Aires 1939, pigi- 
nas 165, 166, 172). Recudrdese, ademds, todo 
cuanto afirmd el «Speculum humanae Salva¬ 
tionist, del cual ya hemos ha blade. 

En el s. xv S. Antonio de Florencia 
(t 1459) repite las vigorosas afirmaciones 
del ps.-Alberto Magno (Summa Theologica , 
pars IV, tit. 15, cap. 20, § 14, ed. de Verona 
1740, p. 1064; cap. 14, § 2, p. 1002). Otro 
tanto hace Dionisio el Cartujano (f 1471), 
insistiendo sobre la acompasidn correden- 
torai (De dignitate et laudibus B. M. Vir- 
ginis, lib. 2, art. 23, Op: min., t. IV, Colo- 
niae 1308, p. 99 s.) y hablando del amdrito 
de su compasidn® (Ibid., p. 42). 

En el s. xvi son dignos de particular con- 
sideracidn Catarino, el P. Priorini y Sal- 
merdn. 

Ambrosio Catarino, O. P. (t 1552), ar- 
zobispo de Conza, ensefia explicitamente: 
1) que Cristo y Maria, aunque inocentisi- 
mos, con sus padecimientos nos han mere¬ 
cido la redencidn, eprincipalmente Cristo, 
como hombre, y despuds Marfa, como mu- 
jer; 2) que Maria fue primero redimida por 
Cristo (fue Inmaculada) y despuis , junto 
con Cristo, redimid a todos los h ombres; 
3) que esta doctrina es asentencia constan- 
tisima entre todos los antiguos* ( Disputatio 
pro Immac. Dei Gen. concept ., 3, c. 14). 

El P. Arcdngel Priorini, O. S. M. (f 1573), 
afirma que aasi como a Addn le fue dada, 
en la ruina del mundo, una ayuda semejante 
a 61 (Eva), asi tambidn al nuevo Addn le 
fue dada una ayuda semejante a el (Maria), 
en la reparacidn del mundo. Eva ayudd al 
antiguo Ad&n en la muerte; Maria, en cam- 
bio, ayudd al nuevo Addn en la vida... Esta 
fortisima mujer, Sefiora nuestra, preparada 
(por Dios) para la batalla del dragdn, cual 
verdadera Judit, cortd !a cabeza del verda- 


dero Hoi of ernes® (Cf. Roschini, G., I Servi 
di Maria e VImmacolata , Roma 1955, p. 68). 

Alfonso Salmerdn, S. J. (| 1565), tedlogo 
del Concilio de Trento, despuds de haber 
recordado edmo acontecid la ruina del gd- 
nero humano, pasa a hablar de edmo acon¬ 
tecid la redencidn del mismo, diciendo: 
cAqui sucede al revds. El hombre es el pri¬ 
mero en probar del amargo madero de la 
cruz y lo ofrece a la mujer, a fin de que, 
como de dos, pero sobre todo del hombre, 
provino la ruina del mundo, asi tambidn de 
dos, pero sobre todo de Cristo, provenga 
la salvacidn y la redencidn. Porque, por 
grande que pueda ser la eficacia que pueda 
tener Maria, dsta le proviene de Cristo... 
a causa del poder superior de Cristo en la 
redencidn, en la cual quiso participar, como 
Corredentora, su madre (de cuya ayuda £1 
no tenia necesidad)® ( Commentarii in evan • 
gelicam historiam et in Acta Apostolorum, 
tract. 41, vol. 10, Coloniae Agrippinae 1604, 
p. 339). Otro tanto afirma Jodoco Clictoveo 
(Cf. Gallus, Doctrina Corredemptionis, apud 
Jodocum Clichtoveum (1543), en «Maria- 
mum, 14 [1952] 293-304). £ste afirma, entre 
otras cosas, que snuestra condena fue can- 
celada por el amarguisimo dolor de entram- 
bos [Cristo y Maria]®; «como por medio 
de un hombre (Ad4n) y de una mujer (Eva) 
fue introducida la muerte en el mundo, asi 
tambidn la expiacidn de la culpa se efectud 
de un modo semejante a cofno se efectud 
la comisidn de la misma® (De puritate con - 
ceptionis, pp. 68a-69a). Funda sus asertos en 
el Protoevangelio (Ibid., pp. 4b-5a). 

3) Tercera etapa (del s. xvn a nuestros 
dias): es el periodo del pleno desarrollo y 
de la expresidn sistemdtica de la doctrina de 
la corredencidn mariana. 

El s. xvn, que fue el «siglo de oro de la 
Mariologia®, fue tambidn el csiglo de oro 
de la corredencidn mariana®. No sdlo se 
afirma frecuentemente la cooperacidn de la 
Virgen a la redencidn, sino que de tal ma- 
nera se elabora y se desarrolla en sus mo- 
dalidades (mdrito, satisfaccidn, sacrificio y 
redencidn) que los siglos subsigujentes no 
han podido adjuntar ningdn elemento nuevo 
de particular importancia. El P. Carol aduce 
y examina en su obra monumental los tes- 
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timonios de unos 124 escritores (De corre- 
demptione B. V. Marine, pp. 198-321), oca- 
sionados por la reaccidn catdlica contra los 
protestantes y contra Widenfcld, quc negaba 
la legitimidad del titulo de oCorredentoras. 
La mayoria (plerique) est£ a favor de nues- 
tra sentencia, y entre ellos figura S. Lorenzo 
de Brindis, S. Juan Eudes, Salazar, Olier, etc. 
Algunos de ellos (como Vulpes, De Rhodes, 
Reichenberg, Frangipani, Dassier, De Con- 
velt) se sirven de la misma terminologia hoy 
en boga, hablando explicitamente de la co¬ 
operacidn inmediata de Marfa al sacrificio 
redentor de la cruz. 

Tambiln en el s. xvm, no obstante la 
decadencia de la Mariologfa, nuestra sen¬ 
tencia es muy comiin en la Iglesia. El P. Ca¬ 
rol (op. cit., pp. 321-381) ha examinado el 
testimonio de 53 escritores y de ello ha de- 
ducido que tambidn en este siglo, como en 
el precedente, la mayorfa (plerique) afirmd 
ade un modo no oscuro» la cooperacidn 
inmediata a la llamada redencidn objetiva 
con t£rminos sequivalentesa. Solamente unos 
siete u ocho hablan en sentido restrictive 
(pero no exclusivo). (Cf. «Gregorianum», 29 
[1948] 119.) (Op. cit., pp. 381-382.) 

En el s. xix el P. Carol (op. cit., pp. 382- 
480) refiere y discute los textos de 130 es¬ 
critores catdlicos, de los cuales unos ense- 
nan la cooperacidn inmediata de la Virgen 
a la llamada redencidn objetiva, de varias 
maneras; otros, a su vez, se expresan de 
tal forma que no es posible extraer un argu- 
mento eficaz en favor de la misma. 

En nuestro s. xx, el 50.° aniversario (1904) 
de la definicidn dogmdtica de la Inmaculada 
Concepcidn suscitaba estudios especiales so- 
bre la corredencidn mariana. En el Con- 
greso Mariano Intemacional, organizado en 
tal ocasidn, el P. Ldpicier, O. S. M. (despuds 
cardenal), present aba una docta relacidn so- 
bre el argumento, la cual fue despuds pu- 
blicada con el titulo L'lmmacolata Madre 
di Dio , Corredentrice del genere umano 
(Roma 1905) y traducida al francos y al 
alemdn. El mismo titulo de la obra (L'lm- 
macolata... Corredentrice) suscitd en segui- 
da la objecidn, que luego se convirtid en 
caballo de batalla de los adversaries, es 
decir: si Inmaculada (y por tanto redimida), 


tedmo podia ser Corredentora? iC6mo po¬ 
dia cooperar a la redencidn si una tal re- 
dencidn se supone ya realizada (puesto que 
ya habia sido aplicada a Ella)? Por consi- 
guiente, su cooperacidn inmediata debia li- 
mitarse unicamente a la redencidn objetiva 
y no a la subjetiva. Asi objetaron a Ldpicier 
el prof. Bartmann (en 1909), el P. Pedro 
Plum, C. SS. R. (en 1912), en una relacidn 
presentada en el Congreso Mariano Inter- 
nacional de Trdveris. Asi se iniciaba la dis- 
cusidn, alimentada por las exageraciones e 
intemperancias del P. Godts, C. SS. R. (en 
la ob. La Coredemptrice, Bruxelles 1920). 
Salieron al campo, contra los sobredichos, 
el prof. Lebon y el prof. Bittremieux de 
Lovaina, De la Broise y el P. Bainvel. La 
reaccidn de Bartmann se reanudd y se con- 
tinud en 1914 (y en lo sucesivo) por el 
P. Lennerz y por los candnigos Smith y 
Goossens. Much os maridlogos pasaron al 
contraataque, de manera que hoy la in- 
mensa mayoria se adhiere a la sentencia de 
la cooperacidn inmediata de Maria a la lla¬ 
mada redencidn objetiva (Cf. Roschini, G., 
Pio XII e la Corredenzione Mariana, 1. c., 
pp. 39-47). 

4. La razdn teoldgica. La corredencidn 
mariana, tal como ha sido expuesta y acep- 
tada por la inmensa mayoria de los ted- 
logos contempordneos, presenta muchas con¬ 
veniences, sea respecto de Dios, sea respecto 
del hombre. 

1. Respecto de Dios la corredencidn fue 
conveniente porque por medio de ella han 
vuelto a resplandecer con una nueva y bri- 
llantisima luz los cuatro principals atribu- 
tos divinos, a saber: la sabiduria, la jus- 
ticia, el poder y la bondad. 

1) Resplandece la sabiduria divina, que, 
para redimir al hombre de la esclavitud del 
demonio, se sirvid del mismo medio —la 
mujer— del que 41 (el demonio) se habia 
servido para arruinarlo. De esta manera in- 
fligfa a la serpiente infernal una suprema 
humillacidn. 

2) Resplandece la justicia divina , la cual 
dispuso que la soberbia y el placer, vedados 
a Addn y a Eva, fuesen compensados por la 
humillacidn y por los dolores inefablcs del 
nuevo Ad£n y de la nueva Eva. 
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3) Resplandece el poder divino, porque 
Dios, con un medio tan ddbil y por si 
mismo inepto —cual es la mujer— realizo 
la obra mis sublime, fuera de £1, o sea, la 
redencidn humana, la reconciliacidn con El, 
la reconquista de la vida sobrenatural de la 
gratia perdida con el pecado y la reapertura 
del cielo. 

4) Resplandece la bondad divina, la cual, 
lejos de abandonar a la mujer (origen del 
mal) a la abyeccidn que habia merecido, 
quiso rehabilitarla, de modo que, asi como 
de ella tuvo origen la muerte, de ella tu- 
viese tambidn origen la vida. 

2. Respecto del hombre. La correden- 
cidn, convenientisima respecto de Dios, nos 
parece no menos conveniente respecto del 
hombre. En efecto, era conveniente que 
tambidn una pura criatura —cual es la Vir- 
gen— hubiese dado por el pecado la satis¬ 
faction de que era capaz, y que esta sa¬ 
tisfaction fuese unida a la del Hombre-Dios 
Redentor. 

Por otra parte, asi como un miembro de 
la humanidad (Eva) habia cooperadc con 
Addn a la ruina del gdnero humano, asi 
tambidn era conveniente que otro miembro 
del gdnero humano, un puro ser humano 
(Maria) cooperase a la redencidn del mismo. 

B) Naturaleza de la corredencidn ma- 
riana. Establecido el hecho de la correden¬ 
cidn en sentido estricto, con pruebas saca- 
das de las fuentes mismas de la revelacidn, 
es necesario ahora indagar la naturaleza 
misma o la modalidad de tal hecho. 

La pasidn de Cristo y la compasidn de 
Maria —como hemos ya demostrado— han 
obrado nuestra redencidn. Pero, £de qud 
manera? Santo Tomds (5. Th., Ill, q. 48) 
enseha que la pasidn de Cristo ha obrado 
nuestra redencidn de cuatro modos: a modo 
de mdrito (merecidndonos la gratia perdida 
con el pecado); a modo de satisfaccidn (sa- 
tisfaciendo por el pecado); a modo de sacri- 
ficio (ofrecidndose a sf mismo como viclima 
sobre la cruz); a modo de redencidn (ofre- 
ciendo sus mdritos y sus satisfacciones, ad- 
quiridos con el sacrificio de la cruz, como 
precio de nuestro rescate). Y resulta que 
Maria, con su compasidn, ha cooperado a 
nuestra redenci6n en estos cuatro modos, 


o sea: mereciendo juntamente con Cristo 
(al menos de congruo ) la gratia perdida por 
el hombre; ofreciendo, juntamente con Cris¬ 
to, la Victima divina al Etemo Padre por 
la reconciliacidn de El con el hombre; 
pagando, con Cristo, el precio de nuestra 
redencidn (con sus satisfacciones y sus md- 
ritos). Sobre estas cuatro modalidades de 
cooperacidn a nuestra redencidn el asenti- 
miento de los que sostienen la cooperacidn 
inmediata de Maria a la llamada redencidn 
objetiva, puede decirse moralmente unlnime. 

El desacuerdo comienza cuando se pasa 
a determinar, en particular, la naturaleza 
de las cuatro llamadas modalidades, segtin 
las cuales ha cooperado Maria a nuestra 
redencidn, o sea: la naturaleza de su md- 
rito, la naturaleza de su satisfaccidn, la 
naturaleza de su sacrificio y la naturaleza 
de su influencia en la redencidn. 

1. Naturaleza del mdrito corredentor de 
Maria. El primero en hablar del mdrito de 
Maria —como ya hemos indicado— ha sido 
Eadmero de Canterbury (a principios del 
s. xn), seguido despuds por Tauler, Ambro- 
sio Catarino, etc. En el s. xvn Juan Mar¬ 
tinez de Ripalda (f 1648) comenzd a hablar 
por primera vez (segun parece) de la posibi- 
lidad, y Cristdbal Ortega (f 1686) de la exis¬ 
tence de un mdrito corredentor ade con¬ 
digno b, contra otros muchos tedlogos de 
aquel siglo que se limitaroi^ a un «de con¬ 
gruo », con el que Salazar formuld un axio- 
ma teoldgico, aceptado mis tarde por mu- 
chisimos: «Lo que Cristo nos ha merecido 
de condigno, Maria nos lo ha merecido de 
congrupo » (Cf. los textos en Carol, op. cit., 
pp. 486 $s.). En el s. xviii solamente dos 
sostuvieron el mdrito corredentor ade con¬ 
digno »: el franciscano Carlos del Moral y 
Domingo Losada (Cf. Carol, op. cit„ p. 488). 
En el s. xix no se conoce a ninguno que 
sostenga el mdrito «de condigno*; hay, en 
cambio, muchos que sostienen el mdrito 
«de congruo d (Cf. Carol, op. cit., p. 448). 
En nuestro siglo xx varios tedlogos, espe- 
cialmente los espanoles (en el Congreso 
Marioldgico Inter national de 1950), se han 
alistado en favor del mdrito ade condigno*, 
subdividido por el los en dos gdneros: uno 
ade condigno ex toto rigore iustitiaes (cuan- 
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do hay igualdad no s6Io entre la obra me- 
ritoria, sino tambidn entre el premio y el 
premiado), y el otro ade condigno ex mera 
condignitate®, esto es: «de condigno rela- 
tivo®, ade condigno sec. quid® (cuando no 
hay igualdad entre el que premia y el pre¬ 
miado). El primero —asi afirman— es pro- 
pio de Cristo; el segundo, en cambio, es 
propio de Maria. Pero los m£s siguen sos- 
teniendo un mdrito «de congruo®. Y no 
faltan quienes prefieren al tdrmino a dp con¬ 
gruo® el de asupercongruo®. 

Parece que la cuestidn (de nomine) podia 
ser resuelta llamando ade digno® el m£rito 
corredentor de Maria. 

En efecto, el tdrmino ade digno® (un 
mdrito digno de la misidn corredentora de 
Maria, fruto de una gracia social) salva la 
dignidad entre la obra meritoria (el mdrito 
corredentor) y el premio (la redencidn del 
gdnero humano), pero no la igualdad entre 
el que premia y el premiado. El tdrmino 
ade digno®, asi estudiado, viene por si solo 
a significar exactamente, en virtud del mis- 
mo significado, la misma realidad que otros 
expresan con dos tdrminos, el segundo de 
los cuales es una especie de correctivo del 
primero (de condigno ex mera condignitate, 
o de condigno sec , quid, o de condigno 
relativo). 

Por otra parte, siendo de valor infinito el 
mdrito de Cristo, deberia ser Uamado ame¬ 
ntum excellent iae* (y mejor atin ade con¬ 
digno ex to to rigore iustitiaen, o ade condig¬ 
no absoluto*). De tal manera los tdrminos 
mdrito ade condigno® y mdrito ade congruo® 
servinan para expresar, en modo bien de- 
terminado, el mdrito de los simples cristia- 
nos, miembros misticos de Cristo. 

Aclarada y resuelta de tal forma la esca- 
brosa cuestidn terminoldgica de la natura- 
leza del mdrito corredentor de Maria, parece 
imposible un desacuerdo posterior, ni si- 
quiera de solas las palabras, entre los que 
sostienen el mdrito corredentor de la nue- 
va Eva. 

2. A laturaleza de la satisfaccidn corre¬ 
dentora de Maria. El primero que habld en 
forma explicita del valor satisfactory de 
Maria parece que fue (como hemos ya indi- 
cado) S. Bernardo: aElla (Maria) satisfacia 


al Padre por la madre (Eva)® (PL 183, 62). 
Al melifluo hicieron eco Amoldo de Char¬ 
tres, S. Buenaventura y muchisimos m£s. 
Todos dstos patrocinan una satisfaccidn ma- 
riana ade congnio®; otros, en cambio (Urru- 
tigoyti, De Vega, Del Moral, Losada), han 
defendido una satisfaccidn «de condigno® 
(Cf. Carol, op. cit., pp. 488-491). 

lQu6 diremos a esto?... Parece que tam- 
bidn aqui hay que repetir lo que se ha 
dicho en torno al mgrito corredentor de 
Maria. Se trata, pues, de una satisfaccidn 
ade digno®, o sea, digna de su misidn co¬ 
rredentora, y no de una satisfaccidn ade 
congruo®, o bien ade condigno®, tdrminos 
que deben reservarse para el mdrilo y para 
la satisfaccidn de los simples fieles, mientras 
que la satisfaccidn redentora de Cristo debe 
llamarse de excelencia (satisfactio per ex- 
cellentiam), pues con su valor infinito repard 
la infinita malicia del pecado. 

3. Naturaleza de la cooperacidn de Ma* 
ria al sacrificio redentor. Adem$s del valor 
meritorio y satisfactory ade digno®, la com- 
pasidn de Maria tuvo tambidn valor co- 
sacrifical, cs decir, que Ella cooperd a nues- 
tra salvacidn a manera de sacrificio . Esta 
tercera modalidad de la corredencidn es 
una consecuencia Idgica de las primeras 
modalidades, ya que Cristo —con su pasidn 
(muerte in fieri )— y Maria —con su cora- 
pasidn— merecieron y satisficieron sacrifi - 
cando , o sea, ofreciendo (Cristo) y coofre- 
ciendo (Maria) el mismo sacrificio redentor. 
El primero en hablar de la participacidn de 
Maria en el sacrificio de Cristo parece que 
fue Arnoldo de Chartres (PL 189, 1726), en 
el s. xn (segdn hemos ya notado). En los 
siglos subsiguientes —especialmente en el 
s. xvn— varios escritores subrayan este as- 
pecto. La discrepancia comienza cuando se 
trata de determinar si una tal coofrenda 
constituye un acto sacrifical propia o im- 
propiamente dicho: cuestidn intimamente 
ligada con la del llamado asacerdocio de 
Maria®, muy vivamente discutida en estos 
dltimos anos y todavia en discusidn. Se 
pueden distinguir, en general, dos corrientes 
diametralmente opuestas. 

1) La primera sostiene que la ofrenda 
de Maria constituye un acto sacrifical y 
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sacerdotal en el verdadero y propio senti- 
do; por consiguiente, admite en Marfa un 
sacerdocio andlogo al sacerdocio sustancial 
de Cristo, incomparablemente superior, no 
solamente al sacerdocio mfstico de todos 
los fieles, sino incluso al ministerial de los 
sacerdotes (aun sin tener Marfa el cardc- 
ter sacerdotal). Asf lo afirman, por ej., el 
P. Petazzi ( Teologia Mariana , Venecia, pd- 
ginas 43-45), el P. Seiler, H. (< Corredemp - 
trix, Roma 1939, pp. 14-32, 131, 138) y el 
P. Sauras, E. QFu6 sacerdotal la gracia de 
Marla?, en «Est. Mar.» fl948] 387-424). Se- 
giin el P. Sauras, la ordenacidn sacerdotal 
de Marfa fue constituida por la gracia sin¬ 
gular de la maternidad espiritual, andloga- 
mente a la gracia capital del Redentor (1- c., 
p. 424). 

2) La segunda corriente —a la que se 
adhiere la mayorfa de los maridlogos—, 
aun admitiendo que la ofrenda hecha por 
Marfa en el Calvario (abdicando a los «de- 
rechos matemos® que Ella tenfa sobre El) 
constituye una verdadera y propia coopera¬ 
cidn al sacrificio redentor de Cristo, niega, 
sin embargo, que semejante cooperacidn re¬ 
vista la modalidad de un verdadero y propio 
acto sacrifical y sacerdotal; por consiguien¬ 
te, niegan en Marfa un verdadero y propio 
sacerdocio. Por eso el rinico sacerdocio que 
puede y debe atribuirse a la Virgen es el 
propio de todos los cristianos, aunque en 
un grado incomparablemente superior, por 
su singular misidn y dignidad. Ella es un 
miembro eminente, singular del cuerpo mfs- 
tico de Cristo. Por eso, con razdn, el Santo 
Oficio ha prohibido que Marfa aparezca re- 
presentada con vestiduras sacerdotales, y 
ha vedado el tftulo de «Virgen-sacerdote» 
(Cf. Laurentin, Le problhme du sacerdoce 
marial devant le Magisttre , en «Marianum», 
10 [1948] 160-178). Se trata de un tftulo por 
lo menos equfvoco, y que por lo mismo 
debe desterrarse. 

4. Naturaleza de la cooperacidn de Ma¬ 
ria a la redencidn misma. Esta cuarta y 
tiltima modalidad es como la consecuencia 
ldgica y —se podrfa decir— la recapitula¬ 
tion, la sfntesis de las tres modalidades pre- 
cedentes, a las que no afiade nada real ni 
positivo. En efecto, la «redenci6n» es una 


locucidn metafdrica que expresa, por sf 
misma, un pago del precio hecho a Dios por 
la liberation del hombre de la esclavitud de 
Satands en la que habfa incurrido pecando. 
Por eso —en el propio sentido— equivale 
a liberation del hombre pecador del delito 
de culpa y del delito de pena (o sea, de la 
esclavitud de Satands), liberaciOn hecha con 
el sacrificio de la cruz, es decir, con el valor 
meritorio y satisfactory de la pasiOn de 
Cristo y de la compasiOn de Marfa (precio 
de la liberaciOn de la esclavitud). 

El primero en hablar de esta modalidad, 
de una forma manifiesta, parece que fue 
Amoldo de Chartres y, mds tarde, S. Bue¬ 
naventura, el ps.-Alberto M. y otros innu- 
merables (Cf. Carol., op. cit., pp. 404-496, 
563-568). 

Todavfa no existe un absoluto acuerdo 
sobre la naturaleza de esta cuarta modalidad 
de la cooperacidn inmediata de Marfa a la 
redencidn del gdnero humano. En efecto, se 
pueden distinguir tres sentencias: la pri- 
mera es la mis comiin; las otras dos son, 
mds bien, particulares. Sin embargo, no se 
excluyeii, antes bien, en cierto modo, se com- 
pletan. 

1) La primera —la sen ten da mds /cp^ 
mtin— sostiene que la cooperacidn inme¬ 
diata de Marfa a la redencidn consiste pre- 
cisamente en el hecho de que sus mdritos 
y sus satisfactions (junto con lo's mdritos y 
satisfacciones de Cristo, y apoyadOs en los 
mismos) fueron pedidos y aceptados por el 
Etemo Padre para la reconciliation del gd- 
nero humano con El, es decir, que cons- 
titiiyeron el Onico principio total de nues- 
tra salvacidn. Asf se expresa, entre otros, 
M.-I. Nicolas, O. P. (La doctrine de la 
Coredemption dans le cadre de la doctrine 
thomiste de la Redemption, en a Rev. 
Thom.», 47 [1947] 20-42), junto con muchos 
otros. 

2) La segunda sentencia explica la co¬ 
operacidn inmediata de Marfa a la reden¬ 
cidn cierto influjo moral que Ella habrfa 
ejertido sobre la voluntad misma de Cristo , 
capaz de determinarlo moralmente a ofre- 
cerse a sf mismo en sacrificio por todo el 
gdnero humano. El —Cristo— habrfa sido 
movido por la ardiente siiplica e intercesidn 
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de Maria, su Madre, que, por consejo di- 
vino, representaba a toda la humanidad 
dcsde cl momento dc la encarnaciOn: con- 
movido por los mOritos (ade congruo») de 
Ella, Cristo habria dado a toda la humani¬ 
dad los mOritos («de condigno®) dc su pa- 
si6n y muerte, y cl Eterno Padre los habria 
aceptado, junto con los de Maria, por nues- 
tra redenciOn. La ardiente stiplica de Maria 
ante el Hijo habria sido, por tanto, una 
aconditio sine qua non® de la redenciOn del 
gOnero humano. Resulta, pues, que mientras 
la primera sentencia concentre la coopera- 
cidn inmediata de Maria en la ofrenda del 
sacrificio de la cruz, esta segunda sentencia 
la concentra sobre la voluntad Humana de 
Cristo. A los que objetan que, segrin la 
Sagrada Escritura, Cristo aparece en la rea¬ 
lization de la redenciOn completa y tinica- 
mente dependiente de la voluntad del Padre, 
y no de la de la madre, los que sostienen 
esta segunda sentencia responden diciendo 
que, en definitiva, depende de la voluntad 
del Padre Eterno, la cual Uega a Cristo por 
conducto de la voluntad humana de Maria. 
Asi se expresan los PP. H. Seiler y P. Strae- 
ter, S. J. (De modalitate corredemptionis 
B. M . Virginis, en aGregorianum®, 28 [1957] 
320-323). 

3) La tercera sentencia sostiene que Ma¬ 
ria, como verdadera madre de Cristo, tenia 
un riguroso derecho de proteger la vida de 
su divino Hijo contra todos los agresores 
injustos. Con la abdication a tal derecho 
natural (abdication dolorosa, implicitamen- 
te contenida en el consentimiento que libre^ 
mente habfa dado a la matemidad mesid- 
nica), obedeciendo al Eterno Padre, removia 
un impedimento para la inmolaciOn sacri- 
fical del Hijo, y, de tal forma, proporcio- 
naba el elemento material para el acto re- 
dentor (es decir, proporcionaba aquello de 
lo que proviene la ematerialidad® de la 
redenciOn: la vida, la sangre del Hijo que 
se derramaria como aprecio® de la reden- 
cion), en tanto que Cristo constituia el ele¬ 
mento formal (o sea, el sacrificio de la pro- 
pia vida, la efusiOn de la sangre, aprecio® 
de la redenciOn), en obediencia al decreto 
al Eterno Padre. En la prevarication, Adan 
aparece como principio aformal®, mientras 


que Eva aparece como principio amaterial®. 
En efecto, Eva cede a Satands y presenta 
a Addin el fruto prohibido, la amateria en 
tomo a la cual® est£ el pecado de Ad£n, 
iniciando de esta manera el pecado («por la 
mujer tuvo origen el pecado®: Eel. 25, 33); 
luego Adin «escucha la voz de su mujer® 
(G6n. 3, 17) y, comiendo el fruto recibido 
de Eva, consuma, como principio aformal®, 
el pecado, la ruina de la humanidad. 

Por eso nuestra redenciOn depende de la 
renuncia de Cristo, como de elemento for¬ 
mal, y de la renuncia de Maria, como de 
elemento material. Esta renuncia de Maria 
no es meramente accesoria, sino que es ne- 
cesaria, en cuanto que es requerida por 
disposition divina. Sin embargo, los dos 
elementos constituyen una sola causa moral 
de nuestra redenciOn. AdemOs, como la 
obediencia de Cristo imprime su cardcter 
soteriolOgico a la cooperation de Maria, 
sus mOritos en favor nuestro se convierten 
en corredentores «de condigno®. Tal es la 
opinion del P. Tiburcio Callus, S. J. (Ad 
B. M. Virginis in Redemptione cooperatio- 
nem, en cDivus Thomas® (Plac.) 51 [1948] 
113-135; Id., Mater dolorosa aprincipium 
maieriale ® Redemptionis obiectivae, en «Ma- 
rianum®, 12 [1950] 227-249). 

BIBL.: Friethoff. C., De Alma Soda Christ! Me - 
dtatoris, Roma 1936; Dillfnschneider. Cl.. C. SS.. R.. 
Marie au service de noire Ridempt on: le mirite m£- 
dlateur de la nouvelle Eve dans VEconomic ridemptrice, 
Hagueoau 1947; Id.. Pour une Coredemption marfale 
blen comprise, eo «Marianum». 11 (1949) pp. 121-258: 
Id., Le misfire de ta Coredemption marlale. Thdories 
nouvelles. Exposd. apprdcjaiion critique, synthfese cons¬ 
tructive, Vrin. Paris 1951; Carol. J. B.. O. F. M.. 
De Corredemptione B. V. Mariae. Disquisitio posttlva. 
Civitas Vaticana. 1950, 643 pp.; Bertfito, D., S. 
D. B.. Maria Corredentrice. La cooperazione prossima 
e tmmediata di Maria alia Redenzione cristlana, Ed. 
Paulinas, Alba. 1951. 146 pp.; el vol. II (1943) y el 
vol. XIX (1958) de <»Esi. Mar.» tratan por completo de 
la corredencidn; tambido el II vol. (1951) de «Mar.-St.» 
trata de esta materia. 

II. M. de Maria en la distribucidn de 
las gracias (o sea, cooperaciOn a la aplica- 
ciOn de los frutos de la redenciOn). La di¬ 
vina tragedia de la redenciOn de los hom- 
bres tiene dos actos o aspectos: uno con 
el que se efectud y otro con el que conti- 
nuamente es aplicada a cada individuo del 
gdnero humano. La cooperaciOn de Maria 
se extiende tanto al uno como al otro de 
estos dos actos. El primero es llamado por 
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algunos «mediacidn terrestre® y el segundo 
«mediaci6n celeste®.* 

Habiendo ya ilustrado la cooperacidn de 
Marla al primero de estos dos actos ( hecho 
y naturaleza de la cooperacidn a la reden- 
cidn), pasaremos ahora a ilustrar el se¬ 
gundo. 

Tambidn aqui declararemos los dos pun- 
tos fundamentales de la cuestidn, o sea: 

1) el hecho de la cooperacidn de Maria a la 
aplicacidn de los frutos de la redencidn (es 
decir, a la distribucidn de todas las gracias); 

2) la naturaleza de dicha cooperacidn. 

A) El hecho de la cooperacidn de Maria 
a la distribucidn de todas las gracias. 

Preliminares . 1. Explicacidn de los tir- 
minos . Intentamos probar que Mar/a coope¬ 
ra, o sea, que tiene una causalidad (luego 
determinaremos su naturaleza) en la apli¬ 
cacidn de los frutos de la redencidn, es 
decir, en la distribucidn de todas y cada 
una de las gracias divinas, a todos y a cada 
uno de los hombres (en la llamada reden- 
cidn subjetiva ). Se trata, por consiguiente, 
de una cooperacidn o causalidad universal, 
ya sea objetiva, ya subjetivamcnte: objeti - 
vamente, porque se extiende a todas las gra¬ 
cias (gracia santificante, gracias actuales, 
virtudes teologales y morales infusas, dones 
del Espiritu Santo, carismas e incluso fa- 
vores temporales en cuanto que estdn or- 
denados al bien ©spiritual), o sea, que se 
extiende a todo lo que da, conserva, acre- 
cienta y perfecciona la vida sobrenatural de 
la gracia divina; subjetivamente, porque 
se extiende a todos los hombres de todos 
los tiempos, sin excepcidn alguna, y, por 
tanto, lo mismo a los que precedieron a 
Marla que a los que la han seguido (espe- 
cialmente despuds de su gloriosa asuncidn): 
a los primeros a modo de causa final, o sea, 
que Dios ha dado la gracia en atencidn a 
los futuros mdritos de Cristo y de Marla; 
y a los segundos, a modo de causa eficiente, 
al men os moral, es decir, que Dios les ha 
dado y les da su gracia mediante la actual 
cooperacidn de Marfa. Esto suele signifi- 
carse con la expresidn metafdrica: por vo- 
(untad divina atodas las gracias pasan por 
las manos de Maria*, y tambidn las que 
nosotros pedimos directamente a Cristo, a 


Dios, o a los diferentes santos. Todas las 
gracias: no hay indicio alguno de excep- 
ciones. Con esto, sin embargo, no quiere 
decirse que no pueda obtenerse de Dios 
alguna gracia sin pedirla explicit ament e a 
Maria. Se dice explicitamente, porque impli- 
citamente se da siempre la invocation a 
Maria, desde el punto en que pedimos a 
Dios la gracia segtin el orden por El esta- 
blecido; y el orden por El establecido es 
precisamente el de no conceder gracia algu¬ 
na sino a travds de la cooperacidn o la 
Causalidad de Maria. 

2. Nota teoldgica. Como esta tesis —se- 
giin veremos— es enseriada abiertamente y 
repetidas veces por el magisterio eclesidstico 
ordinario y universal, sostenemos que ha de 
ser considerada no sdlo como teoldgicamen- 
te cierta, sino incluso como de fe divina, 
aunque todavia no estd solemnemente defi- 
nida. 

3. Los adversarios. Los protestantes y 
los no catdlicos, en general, niegan esta ver- 
dad. Entre los catdlicos fue rechazada, en 
el s. xvn, como desprovista de fundamento, 
por Tedfilo Raynaud, S. J. ( Diptych a Maria¬ 
na, 10, 14; Op. omn. 7, Lyon 1665, p. 224); 
en el s. xvni por Luis Antonio Muratori 
(Lamindo Pritanio), el cual la trataba de 
•error®, de aexageracidn devota® (Della re - 
golata devozione dei Cristiani ; Obras, vol. 6, 
Arezzo 1768, pp. 199-200), cjefendida des¬ 
puds por un aAndnimo® (sobrino suyo) y 
por el P. Juan Crisdstomo Trombelli (B. M. 
Virginis vita et gesta, en Bourassd, IV, 27- 
75). Poco despuds se han pronunciado de 
semejante manera los profesores Juan Ude 
(1st Maria die Mitlerin aller Gnaden?, Bri- 
xen 1928), Antonio Fischer (en aBeilage zur 
Ausburger Postzeitung®, febrero 1924, Cf. 
•L*ami du Clergd® (42 [19251 PP- 49-51), 
Poschmann (Cf. aTheologische Revue®, 27 
[1928] col. 261-265), y Jean Guitton (Cf. 
Most, G., Jean Guitton and the Mediatrix 
of all Graces , en «The Homiletic and Pasto¬ 
ral Review®, 53 [1953] pp. 698-701). Estos 
admiten que Maria influye en la comunica- 
cidn de todas las gracias, no en modo direc- 
to, sino sdlo en modo indirecto, en cuanto 
que nos ha dado a Cristo que es la fuente 
de toda gracia. 
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1. La ensenanza del magisterio eclesids- 
tico. Los Romanos Pontifices, particular- 
mente en el Ultimo siglo, han ensenado 
repetidas veces esta verdad de un modo 
explicito y en documentos dirigidos a toda 
la Iglesia, recurriendo a la fe de la misma. 
Aqui nos limitaremos a los principales. 

1) Benedicto XIV llamd a Maria Santi- 
sima ario celestial por el cual vienen todos 
los dones de la gracia al corazdn de los po- 
bres mortalesB (bula Gloriosae Dominae 
del 27 de septiembre de 1748; Op. omn., 
vol. XVI, ed. Prati 1846, p. 42$). 

2) Pio VII (1800-1823) llama a Maria 
ttDispensadora de todas las graciasB (Am- 
pliatio privilegiorum ecclesiae B. M. Virgi- 
nis ab angelo salutatae in coenobio Fratrum 
Ordinis Servorum B. M. V. Florentiae, A. D. 
1806, en Bourass6, VII, col. 546). 

3) Pfo IX (1846-1878) afirma que «Dios 
ha confiado a Maria el tesoro de todos los 
bienes, a fin de que todos sepan que a tra- 
v4$ de Ella obtenemos toda esperanza, toda 
gracia y toda salvacidn, pues es su volun- 
tad que obtengamos todas las cosas por 
medio de Maria b (en la enciclica Ubi pri - 
mum de 1849). 

4) Le<5n XIII (1878-1903) hacfa esta en6r- 
gica afirmacidn: «Con toda verdad y pro- 
piedad es lfcito afirmar que, del inmenso 
tesoro de toda gracia que nos ha traido 
Cristo (ya que la gracia y la verdad fueron 
hechas por Jesucristo), nada absolutamente 
(cnihil prorsusB) se nos comunica si no es 
por medio de Marla , por haberlo estable- 
cido Dios asi. Y as£ como a nadie se le da el 
ir bacia el Padre sino por medio del Hijo, 
asi tampoco puede ir nadie a Cristo, ordi- 
nariamente, si no es por medio de su Ma- 
dre... jC<5mo resplandece la sabiduria y 
misericordia en esta disposicidn de la Pro- 
videncia divina...! Este plan de tierna mi¬ 
sericordia de Dios realizado en Maria y 
ratificado por Cristo con su Ultima voluntad, 
fue comprendido con inmenso gozo, desde 
el principio, por los santos apUstoles y por 
los primeros fieles; fue comprendido y en- 
sefiado por los venerables padres de la Igle¬ 
sia; fue un£nimemente comprendido, en 
todos los tiempos, por el pueblo cristiano... 
Sin una fe divina no se explicaria el po- 


derosisimo impulse que nos empuja y nos 
arrastra dulcemente hacia MariaB (Enc/cli- 
ca Octobri mense del 22 de septiembre 
de 1891; Cf. ASS 24 [1891] 195-196). 
Otro tanto repite en las enciclicas Supre- 
mi Apostolatus de 1883 y Superiore anno 
de 1884. 

5) S. Pfo X (1903-1914) declara a Maria 
aDistribuidora de todas las gracias que Cris¬ 
to nos ha conquistado con su muerte y con 
su sangreB (Enci'cl. Ad diem ilium del 2 de 
febrero de 1904; Cf. ASS 36 [1903-1904] 
453-454). 

6) Benedicto XV (1914-1922) deefa que 
«todas las gracias que el Autor de to do bien 
se digna conceder a los pobres descendien- 
tes de Addn, por un benevolo designio de 
la Providencia divina, nos vienen a travds 
de las manos de la Santisima Virgens, de 
lo cual deducia que tambiln la gracia de 
una buena muerte nos viene por las gra¬ 
cias de Maria (Cart. Apost. Inter sodalicia 
de 1918: AAS 10 [1918] 182). Declaraba, 
ademds (accediendo a un avoto* del P. L6- 
picier), que «todos los dones, aun los mila- 
gros obrados por los santos, debfan atri- 
buirse a la mediacidn de la madre de Dioss, 
porque Ella es llamada por los padres ame- 
diadora de todos los mediadoress (Cf. Actes 
de Benoit XV, vol. II, 1926, p. 22). Final- 
mente, en 1921, despuls de la peticidn del 
cardenal Mercier, institufa la fiesta, con misa 
y oficio, de «Maria Medianera de todas las 
graciasB (Cf. tLa Vie Dioclsaines, 10 [1921] 
pp. 96-106). 

7) Pfo XI (1922-1939) llama a Maria 
a Medianera de todas las gracias ante Dioss 
(Encicl. Miserentissimus Redemptor; Cf. 
ASS 20 [1928] 178). 

8) Pio XII (1939-1958) ensend explicita- 
mente esta misma verdad en varios docu¬ 
mentos (Cf. Bertetto, D., La Mediazione ce¬ 
leste di Maria nel Magistero di S. S. Pio XII, 
en «Euntes doceten, 9 [1956] pp. 134-159). 
Asi, por ejemplo, en el radiomensaje del 13 
de mayo de 1946, decia, entre otras cosas: 
aAsociada como madre y ministra al Rey de 
los m4rtires en la obra inefable de la reden- 
ci6n humana, estd siempre asociada a £1, 
con un poder casi inmenso, en la distribu- 
ci6n de las gracias que provienen de la re- 
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dencidna (Cf. aL’Osscrvatore Romano®, 19 
de mayo dc 1946; ASS 38 [1946] 266). 

A la clara ensenanza de los ultimos papas 
sobre este argumento ha hecho eco el Epis- 
copado en varios concilios provinciales, y 
en la carta enviada por no menos de 450 
obispos al cardenal Mercier en favor de la 
definicidn dogmitica de la Mediacidn uni¬ 
versal de Marla en la distribution de todas 
las gracias (Cf. aRegina dei Cuori®, 8 [1921] 
P. 57). 

2. Fundament os biblicos. 

1) En el Antiguo Test ament o tenemos el 
llamado Protoevangelio (G6n. 3, 15): «Pon- 
go perpetua enemistad... » En este texto se 
presenta a Marla Intima e indisolublemente 
asociada a Cristo en toda la obra de nues- 
tra salvaciOn; pero la obra de la salvaciOn 
—segtin hemos ya advertido en los «prelimi- 
naresj)— abarca dos actos o fases: la adqui- 
sicidn de todas las gracias (la Uamada re- 
dentidn objetiva) y la distribution de las 
mismas (la Uamada redenciOn subjetiva). Por 
consiguiente, hallindose Maria unida a toda 
la obra de nuestra salvaciOn, as! como co- 
operO a la adquisiciOn de todas las gracias, 
asl tambiOn coopera a la distribution de las 
mismas. 

2) En el Nuevo Testamento tenemos la 
proclamation de la maternidad sobrenatu- 
ral y universal de Marla (Jn. 19, 26-27), en 
la cual esti impUcita la distribution de 
todas las gracias, porque, al fin, se identifica 
con ella. Maria, en efecto, cual madre sobre- 
natural de todos los hombres, comunica a 
todos la vida sobrenatural de la gratia (la 
gratia habitual o santificante), la conserva, 
la desarrolla, la perfecciona (mediante la 
gracia actual) hasta que la vida de la gra¬ 
tia se cambie en vida de gloria, y la vida 
del tiempo en vida de eternidad. Por consi- 
guiente, la maternidad sobrenatural de Ma¬ 
ria, proclamada por Jestis en el Calvario, 
incluye, por parte de Marla, la cooperation 
a la distribution de todas las gracias, de 
todos los frutos de la redenciOn, y hasta se 
identifica con ella. 

Efectivamente, los beneficios divines se 
dividen en dos series: los espirituales y los 
materiales. Y el primero de la serie de los be¬ 
neficios espirituales, la santificaciOn del Bau¬ 


tista (Lc. 1, 41-45), como el primero de la 
serie de los beneficios materiales, la con¬ 
version del agua en vino en las bodas de 
Cani de Galilea (Jn. 2, 1-11) se obtuvieron 
con la cooperaciOn de Maria. Por tanto, 
no hay inconveniente alguno, antes es suma- 
mente conveniente que tambiOn todos los 
otros beneficios de las mismas dos series se 
obtengan con el concurso de Maria. 

3. Fundamentos tradicionales . La tradi¬ 
tion sobre nuestro tema se puede dividir 
en tres grandes periodos: 1) del s. i al s. vm; 
del s. viii al s. xvi; 3) del s. xvi al s. xx. 

1) Del s. I al s. VIII. En este primer 
periodo la verdad que nos ocupa esti con- 
tenida de un modo implicito en la doctrina 
de Marla nueva Eva, asociada a Cristo, 
nuevo Adin, en la obra de la redenciOn, o 
sea, en la obra de la regeneration de la 
humanidad para la vida de la gratia per- 
dida con el pecado de los primeros padres. 
Eva y Marla son las primeras madres de 
la humanidad: Eva flsicamente, segOn la 
came, y Marla espiritualmente, segtin el 
esplritu, en el orden sobrenatural de la gra¬ 
cia. Pero sabido es que es propio de la ma¬ 
dre dar la vida, conservarla, desarrollarla: 
lo cual en el orden sobrenatural se identifica 
—como hemos demostrado ya— con la dis¬ 
tribution de todas las gracias, tanto la habi¬ 
tual como las actuales. 

El texto mis expllcito de esfe primer pe¬ 
riodo es el de Theoteknos, obispo de Livias 
(del s. vr), en la tHomilia sobre la asunciOn 
de la santa TheotOkos», n. 9, recientemente 
editada por Wenger: a Ella se fue al cielo 
como mediadora de todos... Y como, con 
toda seguridad, Ella es bien retibida ante 
Dios, nos alcanza las gracias espirituales... 
Durante el tiempo en que estuvo sobre la 
tierra, vigilaba por todos, era como una pro- 
videncia universal para todos los subordina- 
dos. Elevada al cielo, sigue siendo un ba- 
luarte inexpugnable para el ginero humane, 
intercediendo por nosotros ante su Hijo y 
Dios® (Wenger, A., A. A., L*.Assomption de 
la T. S. Vierge dans la Tradition Byzantine 
du VI* au X* sikcle. Etudes et Documents, 
Paris 1955, pp. 289-291). 

2) Del s. VIII al s. XVI. En este segundo 
periodo y, de una manera particular, en el 
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s. xii, se da cn nuestra tesis cl paso de lo 
implicito a lo explicito. En Oriente: S. Ger¬ 
man de Constantinopla (f 733) apostrofa asi 
a Maria: aNadie alcanza la salvacidn si no 
es por ti, oh Santisima. Nadie sino por ti es 
librado de los males. Nadie sino por ti 
recibe los dones. Nadie sino por ti recibe, 
por misericordia, el don de la gracia® (Ho- 
mil. in S. Mariae Zonam, PG 98, 307). En 
Occidente: S. Pedro Damiano (f 1072) dice 
asi a la Virgcn: «En tus manos se hallan 
los tesoros de las misericordias de Dios® 
(Serm. 44, in Nativ. B. M. V., PL 144, 740). 

Pero el que ha formulado los tdrminos 
precisos e inequuvocos es S. Bernardo 
(t 1153), verdadero ^doctor de la mediacidn 
de Maria®. Afirma: «Esta es la voluntad de 
Aquel que establecid que todo lo obtuvid- 
semos por Maria... El te dio a Jestis por 
mediador. <,Qud no podrd obtener un tal 
Hijo de un tal Padre?... Maria te lo ha 
dado como hermano. Mas, acaso tengas 
miedo a Su Divina Majestad, pues, aun he- 
cbo hombre, contintia siendo Dios, y deseas 
tener, ademds, quien interceda por ti ante El. 
jCorre a Maria!* (In Nativ. B. M. V., PL 
183, 441). Y en otro lugar : a Dios ha que- 
rido que no tengamos nada sin que pase por 
las manos de Maria® (Homil. 3, in Vigil. 
Nativ. Dom., n. 10, PL 183, 100). 

Advidrtanse aqui tres cosas: 1) se trata 
de mediacidn universal, que atane a todas 
las gracias; 2) se trata de mediacidn directa, 
es decir, por via de intercesidn, y no sola- 
mente indirecta, o sea, por habemos dado 
a Jesus, fuente de toda gracia, como pre- 
tende el prof. Ude (op. cit., pp. 86-87); 
3) se trata de una mediacidn que es conse- 
cuencia del querer divino, de la posicidn 
de Maria, nueva Eva, en el plan divino del 
orden presente. En este sentido los textos 
del Doctor Melifluo han sido estudiados y 
han sido repetidos de siglo en siglo por pa¬ 
pas, tedlogos, oradores, poetas (entre los 
que merece especial mencidn Alighieri), etc. 

De S. Bernardo se hicicron eco sus disci- 
pulos y otros innumerables, entre los cuales 
cl ps.-Alberto M., Ricardo de S. Lorenzo, 
S. Buenaventura, Jaime de Varazze, Juan 
Gerson, etc. (Cf. Roschini, G., La Madre de 
Dios..., vol. I, pp. 583-604). El ps.-Alber- 


to M. dice que Maria aestd llena, numdri- 
camente, de todas las gracias, que todas, 
numdricamente, pasan por sus manos» (Ma- 
riale, q. 164). Son tambidn dignos de particu¬ 
lar mention Tedfanes Niceno y S. Bernar¬ 
dino de Siena. El primero afirma: «Digo 
en modo alguno que, de todos los dones 
eximios e increados del Espiritu divino que 
se nos otorgan y los que se nos otorgardn 
en lo futuro, y mediante los cuales somos 
constituidos en hermanos y coherederos de 
Cristo, la dispensadora y genuina distribui- 
dora es la madre de aquel que, por su inefa- 
ble bondad, quiere ser Hamad o nuestro her¬ 
mano, y eso no sdlo porque Ella dispensa 
los dones de su Hijo, segun la naturaleza, a 
los hermanos de El, segun la gracia, sino 
tambidn porque Ella se los distribuye a 
el los como a propios y genuinos hijos, no 
sdlo por el conocimiento de la naturaleza, 
sino, mis bien, por el de la gracia® (Sermo 
in SS. Deiparam, ed. Jugie, Roma 1935, 
p. 205). 

S. Bernardino de Siena afirma: «Todos 
los dones, las virtudes y las gracias del 
Espiritu Santo son concedidos pasando por 
las manos de Ella y a quien Ella quiere® 
(Serm. 5, de Nativ. B. M. V., cap. 8, Op. 
cmn., vol. IV, Lugduni 1650, p. 96). 

3) Del s. XVI al s. XX. En este periodo 
no sdlo se afirma comtinmente nuestra tesis 
—como en el periodo anterior—, sino que 
incluso es ilustrada, profundizada, precisa- 
da, demostrada, discutida y termina trocln- 
dose en plenamente victoriosa. 

En el s. xvi son dignos de particular men- 
cidn Santo Tomls de Villanueva, Alfonso 
Salmerdn, Juan Osorio y Pedro Morales. 
Santo Tomls de Villanueva afirma: «Todo 
lo que fue dado al gdnero humano, no ha 
sido dado sin Ella...® (Concio Dom . 2 post 
Ep/p/i./Ed. de Vitte, t. 4, p. 214; Cf. V. Ca- 
panaga, O. S. A. R., La mediacion de la 
Virgen Maria segun Santo Tomas de Villa¬ 
nueva, en «Est. Mar.®, 1 [1942] pp. 271-283). 
Alfonso Salmerdn afirma otro tanto: ((To- 
dos los dones de las gracias y los beneficios 
de Dios no vienen a nosotros si no cs por 
medio de la Virgen® ( Commentarii in evan- 
gelicam historiam et in Acta Apostolorum, 
tract. V, vol. 3, Coloniae Agripinae 1604, 
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pp. 39-40). Juan Osorio, S. J., decia: «Como 
dc Ella depende todo nuestro bicn, ninguno 
puede decir: puedo hacer, a cxcepcidn de 
Mari a® (Concio de singulari devotione ad 
B. M. Virginem et de eius Rosario, t. IV, 
p. 29). Pedro Morales: aCristo Sefior cs la 
fuente, Maria es el acueducto... Ninguna 
gracia viene del cielo a la tierra que no pase 
por las manos de Marias (In cap. I Matthaei, 
L. II, Tract. IX, p. 159, Ed. 1869). 

En el s. xvii se comienza, con el P. Poir6 
(t 1637), a proponer y a probar nuestro 
tema en forma de tests, mientras que en el 
siglo precedente s<51o se lo tocaba ocasional- 
mente. El P. Poir6 establece la tesis: aLa 
Santisima Virgen dispone de todas las gra- 
cias del Salvador en particulars Y explica 
ese aen particulars distinguiendo tres ma- 
neras diferentes, a saber: a) por baber re- 
cibido en si al Autor de la gracia; b ) por- 
que se compromete a pedir, en general, las 
gracias necesarias para nuestra salvacidn; 
c) porque nos obtiene todas y cada una de 
las gracias. Y prueba su tesis con tres ra- 
zones, a saber: a) porque ve distintamente 
en Dios toda nuestra necesidad; b ) porque 
la madre de Cristo es madre de los cristia- 
nos, miembros de Cristo, «IIevdndonos en 
sus brazos mientras estemos en la tierra®; 
c) porque «Ella ha recibido, de manera emi- 
nente, las gracias y los favores de todos los 
estados y de todas las condiciones que se 
encuentran, asi en los dngeles como en los 
hombres®, por haber merecido Ella «a titulo 
de convenience® todas las gracias merecidas 
por Cristo a a titulo de justicia® (La triple 
couronne de la B. V. M&re de Dieu, tr. II, 
cap. 10, § 3, ed. 1849, pp. 382-386). 

Son dignos de particular mencidn, en el 
s. xvii, Francisco Sudrez, S. Roberto Belar- 
mino, Esteban Binet, S. J., Fernando Qui- 
rino de Salazar, S. J., Jorge de Rhodes, S. J., 
Cristdbal de Vega, S. J., Juan Crasset, S. J., 
Justino Wiechowita, O. P., Angel Paciuchelli, 
el Ven. Olier, S. Juan Eudes, Enrique M. 
Boudon, Juan B. Novati, Bossuet, etc., y 
sobre todo S. Luis M. de Montfort, el cual 
bas6 en este fundamento mariol6<rico su 
robusta espiritualidad mariana contenida en 
cl «Tratado de la verdadera devocidn® y 
en el «Secreto de Maria® (Cf. Roschini, G., 


La Madre de Dios ...» vol. I, pp. 622 ss.). 

En el s. xviii nuestra tesis entra en la fase 
de la discusidn: tanto la tesis como las prue- 
bas de la misma son sometidas a un exa- 
men critico riguroso que desemboca en la 
hipercritica con Luis Antonio Muratori (La- 
mindo Pritanio) y con su sobrino (Lamindo 
Pritanio resucitado), que sale en su defensa. 
A la asercidn de Muratori y de su sobrino 
se opusieron muchos, tanto en Italia como 
en otras partes (Cf. Hurter, Nomenclator, 
t. II, col. 1414 ss.). Se distinguieron, entre 
todos, el P. Benito Piazza, S. J. (Christia- 
norum in Sanctos, Sanctorumque Reginam, 
eorumque festa, imagines, reliquias propensa 
devotio a praepost era cuinsdam scriptoris 
reformatione, sacrae potissimum antiquitatis 
monumentis ac documentis vindicata simul 
et illustrata, Palermo 1751), y S. Alfonso M. 
de Ligorio, para el cual nuestra tesis era 
gverdadera e indudable®, mientras para sus 
predecesores era solamente cpiadosa y pro¬ 
bable® (Las glorias de Maria, Introduc., 
BAC, Madrid 1952). Afirma que semejante 
tesis choy dia no puede menos de decirse 
comun entre los tedlogos y doctores* (Ibid.), 
y «estd del todo conforme con los senti- 
mientos de la Iglesia® (Ibid.). 

En el s. xix, despuds de la reaccidn anti- 
muratoriana, nuestra tesis no sdlo continud 
siendo comunmente admitida, sin voces dis- 
cordantes, sino que penetn} tambidn, como 
tesis bien precisada, en los varios tratados 
teoldgicos y marioldgicos (Cf. Roschini, G., 
La madre de Dios..., vol. I, pp. 642-643). 

En el s. xx tenemos el pleno triunfo de 
la tesis. En efecto, se inicia la publicacidn 
de imponentes monografias sobre la misma 
(Godts, Bittremieux, Ldpicier); se da co- 
mienzo, por iniciativa del card. Mercier, 
a un movimiento intenso encaminado a 
obtener la definicidn dogmdtica de la M. de 
Maria, para cuyo estudio Benedicto XV 
instituyd tres comisiones de tedlogos: una 
romana, otra belga y una tercera espanola; 
se llega a obtener de Benedicto XV, por 
obra del card. Mercier (t 1921), la afiesta 
de Maria, Mediadora de todas Ids gracias® 
(31 de mayo); se inicia la construccidn dc 
templos en honor de la Mediadora de todas 
las gracias: el primero es el erigido por los 
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PP. Monfortianos en Lovaina en 1922; se 
organizan congresos para profundizar mis 
y mis en la tesis, comenzando por el de 
Bruselas de 1922. 

4. Razo ties teoldgicas. Todos los princi- 
pios marioldgicos, as! el primario como los 
secundarios, exigen que la Virgen sea pro- 
clamada dispensadora de todas las gracias. 

Lo exige, ante todo, el primer principio 
de la mariologi'a, o sea, la maternidad uni¬ 
versal de Maria, es decir, la maternidad 
respecto de Cristo y respecto de los cris- 
tianos. Lo exige la maternidad (fisica, na¬ 
tural) respecto de Cristo, porque el hijo no 
puede menos de tener cierta comunidad de 
bienes con la madre, no puede menos 
de compartir con Ella su universal domi- 
nio, tanto en el reino de la naturaleza como 
en el de la gracia. Lo exige la maternidad 
(espiritual, sobrenatural) respecto de todos 
los cristianos, a los cuales Maria debe co- 
municar la vida sobrenatural de la gracia 
(la gracia habitual) y todas las gracias que 
la preparan, la conservan y la desarrollan 
(las gracias actuates), y por eso existe una 
trabazdn estrechfsima, indisoluble, una iden- 
tidad real entre la maternidad espiritual de 
Maria y la distribution de todas las gracias. 

Ademis del primer principio, exigen tarn- . 
biin esta conclusidn todos los principios 
secundarios de la mariologi'a. 

La exige el * principio de singularidad 
trascendente *: en efecto, en virlud de su 
dignidad singular, trascendente, Maria tiene 
un singular y trascendente poder sobre el 
corazdn de Dios, un singular y trascendente 
dominio en el reino de la gracia. 

La exige el a principio de convenience*: 

1) por parte del Padre, pues habiendo dado 
al mundo su divino Hijo por medio de 
Maria, era conveniente que diese tambiin 
al mundo, por medio de Maria, todas las 
gracias que se nos concedieron con 61; 

2) por parte del Hijo, el cual, habiendo 
asociado la madre a la adquisicidn del te- 
soro de todas las gracias, era del todo con¬ 
veniente que la asotiase tambiin a si en la 
distribution del mismo; 3) por parte del 
Espiritu Santo, ya que entre el esposo y la 
esposa hay cierta comunidad de bienes de 
todos los bienes. 


La exige el a principio de eminence*: en 
efecto, si los santos pueden impelrar de 
Dios muchas gracias, es lOgico suponer que 
la Reina de los santos, la mis prOxima a 
Dios, pueda y deba impetrarlas todas, pues- 
to que las tiene todas merecidas a su modo 
(de digno). Ademis, en virtud de semejante 
principio, Maria ha recibido de modo emi- 
nente todas las gracias concedidas a todos 
los otros, y por eso de Ella redundan en 
favor de los otros. 

La exigen, finalmente, el * principio de 
analogla » o semejanza entre Cristo y Maria: 
mediador, por naturaleza, de todo favor, el 
Hijo; mediadora, por gracia, de todo favor, 
la madre. Por consiguiente, cacerqudmonos 
confiadamente al trono de la gratia*, a Ma¬ 
ria, cpara hallar misericordia y gracia en el 
tiempo oportuno*. 

B) Naturaleza de la cooperacidn de Ma¬ 
ria a la distribucidn de todas las gracias . 

Preliminares. 1. La singular importance 
de la cuestidn se muestra en las grandes 
consecuentias de la misma con respecto a 
la relacidn que une a la Virgen con la vida 
intima de la Iglesia, cuerpo mfstico de Cris¬ 
to, y con la de sus miembros en particular. 

2. El problema en sus ttrminos precisos. 
En tomo al hecho, o sea, a la existencia 
del influjo o cooperacidn de Maria a la 
distribucidn de todas y cada una de las 
gracias a todos y cada uno de los hombres, 
existe hoy —como hemos visto ya— un 
consentimiento moralmente undnime. El 
desacuerdo comienza cuando se pasa a de- 
terminar la naturaleza de esta realidad, es 
decir, si tal influjo o causalidad es sola- 
mente moral, en cuanto mueve a Dios, con 
su intercesidn, a que conceda la gracia a 
los hombres; o bien si, ademis del influjo 
moral, habr£ que admitir tambidn un in¬ 
flujo o causalidad fisica, en el sentido de 
que Ella coopera con Dios (como instru¬ 
ment movido por Dios, causa principal) 
a la produccidn misma de la gracia en las 
almas. Unos aflrman y otros niegan. La 
cuestidn es del todo an£loga a la de la cau¬ 
salidad de la humanidad de Cristo y de los 
sacramentos de la Nueva Ley en la pro- 
ductidn de la gracia. 

3. Tres sentences . Una primera senten- 
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cia (la de la causalidad moral) sostiene que 
sdlo Dios produce inmediatamente la gracia 
en las almas, en atencidn a los mdritos y a 
la intercesidn de Maria Santfsima, la cual. 
segtin eso, no influiria en dicha produccidn 
mis que de un modo mediato, esto es, en 
cuanto que con sus m£ritos y con su inter¬ 
cesidn mueve a Dios (a modo de causa final) 
a que produzca la gracia en el alma. Por 
tanto, sdlo seria causa moral de la gracia. 

Una segunda sentencia (la de la causa¬ 
lidad fisica instrumental dispositiva a la 
gracia) sostiene que Maria produce inme¬ 
diatamente en el alma de los hombres, no 
ya la gracia (producida tan sdlo por Dios 
en atencidn a los mdritos y a la intercesidn 
de Ella), sino la disposicidn a la gracia o un 
titulo que la exige (o sea, que su accidn 
seria como un instrumento iodicador de la 
persona a la que Dios concederia la gracia, 
y no un instrumento perfeccionador o pro¬ 
ducer de la misma). Esta sentencia se re¬ 
duce a la primera, porque en definitiva es 
siempre Dios solo el que produce directa- 
mente la gracia en el alma, sin servirse de 
instrumento alguno para semejante pro- 
duccidn. 

Una tercera sentencia (la de la causalidad 
fisica instrumental productora de la gracia) 
sostiene que Dios, causa principal, se sirve 
de Maria (o sea, de los actos de su inteli- 
gencia y de su intercesidn) como del instni- 
mento fisico para producir en el alma de 
los hombres la gracia misma (y no una 
disposicidn o un titulo que exija la gracia). 
La misma gracia, por tanto, es producida 
por Dios, como causa principal, y simul- 
t&neamente, como causa instrumental, por 
la humanidad de Cristo (instrumento hipos- 
tdticamente unido a Dios), por Maria (ins¬ 
trumento separado, supersacramental), por 
los sacramentos y por sus ministros (otros 
instrumentos separados), de manera que la 
misma gracia es, subordinadamente, divina, 
cristiana, mariana y sacramental, por ser 
producida por Dios (causa principal), por 
Cristo, por Maria y por los sacramentos 
(causas instrumentales). 

Si este problema se tuviese que resolver 
con la sola autoridad, o sea, con el ndmero 
de los partidarios de cada una de las tres 


sentencias, la tercera llevaria indiscutible- 
mente la palma. Una diligente investigacidn 
hecha sobre escritos de m£s de un centenar 
de maridlogos que tratan de esta cuestidn, 
ha dado este resultado: unos cuarenta, 
aproximadamente, estdn a favor de la pri¬ 
mera sentencia y de la segunda; unos se- 
senta se inclinan a favor de la tercera; 
unos cinco se declaran neutrales. Debe te- 
nerse en cuenta, ademds, que los defensores 
de las dos primeras sentencias, salvo raras 
excepciones, no han tratado la cuestion mds 
que de paso (sin meterse en profundidades), 
mientras que los partidarios de la tercera 
sentencia la han tratado de intento y am- 
pliamente. Y, como luego veremos, a la 
autoridad se afiade el peso de la razdn en 
favor de la tercera sentencia. 

4. Sintesis de la doctrina metafisica de 
las causas. Para darse perfecta cuenta de la 
verdad de la tercera sentencia y de la escasa 
atencidn que merecen las otras dos, es Util 
recordar brevemente la doctrina metafisica 
de las causas. 

La causa eficiente es la que con su misma 
accidn produce el efecto. La causa final, en 
cambio, es la que mueve a otro a producir 
el efecto (y por lo mismo no ella misma la 
qtfe, con su accidn, lo produce). 

La causa eficiente se subdivide, comiin- 
mente, en fisica y moral. Causa eficiente 
fisica es aqudla que con su accidn fisica 
produce el efecto, mientras que la causa 
eficiente moral es aquella que, con su accidn 
moral (con el consejo, con la plegaria, etc.), 
mueve a otro a producir fisicamente el 
efecto (por lo que se reduce a la causa 
final). 

La causa eficiente fisica se subdivide, a 
su vez, en principal , si produce el efecto 
por propia virtud (que tiene el ser completo 
y estable en ella; como, por ej., el que 
caliente el fuego), y en instrumental, si pro¬ 
duce el efecto por virtud derivada de la 
causa principal (la cual, por tanto, tiene en 
si un ser incompleto, que fluye; como, por 
ejemplo, la sierra produce un baneo). Por 
consiguiente, el instrumento tiene una virtud 
propia (por ej., el serrar, propio de la sierra) 
y una virtud instrumental (por ej., hacer un 
banco serrando). Con la virtud que le es 
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propia, cl instrument influye en el efecto 
de dos maneras: a) induciendo en el sujeto, 
en torno al cual obra la causa principal, 
una disposicidn previa al efecto (por ej., la 
sierra serrando, es decir, cortando la ma- 
dera, la dispone para recibir la forma de 
banco); 6) modificando la virtud recibida 
de la causa principal, de manera que el 
efecto (producido junto con la causa prin¬ 
cipal) sea ciertamente semejante a la causa 
principal (esto es, al modelo que el carpin- 
tero o el artista tiene en su mente), pero 
que revista asimismo una modalidad deri- 
vada del mismo instrument. El primer 
modo de influjo del instrument (la dispo¬ 
sicidn previa) precede al efecto, mientras 
que el segundo (la modificacidn de )a virtud 
recibida) alcanza el efecto mismo y, por 
consiguiente, constituye la razdn formal del 
instrument. 

Y para prevenir la objecidn que podria 
hacerse en la aplicacidn de semejante teoria, 
hay que tener presente que el instrument 
de una causa ilimitada, infinita (Dios), y el 
instrumento de una causa limitada, finita 
(el hombre), en unas cosas coinciden y en 
otras difieren. Coinciden en que todo el 
efecto es atribuido todo 41 tanto a la causa 
principal como a la instrumental, y no una 
parte a la una y la otra parte a la otra: 
el efecto procede de entrambos: principal- 
mente de la causa principal y secunda- 
riamente de la causa instrumental. Difieren , 
en cambio, en tres cosas, a saber: 1) la 
causa principal finita (el hombre), para pro¬ 
duct un efecto dado, tiene necesidad de la 
accidn previa dispositiva del instrumento, 
porque, dada su limitacidn, no puede pro¬ 
duct inmediatamente el efecto; en cambio, 
la causa principal infinita (Dios) no tiene 
necesidad alguna de ella, y puede producir 
inmediatamente el efecto. 

Sfguese de esto: 2) que la accidn previa 
dispositiva del instrumento de la causa prin¬ 
cipal finita (de la que necesita) debe estar 
siempre proporcionada al efecto que se ha 
de producir; porque, de otra suerte, seria 
iniitil el empleo de tal instrumento; al con- 
trario, para la accidn previa dispositiva de 
los instruments de la causa principal infi¬ 
nita, no se requiere en absoluto que ello 


sea proporcionado. al efecto que se ha de 
producir, sino que es suficiente con que ella 
tenga cierta aptitud con la que pueda real- 
mente concurrir a producir el efecto, porque 
Dios no se sirve de los instruments por 
necesidad, sino por pura condescendencia, 
y por eso puede suplir lo que falta al ins¬ 
trumento hacilndolo apto para producir un 
efecto dado. 

Finalmente: 3) el instrument de la causa 
principal finita (y por lo mismo circunscrita 
a un lugar determinado), para producir un 
efecto dado en un determinado sujeto, ne¬ 
cesita estar unido con dicho sujeto mediante 
un contacto fisico ; por el contrario, al ins¬ 
trument de la causa principal infinita (y, 
por tanto, incircunscrita) real e fntimamente 
presente en todas las cosas (y, por lo mis¬ 
mo, presente en Maria y tambi6n en todos 
los hombres) le es suficiente con que estl 
unido al sujeto en el que opera mediante 
un contacto virtual . 

Por consiguiente, por muy lejos que est 6 
de los hombres la Virgen (lo mismo que la 
humanidad de Cristo), halldndose en el 
cielo, se da, con todo, un verdadero con¬ 
tacto de virtud (no de supuesto) entre la 
virtud instrumental de la misma (que en 
Ella proviene de Dios incircunscrito) y todos 
los hombres, en quienes se produce el efecto 
sobrenatural de la gracia, porque la causa 
principal (Dios), en todas partes presente, 
puede comunicar en todas partes, a cual- 
quier sujeto, la virtud de la causa instru¬ 
mental 

Con estas premisas demostraremos cdmo 
la sentencia de la causalidad fisica instru¬ 
mental de Maria en la produccidn de la 
gracia en las almas, o sea, en la aplicacidn 
de los frutos de la redencidn, estd sdlida- 
mente fundada: 1, en el magisterio ecle- 
siastico ordinario; 2, en la Sagrada Escri- 
tura; 3, en la tradicidn; 4, en los prin- 
cipios de la mariologfa. 

1. La ensenanza del magisterio eclesias - 
tico ordinario . En varios documentos de 
los tfltimos Romanos Pontffices (Pio DC en 
la bula Ineffabilis Deus; Ledn XIII en la 
encfclica Octobri mense y Adiutricem po- 
puli; S. Pfo X en la encfclica Ad Diem 
ilium ; Benedicto XV en la encfclica Inter 


437 


MEDIACI6N DE MARIA 


Sodalicia ) sc pueden vcr varias alusiones, 
mis o menos claras, a nuestra sentencia. 
Una mencidn explicita de la misma sola- 
mente la tenemos cn la encfclica Ad coeli 
Reginam de Pio XII. All! se dice: aLa 
B. Virgen no sdlo tuvo, despu 6s de Cristo, 
el supremo grado de la excelencia y de la 
perfeccidn, sino tambidn una participacidn 
del influjo del que con razdn se dice que 
con 61 reina su Hijo y Redentor en la mente 
y en la voluntad de los hombres. En efecto, 
si el Verbo obra los milagros e inf unde la 
gracia por medio de la humanidad que ha 
tornado, y se sirve de los sacramentos y de 
sus santos como de instruments para la 
salvacidn de las almas, 4 por qu 6 no va a 
poder servirse del ministerio y de la accidn 
de su Madre Santfsima para distribuirnos 
los frutos de la redencidn?* (Cf. AAS 46 
[1954] 636). 

La pregunta no es aquf mds que una pre- 
gunta retdrica, y supone, por lo tanto, una 
respuesta afirmativa. Por eso, el sentido del 
referido texto no puede ser sino 6 ste: no 
se puede negar a Maria lo que ha sido 
concedido a la humanidad de Cristo, a los 
sacramentos, a los santos; y como a la hu¬ 
manidad de Cristo, a los sacramentos y a 
los santos les ha sido concedido el ser los 
instruments de Dios (causa principal) para 
producir en las almas la gracia para su 
salvacidn, resulta que eso mismo ha sido 
concedido a Maria. 

Que la humanidad sacrosanta de Cristo, 
ante todo, ademds de causa moral, sea tam- 
bi 6 n causa fisica instrumental que produce 
la gracia en las almas, es doctrina de Santo 
Tomds y de casi todos los tomistas, de 
Sudrez, de los Salmanticenses, etc.; y estd 
tambidn conforme con la mayoria de los 
textos de la Sagrada Escritura y de la tra- 
dicidn y con la misma razdn. 

Que los sacramentos de la nueva ley sean 
tambidn causas ffsicas instrumentales en la 
produccidn de la gracia en las almas (que 
no opongan dbice) puede decirse teoldgica- 
mente una sentencia cierta, porque la en- 
sefian Santo Tomds, todos los tomistas, mu* 
chos tedlogos jesuitas y de otras drdenes 
religiosas, de modo que hay —segun Mi¬ 
chel— verdaderas alegiones de teologos» 


que militan a favor de la misma (Cf. DthD, 
Sacraments , col. 618). Parece incluso que es 
la linica sentencia conforme con el concilio 
de Trento, segrin el cual los sacramentos 
contienen la gracia por los mismos signifi- 
cada y la confieren a quienes los reciben. 
Solamente de la causa instrumental fisica 
y perfectiva (y no de la que sdlo es dispo- 
sitiva, y mucho menos de la moral) se puede 
decir que contiene y confrere (directamente) 
la gracia. Ademds, el mismo concilio, ha- 
blando de las acausas® de nuestra justifi- 
cacidn, o sea, de la gracia, afirma que el 
bautismo es acausa instrumental!) de la 
misma. Ahora advidrtase que por acausa 
instrumental! de la justificacidn o de la 
gracia no se puede entender otra que el 
instrumento fisico propiamente dicho, por¬ 
que sdlo el instrumento fisico llega hasta 
la produccidn del efecto con su misma 
accidn (modificadora de la causa principal) 
por hallarse en medio, entre la causa prin¬ 
cipal y el efecto. El instrumento, en efecto 
(el sacramento), no mueve a la causa prin¬ 
cipal (Dios) a producir el efecto (la gracia), 
sino que es movido por la causa principal 
(Dios) para producir (juntamente con la 
misma) el efecto que procede todo 41 de 
la causa principal y de la instrumental (si 
bien de maneras diferentes). 

Finalmente, que los santos y sus reliquias 
sean empleados por Dios como instrumen- 
tos para la salvacidn de las almas, para 
obrar milagros, etc., aparece muy claramente 
en la hagiografia cristiana. 

Es evidente que no puede negarse a la 
madre de Dios y madre nuestra lo que ha 
sido concedido a otros (a la humanidad de 
Cristo, a los sacramentos, a los santos), en 
todas aquellas cosas que atanen a la sanli- 
ficacibn de todos y cada uno de los hom¬ 
bres. Por eso la encfclica Ad coeli Reginam 
ensefia abiertamente la causalidad fisica ins¬ 
trumental de Maria en la produccidn de la 
gracia en las almas, o sea, en la aplicacidn 
de los frutos de la redencidn. 

2. Pruebas sacadas de la Sagrada Escri¬ 
tura. En la Sagrada Escritura se encuentran 
sdlidos fundamentos para nuestra sentencia. 
En el Antiguo Testamento, en el Proto- 
evangelio (Gen. 3, 15), Marfa aparcce indi- 
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solublemente asociada a su Hijo Redentor 
en toda la obra de nuestra salvacidn; o sea, 
que no sdlo aparece asociada a la adqui- 
sicidn, sino incluso a la distribucidn de todas 
las gracias, en modo secundario y subordi- 
nado. Segun esto, siendo la causalidad de 
Cristo en la distribution de todas las gracias 
—segun la mayoria de los ted logos— no 
sdlo moral, sino tambidn ffsica instrumental, 
no se ve por qu 6 motivo no pueda y no deba 
decirse otro tanto de la cooperacidn de Ma¬ 
ria a la misma. 

En el Nuevo Test ament o hay un caso 
tipico de la causalidad fisica instrumental 
de Maria en la santificacidn del Bautista 
(Lc. 1, 40), santificacidn hecha por Dios 
mediante la voz de Maria (instrUmento de 
tal santificacidn). De la narratidn de S. Lu¬ 
cas se desprenden claramente dos cosas: 
1) la santificacidn del Bautista, expresada 
por su gozo en el vientre materno, como 
aparece por el contexto (se da, en efecto, 
el cumplimiento de la profecia hecha por el 
dngel a Zacarias: eSeri lleno del Espiritu 
Santo desde el vientre de su madre»), por 
la comtin exposition de los padres, de los 
teOlogos, de los exegetas y por el magisterio 
eclesidstico ordinario (LeOn XIII en la en- 
ciclica Jucunda semper); 2) la causa de esta 
santificacidn fue la voz y la presencia de 
Marfa, como aparece tambidn por el con¬ 
texto (aApenas escuchO [Isabel] el saludo 
de Maria... se regocijd el nino»: intima co- 
hexiOn entre los dos hechos), por la autori- 
dad de los padres, de los teOlogos, de los 
exegetas y por el magisterio eclesi&stico 
ordinario (Ledn XIII en la sobredicha en- 
ciclica). 

Segiin esto, es suficiente este solo hecho 
para probar la posibilidad de la causalidad 
fisica instrumental de Maria en la produc¬ 
tion de la gratia. Este hecho fue evidente- 
mente conveniente (se trata, en efecto, de 
la conveniencia de una cosa ya hecha, y no 
de la conveniencia de una cosa que se ha de 
hacer). En consecuencia, respecto de las 
gracias que siguieron a la santificacidn del 
Bautista, no se trata de la conveniencia de 
hacer una cosa, sino solamente de la con¬ 
veniencia de seguir haciendo una cosa ya 
hecha, o sea, de continuar, con nuevos esla- 


bones de gratia, el primer eslabdn de la 
cadena. Por tanto, en la santificacidn del 
Bautista (obrada instrumentalmente por la 
voz de Maria) se verifica el cdlebre dicho: 
Pudo (pues lo hizo), convino (pues lo hizo), 
lo hizo; o mejor: lo hizo y, por tanto, pudo 
hacerlo, era conveniente que lo hiciese. 

3. Pruebas sac ad as de la tradition. Se 
pueden sacar de cuatro fuentes: 1) de la 
nocidn de «Mediadora»; 2) de la intima 
trabacidn entre la impetracidn y la distri¬ 
bution de las gracias; 3) de algunas ma* 
neras de hablar de los padres, de los doc- 
tores, de los teOlogos y de la liturgia; 4) de 
algunas metiforas que expresan la coope¬ 
ration de Maria a la distribution de todas 
las gracias. 

1) De la plena nocidn de tMediadora* 
atribuida comOnmente a la Virgen. La me- 
diadora es, en efecto, como un medio entre 
los dos extremos (Dios y el hombre), lie- 
vando al uno las cosas del otro (lleva a Dios 
las preces del hombre y al hombre los be- 
neficios de Dios). Si la Virgen se limitara 
solamente a presentar a Dios las preces del 
hombre (o sea, si no hiciese mis que mover 
a Dios, con su intercesiOn, a conceder la 
gratia) sin llevar al hombre los beneficios 
de Dios (la gratia), ya no seria verdadera 
y propia mediadora en el pleno sentido de 
la palabra. 

2) Del Intimo nexo que existe entre la 
impetracidn y la distribucidn de las gracias. 
La impetracidn y la distribucidn de las gra¬ 
cias son, ciertamente, dos cosas distintas, 
pero no separadas: son como dos aspectos 
de una realidad iddntica (la mediacidn...). 
La impetracidn (o intercesidn) de Maria, 
despuds de haber sido una senal manifes- 
tadora de su voluntad matema con relacidn 
a las gracias que ha de pedir para nosotros 
(movimiento hacia Dios), se convierte en 
medio (instrumento de Dios) para transmitir- 
noslas (movimiento hacia el hombre). Asi se 
expresa Lanspergio: Ella [Maria] «haec filiis 
suis im pet rat, impetrataque dispensat» (In 
festo Immac. Cone., Opera, Mosterolii 1892, 
t. II, p. 38). Los escritores subrayan unas 
veces el primer movimiento, otras el segun- 
do, y a veces los dos. El segundo movimien¬ 
to —evidentementc— supone el primero. 



439 


MEDIACI6N DE MARIA 


3) De algunos modos de decir de los 
padres , de los doctores, de los tedlogos y de 
la liturgia. Son dstos: a) «Por las manos 
de Marias; b ) aDispensadora de todas las 
gracias*. a) Escribid S. Bernardo: a Dios 
no ha querido darnos nada que no pasara 
por las manos de Marfas (Serm . Ill , in 
Vig. Nativ. Dom., PL 163, 100). De aqui 
en adelante, esta manera de hablar ha sido 
repetida por innumerables tedlogos y ora- 
dores. La misma Virgen se dignd aparecer 
a Santa Catalina Labourd con las manos 
extendidas despidiendo rayos de luz sobre 
la tierra. Es una metgfora para expresar 
que todas las gracias derivan inmediata - 
mente de Marfa, no como de causa ffsica 
principal (cosa propia de Dios), sino como 
de causa ffsica instrumental. No se puede, 
pues, limitar la accidn de Marfa a la sola 
peticidn de las gracias: en efecto, las ma¬ 
nos, ademis de ser sfmbolo de oracidn 
(recudrdese al orante de las catacumbas), 
son tambidn, y ante todo, instruments de 
accidn . 

b) Es tambidn muy frecuente, en la lite- 
ratura mariana, la expresidn: aDispensa¬ 
dora de todas las gracias*. Asf, por ej., Juan 
el Gedmetra, en el s. x, escribe: aElla dis- 
pensa a todos todas las cosas, al que quiere, 
cuando quiere, cuanto quiere y lo que quie¬ 
re* (Serm. in Deip. Annuntiat ., PG 106, 846). 
Eso mismo repiten muchos otros. Y tdngase 
en cuenta que el oficio de impetrar las 
gracias es distinto del de dispensarlas: el 
primero se cumple con la oracidn o inter- 
cesidn y pertenece al orden de la causalidad 
moral; en cambio, el segundo se cumple 
con la accidn dispensadora de las gracias 
ya obtenidas, y pertenece al orden de la 
causalidad eficiente. Puede darse la impe- 
tracidn de la gracia sin la dispensacidn de 
la misma (como en los santos). En la Virgen 
se dan ambas cosas. 

4) Del uso de algunas metaforas . Son 
6stas: a) aAcueducto*, «Canals; b) aMaria, 
cuello de la Iglesia*. 

a) Es muy frecuente, desde el s. viii, el 
Ilamar a Maria, metafdricamente, aAcue¬ 
ducto* o « Canal* (S. Bernardo tiene un 
sermdn entero sobre el aacueducto*). Es 
sabido que el acueducto es ti como un me¬ 


dio entre la fuente (Cristo, fuente de la 
gracia) y el campo que riega (los hombres); 
por otra parte, une a la fuente (Cristo) con 
el campo que se riega (los hombres) y 
transmite inmediatamente a los hombres el 
agua (la gracia) de la fuente. Sfguese, pues, 
de ahf que Marfa, junto con Cristo, trans- 
mite a la Iglesia y a todos sus miembros 
la gracia. Limitar la causalidad del acue¬ 
ducto (Maria) al solo hecho de implorar la 
gracia (que es previa a la transmisidn de 
la misma) equivaldria a despojar la metd- 
fora sobredicha de lo que le es mds propio 
y especffico: la uni6n inmediata del acue¬ 
ducto con el campo que ha de regarse. 

Lo que se ha dicho de la metdfora del 
acueducto se repite respect© de otras simi- 
lares, como la del acanal*, avena*, avfa>, 
apuerta*, etc. 

b ) Desde el s. xi lldmase tambidn a 
Maria con mucha frecuencia: a Cuello de 
la Iglesia*. El cuello (Marfa) estd situado 
en el medio, entre la cabeza (Cristo) y su 
cuerpo (la Iglesia con todos sus jniembros), 
y une inmediatamente la cabeza con el cuer¬ 
po, para transmitir inmediatamente al cuerpo 
todos los influjos sobrenaturales de la ca¬ 
beza, o sea, todas las gracias. De aquf se 
sigue que Marfa (el cuello), junto con Cristo 
(la cabeza), transmite inmediatamente a todo 
el cuerpo (a la Iglesia y a todos sus miem¬ 
bros) los influjos sobrenaturales de la gracia. 

4. Pruebas sacadas de los principios de 
la mariologia, De todos los principios de la 
mariologia, tanto del primario como de los 
secundarios, se puede sacar una prueba a 
favor de nuestra sentencia. 

1) El primer principio de la mariologia 
se resuelve, en definitiva, en la amatemidad 
universal*, o sea, en la matemidad de Maria 
para con Cristo y para con los cristianos. 

a) En virtud de la maternidad para con 
Cristo (hombre-Dios y Redentor), Maria 
tuvo, por decirlo asf, una doble plenitud 
de gracia: una plenitud individual (en cuan¬ 
to madre del hombre-Dios) y una plenitud 
social (en cuanto madre del Red&ntor de 
la humanidad), o sea, una plenitud de re¬ 
dundance sobre todos los hombres, de ma¬ 
nera que tambfcn de Marfa, como de Cristo, 
aunque de una manera subordinada, po- 
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demos repetir que «todos hem os recibido 
de la plenitud de Ella*. 

b) Ed virtud de su matemidad (espiri- 
tual) para con los cristianos, Maria debe 
dar directamente a todos y a cada uno la 
vida sobrenatural de la gracia (como la 
madre da la vida material); luego debe 
cuidarla (con las gracias actuales) hasta que 
haya alcanzado en el cielo su perfecto des- 
arrollo: cosas todas que ejercen un verda- 
dero influjo ffsico directo —instrumental— 
sobre nosotros. Sin esto Ella no podrfa lla* 
marse, en el sentido propio y verdadero, 
madre nuestra sobrenatural, pues no daria 
la vida de la gracia, ni la cuidaria, sino que 
solamente moveria a Dios (con su interce- 
siln) a daria y a conservarla. Esto nos pa- 
rece el argumento mds poderoso en apoyo 
de nuestra sentencia. 

2) Tambiin los principios secundarios de 
la marlologla nos llevan a la misma con¬ 
clusion. 

a) En virtud del principio de singular^ 
dad , Maria trasciende incomparablemente 
a todas las puras criaturas, y, por ende, 
debe trascender tambiin a los santos todos 
en la erogaciln de las gracias, en el sentido 
de que, ademOs de obtenerlas con su inter- 
cesidn (como los santos), las dispensa tam¬ 
biin (con una causalidad ffsica instrumen¬ 
tal), porque, de otra suerte, no se distin- 
guiria de ellos y no los trascenderfa. 

b) En virtud del principio de convenient 
cia, todo lo que tiene Cristo por naturaleza 
es conveniente que lo tenga tambiin Maria 
por gracia. Y conviniendo a la humanidad 
de Cristo por naturaleza la causalidad ffsica 
instrumental en la distribution de las gra¬ 
cias, es conveniente conceder tambiin la 
misma causalidad a Maria. 

d) En virtud del principio de analogia 
se debe atribuir a la madre del Creador, en 
cierto modo, todo lo que ha sido concedido 
por Dios a las criaturas. Y como Dios ha 
concedido a los sacramentos y a los minis- 
tros de los mismos el ser causas ffsicas ins- 
trumentales de la gracia, debiO conceder 
tambiin a Maria Santfsima la misma cosa. 

d) En virtud del principio de analogia 
o semejanza con Cristo, a los diferentes 
privilegios de la humanidad de Cristo co- 


rresponden anOlogos privilegios en Maria. 
Y como la humanidad de Cristo es causa 
ffsica instrumental de la gracia, hay que 
decir otro tanto de Maria. Estando asociada 
a Cristo en el hecho de la distribution de 
todas y cada una de las gracias, no se ve 
ningtin motivo plausible por el cual deba 
disociarse de El en el modo de distribuirlas. 

Maria, pues, es causa ffsica instrumental 
en la distribution de las gracias. 

Conclusidn. De cuanto hemos expuesto 
aparece cuOn continua y real sea la presen - 
cia y la operacion de Marfa en el mundo, 
en toda la Iglesia y en cada uno de los 
miembros de la misma. 

Presencia laboriosa de Maria en toda la 
Iglesia. Es evidente que no se trata de una 
presencia por esencia, que es exdusiva de 
Dios; ni de una presencia corporal o por 
contacto de cantidad, pues Ista es propia 
de los cuerpos, y el cuerpo de Marfa San¬ 
tfsima, juntamente con el alma, solamente 
est£ en el cielo. Se trata, pues, de una pre¬ 
sencia virtual, o sea, de una presencia por 
contacto de virtud, mediante la potencia 
operativa, presencia semejante a la del sol 
que, aun encontrOndose en el cielo, ilumina, 
calienta y fecunda a la tierra. 

Presencia laboriosa de Maria tambiin en 
todos y cada uno de los miembros de la 
Iglesia. 

Como la Iglesia, cuerpo mfstico de Cris¬ 
to, estO compuesta de miembros (los cris¬ 
tianos), Marfa estO maternal, laboriosamen- 
te presente en todos y cada uno de los 
miembros de la Iglesia, infundiendo en cada 
uno de ellos la vida sobrenatural de la 
gracia, conservOndola y desarrollOndola (con 
las gracias actuales), hasta que se cambie 
en vida de gloria. Tambiin de Marfa, hechas 
las debidas proporciones, puede repetirse lo 
que se dijo de Cristo: «Virtus de illo exibat 
et sanabat omnes* (Lc. 6, 19). 
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MfiJICO. — (V. Mdxico.) 

MELIT6N (Ps.-S.). — A Melit6n, que se 
presenta como obispo de Sardis y discfpulo 
de S. Juan (t 195), y que hace protesta de 
querer enmendar una narration herOtica 
de un tal Leucio sobre la dormiciOn y asun- 
cidn de Maria, se debe el De Transitu Vir - 
ginis (PG 5, 123Id-1240a). Se discute el 
tiempo a que se remonta. Segtin unos seria 
de finales del s. v y comienzos del vi (asi 
BaliO, C., Testimonia de Assumptione, Roma 
1948, t. I, pp. 137-138); segtin el P. Jugie 
{La mort et V Assomption, Roma 1944, pi- 
gina 112), seria anterior al s. vn, probable- 
mente del 550 aproximadamente. 

MERCED (NUESTRA SENORA DE LA). 
Nuestra Sen ora de la Merced es una ad- 
vocaciOn y titulo de la Virgen Santisima 
originado en Espana, en la regidn de Ca- 
talufia, y mis concretamente en la ciudad 
de Barcelona. En el desarrollo devocional de 
esta advocaciOn cabe distinguir tres perio- 
dos, en los que es natural que destaque el 
influjo de la Orden de la Merced, a cuyos 
origenes est£ ligado el titulo mariano: 

l.° Periodo silencioso y profundo, desde 
mediados del siglo xiii hasta principios 
del xvii, exactamente hasta la firma de la 
bula de canonization de San Raimundo. 
Durante este tiempo las riadas de cautivos, 
que acuden a dar las gracias a Santa Maria 
de la Merced y reciben el escapulario mer- 
cedario, la aclaman como Virgen Redentora, 
como Madre de misericordia. N a S. a de la 
Merced no significa nada mis que Santa 
Maria de la misericordia, Santa Maria de 
la redenciOn, o simplemente Redentora 
de cautivos. 


2. ° Periodo de especial protection sobre 
la Ciudad Condal. La triple apariciOn, ca- 
nonizada —valga la expresiOn— por la bula 
que otorga a San Raimundo los honores de 
santo, hace comprender la especial relation 
y protection de Santa Maria de la Merced 
sobre la ciudad de Barcelona y su comarca. 
Este nuevo aspecto de la advocaciOn que- 
dard siempre en pie para explicar el maria- 
nismo de la Orden mercedaria en sus ori- 
genes. Pero de hecho comienza en 1601, 
y adquiere su cima mis esplendorosa con 
la coronacidn canOnica otorgada por breve 
pontificio de 31 de mayo de 1888, veinte 
anos despuOs de haber sido declarada pa- 
trona. 

3. ° Se desarrolla principalmente en Ame¬ 
rica. Los mercedarios acompanan a los pri- 
meros conquistadores, y su obra evangeli- 
zadora puede parangonarse con la de los 
demds institutos. Llevan, como es natu¬ 
ral, su advocaciOn predilecta, N. a S. a de 
la Merced. Aunque en las nuevas tierras se 
sigue recogiendo la alimosna de la reden- 
cidnx>, la Virgen de la Merced no es en 
America centro del maravilloso espectdculo 
de acciOn de gracias de parte de los cau¬ 
tivos. Merced, entonces, se relaciona con 
el sentido etimolOgico de hacer favor. 
N. a S. a de la Merced ser i N. a S. a del favor, 
de la gratia, de las mercedes. Y es en Ame¬ 
rica, concretamente en Pen!,, y a mediados 
del siglo xv, donde esta advocaciOn comien¬ 
za a ser patronimico de las mujeres en 
la forma plural: Marta de las Mercedes , 
o simplemente Mercedes. Este desarrollo 
devocional de America pasO a los paises 
europeos. Fdcilmente se conecta con el valor 
histOrico: merced = redencidn del cautivo. 

Hitos de la devociOn a N a S. a de la Mer¬ 
ced en America son los numerosos santua- 
rios en donde se venera. Con la indepen¬ 
dence de las repiiblicas americanas, este 
culto ha ido en auge. No hay repdblica en 
donde no tenga la devociOn a Santa Maria 
de la Merced algtin carlcter oficial, o no 
hayan recibido sus santuarios el titulo de 
basilica, o no hayan sido corodadas sus 
im&genes, o no se haya declarado de algtin 
modo su patronazgo. Para mencionar al- 
gunos, recordaremos a Argentina, donde 
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N. a S. a de la Merced del Tucumdn ha sido 
oficialmente proclamada Generala de los 
Ejdrcitos Argentinos, y en 1912 solemne- 
mente coronada. En Santiago de Chile el 
templo de la Merced fue elevado al rango 
de basilica y la imagen candnicamente co¬ 
ronada en 1918. N. a S. a de la Merced de 
Pasto, Colombia, fue candnicamente coro¬ 
nada en 1941. La Merced de la basilica de 
Quito fue solemnemente coronada en 1918. 
Y N a S. a de la Merced de Lima, declarada 
patrona de los campos del Peru y patrona 
de los Ejdrcitos peruanos, fue solemnemente 
coronada en 1921. Y en Espafia no quere- 
mos dejar de mencionar a N. a S. a de la 
Merced de Jerez de la Frontera, cuyo tem¬ 
plo, elevado al rango de basilica, posee una 
venerada imagen declarada patrona de la 
ciudad y su comarca el 27 de junio de 1949 
(cardenal Segura y Sdenz, La esclavitud, 
Sevilla 1950, cuyo valor histdrico estd en 
los documentos que trae). 

La espiritualidad que se encierra en la 
advocacidn de N. a S a de la Merced es la 
que corresponde al misterio de la media- 
ci6n, tanto en la parte de distribucidn de 
las gracias como en la cooperacidn a la 
obra redentora. La redencidn del cautivo, 
como hecho histdrico de la Edad Media, es 
un trasunto de la redencidn de la esclavitud 
del pecado, que constituye el objeto prin¬ 
cipal del misterio redentor. El aspecto de 
distribucidn de gracias se acentda con el 
plural: Nuestra Sefiora de las Mercedes. 
Ambos elementos y la fundacidn de una 
nueva familia religiosa en la Iglesia es lo 
que principalmente se destaca en la liturgia 
de la fiesta de la Merced. 

Intentamos ahora explicar el origen bis- 
tdrico de este titulo o advocacidn. 

En el Castellano de la Edad Media, «mer- 
ced» significa la obra de misericordia de 
redimir al cautivo. aHacfan obra de merced® 
cuantos particulares o cuantas instituciones 
religiosas redimian cautivos. La Orden de 
Santiago y la de la Santisima Trinidad re- 
ciben en esta dpoca la denominacidn de 
«Orden de la Merced® y sus casas y hospi- 
tales destinados a los cautivos o relacio- 
nados con su redencidn eran «casas de 
merccd». «Redimir cautivos —escribe el Pa¬ 


dre Faustino D. Gazulla— se decia que era 
obra de merced; por eso leemos en las Par- 
tidas: “Sacar a los omes de captivo es cosa 
que place mucho a Dios, porque es obra 
de merced”® {La Patrona de Barcelona y su 
Santuario, Barcelona 1918, p. 3). Y es cu- 
rioso que la actual Orden de N. a S. a de la 
Merced no recibe en un principio esta de¬ 
nominacidn, sino la de «Orden de Santa 
Eulalia®, denominacidn debida a dos he- 
chos: 

1. ° El haberse fundado el dfa de San 
Lorenzo de 1218 en el altar principal de la 
catedral barcelonesa, tambidn dedicada a 
la Santa Cruz, pero cuya principal patrona 
era Santa Eulalia. 

2. ° El haber vivido los primeros merce- 
darios en el Hospital de Santa Eulalia, con- 
tiguo al palacio real, que les habfa donado 
el rey don Jaime I. 

cCdmo, entonces, se origina la denomi¬ 
nacidn aOrden de Santa Marfa de la Mer¬ 
ced® hasta ser exclusiva de los mercedarios, 
que se transfiere de la Orden a una imagen 
de la Santfsima Virgen —de aquf la advo¬ 
cacidn : Virgen de la Merced, N a S. a de la 
Merced— y denomina un hibito, y todo ello 
localizado en Barcelona? 

Antes de acudir, brevfsimamente, a los 
documentos, anticipemos tres hechos: 

1. ° El hdbito que desde un principio vis- 
ten los mercedarios, del todo bianco, es 11a- 
mado en los documentos: cHdbito de Santa 
Marfa®, y viviendo aun San Pedro Nolasco. 

2. ° La primera casa y templo que los 
mercedarios construyen en Barcelona est& 
dedicado no a Santa Eulalia, como serfa 
natural, sino a la Santfsima Virgen Maria, 
que comienza a ser llamada «de la Merced®, 
como los religiosos que moran en el con- 
vento y regentan el templo. 

3. ° Todos los bienes de la Merced, a ex- 
cepcidn de los necesarios para vivir, tenfan 
que ser dedicados a la redencidn de los 
cautivos. 

La conjuncidn de estos tres hechos hace 
que la denominacidn gendrica amerced® = 
redencidn del cautivo, denomine un instituto 
religioso, un hdbito y una imagen de la 
Santfsima Virgen, la que ese instituto ve- 
nera en su primera casa y templo. Histdrica- 
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mente hay una concrccidn del valor gend- 
rico: merced = redencidn del cautivo, a la 
significacidn de Merced = una imagen de la 
Virgen Santisima, un institute religioso y su 
hfibito. 

Las lecciones del Breviario Romano, en 
la fiesta particular de la Merced, narran 
una triple aparicidn de la Virgen Santisima 
a San Pedro Nolasco, a San Raimundo de 
Pefiafort y al rey don Jaime I, al objeto 
de fundar la Orden. En esta narracidn la 
Virgen se llama a sf misma Madre de la 
Merced y Misericordia. Se concedieron di- 
chas lecciones por vez primera el ano 1616 
(Of. Llin£s, Josd, Bullarium, p. 225). Las 
reformadas del afio 1696 conservan los mis- 
mos elementos histdricos. 

Nos parece fundamental, para explicar la 
advocacidn y titulo de la Merced, hacer 
una breve incursidn p'or los documentos. 
Lo cual nos hard formar un juicio exacto 
acerca del valor de la triple aparicidn que 
pasd el Breviario cl afio 1616 tomada de un 
documento pontificio anterior: la bula de 
canonizacidn de S. Raimundo del afio 1601. 

Los documentos atestiguan una divina 
inspiracidn y mandato de la Trinidad en la 
fundacidn de la Orden mercedaria. Son estos 
documentos las primeras Constituciones de 
la Merced del ado 1272, un diploma ponti¬ 
ficio de Juan XII del afio 1318 y un diploma 
del rey de Aragdn del afio 1399. 

La vez primera que por escrito nos consta 
que el mandato , la inspiracidn y la institu- 
cidn divina, con fuente en la Trinidad, se 
relacionan con la Virgen Maria, explicando 
asi por qud el hfibito mercedario se llama 
ade Santa Marias y a la Virgen se dedica 
el primer templo por los mercedarios cons- 
truido, es el ano 1414. El P. Antonio Quexal 
—hoy diriamos Cajal—, General de la Or¬ 
den de 1406 a 1417, en documento dirigido 
a la Santa Sede, dice: a... a singular ala- 
banza y gloria de Dios y de su gloriosa 
Madre la Virgen Maria, que es el funda- 
mento y cabeza de nuestra Orden ...» (Ga- 
zulla, Refutacidn. p. 230, y La Orden de 
N * de la Merced, pp. 109 y 182). 

El mismo P. Gazulla anade, valorando 
este testimonio: a El P. Quexal fue elegido 
Maestro General cn 1406, de manera que 


si su ingreso y formacidn religiosa fue de 
bastantes aftos anterior ... sin ninguna vio- 
lencia pueden ponerse a mediados del $i- 
glo xiv. No nos dice c6mo y por qu 6; pero 
sus palabras son demasiado elocuentes, y 
demuestran que 61 habia adquirido de sus 
mayores la conviccidn de haber sido la 
Santisima Virgen la fundadora de su insti¬ 
tuto. El testimonio del P. Quexal no hay 
duda que merece ser tenido muy en cuenta 
por haber sido una de las personas m is 
honorables de su tiempo, embajador por el 
rey de Aragdn en el Concilio de Constanza 
y uno de los considerados dignos de ocupar 
la silla pontificia. Victima de subita y rfipida 
enfermedad, murid alii mismo antes de ser 
elegido Martin V* (La Orden de N* S.* de 
la Merced , pp. 109-110). 

Y llcgamos, en este mismo siglo xv, al 
P. Nadal Gaver, General de la Merced de 
1441 a 1474, en el cual, por vez primera, 
aparece la triple aparicidn de la Santisima 
Virgen, para fundar la Orden, a San Pedro 
Nolasco, a San Raimundo de Pefiafort y al 
rey don Jaime. 

El indudable elemento mariano o influjo 
de la Virgen Santisima en los origenes mer¬ 
cedarios, que en el P. Cajal se llama «fun- 
damento y cabeza de la Orden, ahora se 
amplifica en la triple aparicidn. El mandato 
de la Trinidad y la inspiracidn divina ahora 
son explicados con la referida triple apari¬ 
cidn. La obra llamada Speculum fratrum , 
del P. Gaver, de 1445, que contiene este 
relato, ha sido objeto de magnificos anilisis 
crfticos por parte de los historiadores mer¬ 
cedarios PP. Serratosa, Guillermo Vazquez 
Ntinez y Faustino D. Gazulla, particular- 
mente este dltimo. La narracidn dialogada 
y como en cuadros, del gusto de la dpoca, 
indica al lector menos avisado que se est£ 
revistiendo un hecho y una realidad histd- 
rica de ropaje literario. Pero acerca de 
aquella realidad o hecho, nos encontramos 
con dos elementos nuevos que es necesario 
valorar: 

l.° Que la indudable intervencidn de 
Jaime I en los origenes mercedarios, en ca- 
lidad de fundador de la milicia tedentora, 
atestiguada por los documentos, se la hace 
ahora objeto de la inspiracidn y mandato 
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divino transmitido por la aparicidn al rey 
de la Virgen Santisima. 

2.° Gaver es el primer autor mercedario 
que liga a San Raimundo de Pefiafort con 
los ongenes mercedarios, hacidndolo objeto 
tambidn del mandato e inspiracidn divina 
transmitidos por la aparicidn de Nuestra 
Senora. 

La critica moderna excluye a San Rai¬ 
mundo de Penafort de toda intervencidn en 
los ongenes de la Merced, de una parte, y, 
por otra, ha situado al rey don Jaime, a la 
luz de los documentos, en el verdadero 
puesto que le corresponde de fundador de 
la milicia, pero sin hacerlo objeto de la 
aparicidn. En torno a este punto y su es- 
clarecimiento versan todos los escritos de 
los mercedarios, especialmente a partir de la 
publicacidn de la obra del dominico O. Va- 
cas Galindo: San Raimundo de Penafort, 
fundador de la Orden de la Merced , Bar¬ 
celona 1919. Se funda el P. Vacas en un 
cddice de mediados del siglo xiv, existente 
en la biblioteca universitaria de Barcelona, 
en donde, con otras materias, trae una bio- 
grafia de San Raimundo, biografia que per 
vez primera relaciona al Santo con los ori- 
genes mercedarios hasta hacerlo el alma 
mater de la fundacidn y otorgarle el bre- 
viario y las constituciones de los dominicos 
adaptadas a la vida de los mercedarios. 
Todo esto lo ignoran los bidgrafos anterio- 
res de San Raimundo de Pefiafort: el Beato 
Humberto, Gerardo de Fraschet (1271), Juan 
de Colonia (1280), Esteban de Salagnac 
(1290), Bernardo de Guido (1304), Nicolds 
Triveth (1328). Todo ello no se puede justi- 
hear con ningtin documento, ni pontificio 
ni real; esti en pugna con la fundacidn, 
por el rey, de la milicia redentora. Mds atin, 
el examen critico de esa llamada Vita vetus 
del cddice barcelonls, atribuida a Aymerich, 
parece demostrar que los textos referentes 
a la intervencidn de San Raimundo en los 
ongenes mercedarios son una interpolacidn 
en el relato antiguo. Sea de todo esto lo que 
fuere, queda claro que fueron los dominicos 
los primeros en relacionar a San Raimundo 
con el origen de la Merced. La Vita vetus 
no habla para nada de la aparicidn de la 
Santisima Virgen. Gaver es cl primero que 


hace este relato (Cf. Gazulla, La Orden de 
5\ a de la Merced, pp. 146 y ss.). Esta 
misma critica cree explicar suficientemente 
con la aparicidn de la Virgen Santisima a 
San Pedro Nolasco por qu 6 el hdbito de 
los mercedarios es llamado ahdbito de San¬ 
ta Maria», la ereccidn del primer templo a 
Santa Maria, y no a Santa Eulalia, enca- 
jando con esa aparicidn el mandato de la 
Trinidad, la inspiracidn y revelacidn divina. 
Y todo ello seria la razdn del cambio de 
titular y nomenclatura de la Orden, que 
primero se llama de Santa Eulalia, y des- 
pu6s, de Santa Maria de la Merced. 

Esta linea sobria que hallamos trazada en 
los testimonios escritos que pueden condu- 
cimos a fijar el valor histdrico de la advo- 
cacidn de N a S. a de la Merced, la expresa 
magnificamente la bula de Clemente VII de 
21 de octubre de 1530. Se dice que la Orden 
de la Bienaventurada Virgen Maria de la 
Merced, Redencidn de Cautivos, fue esta- 
blecida por revelacidn de la misma gloriosa 
Virgen en la ciudad de Barcelona en la 
fiesta de San Lorenzo Mdrtir del aho 1218 
por el rey de Aragdn Jaime, de clara me- 
moria, y bajo la advocacidn de la misma 
Santisima Virgen Maria, para que, con el 
trabajo y la diligencia de los frailes de 
dicha Orden, los fieles de Cristo, cautivos 
de los infieles, fuesen redimidos. Aparece 
la hnalidad redentiva como esencial, y no la 
institucidn militar o clerical; aparece el rey 
fundador, fecha de fundacidn y la interven¬ 
cidn de la Virgen Santisima, que se deno- 
mina revelacidn (Cf. P. Llinis, Bullarium, 
p. 137, y P. Faustino D. Gazulla, La Orden 
de N.* S . a de la Merced, pp. 115-116). 

Capital en el desarrollo de la devocidn 
a N. a S. a de la Merced es la feeba de 1601. 
No importa que los historiadorcs merce¬ 
darios, en una loable depuracidn de ele¬ 
ments, hayan llegado a excluir a San Rai¬ 
mundo de toda intervencidn en los origenes 
de la Merced, ya como fundador, ya como 
legislador, ya como objeto de la revelacidn 
divina con que la Orden se comienza. Por- 
que justamente estos tres puntos son los que 
comprueba la bula de canonizacidn del 
Santo en 1601. La bula, pues, recoge y da 
por buenos los elementos que acerca de 
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San Raimundo y la Orden de la Merced 
se encuentran en la Vita vet us, atribuida 
al dominico Aymerich, y en el P. Gaver, 
y de ser ciertos tales elementos, habria que 
negar una suma ingente de documentos del 
siglo xm y principios del xiv, incluidos los 
de la Santa Sede que zanjan el pleito entre 
los Maestres laicos y los Generales clOrigos, 
documentos que acreditan el cardcter exclu- 
sivamente militar de la Orden en la primera 
centuria con la fundaciOn real y las Consti- 
tuciones exclusivamente militares, en todos 
los cuales no hay la mis minima alusiOn 
a San Raimundo. No nos admira que la 
conclusion a que han llegado los historia- 
dores mercedarios para explicar la advoca- 
ciOn de N. a S. a de la Merced sea la de la 
revelation a sOlo San Pedro Nolasco. Todo 
esto no es obst&culo para reconocer el papel 
historic© capital que, a partir de la bula 
de canonization en 1601, adquiere la advo- 
caciOn de la Merced. Por histOrico ahora 
entendemos el influjo de un determinado 
hecho en todos los sucesivos. 

La bula de 1601 vulgariza en la Iglesia 
cl relato de la triple aparicidn y la funciOn 
legisladora y rectora en los primeros mer¬ 
cedarios de San Raimundo, hasta el punto 
de ser la fuente del ntfeleo central de las 
lecciones histdricas de la fiesta de la Mer¬ 
ced, concedida por Paulo V el 12 de julio 
de 1616. Ya antes el mismo Clemente VIII, 
que firmd la bula de canonization, en docu¬ 
ment dirigido a la Orden el 9 de julio 
de 1602, que le concede la formula para 
dar la absolution general, repite la triple 
aparicidn . 

El hecho histOrico es incontestable. A par¬ 
tir de 1601 la devociOn a la Virgen Marla 
en el titulo de la Merced tiene un desarro- 
llo considerable. 

El templo de N> S a de la Merced de 
Barcelona viene a ser del siglo xvn en ade- 
lante el predilecto de las almas marianas de 
la regiOn catalana, especialmente de Bar¬ 
celona. Se a centra con el reconocimiento 
por Urbano VIII (1628) del culto inme¬ 
morial de San Pedro Nolasco, otro de los 
privilegiados de la aparicidn. La fe de los 
barceloneses y sus «Concellers» logra, in- 
vocando a la Virgen de la Merced, verse 


libre de la terrible peste de 1651, de la 
sequfa de 1680 y de la langosta de 1687. 
La munitipalidad y el pueblo la aclaman 
como patron a, patronazgo canOnico de que 
serl testigo el siglo xix, lo mismo que de la 
coronaciOn candnica. 

A fines del siglo xvii —23 de febrero 
de 1696— se sefiala el 24 de septiembre 
para la fiesta de la Merced, que con rito 
doble mayor se extiende a la Iglesia uni¬ 
versal. Desde 1616 se celebraba en la do- 
minica mds prOxima a las calendas de agosto 
(P. Llinds, Bullarium, pp. 424-425). 

En la actualidad la advocatiOn y titulo 
de N. a S. a de la Merced tiene mis vigencia 
que nunca. Quizis en ninguna dpoca de la 
historia, como en la nuestra, se sufra tanto 
de la privaciOn ffsica de la libertad por 
profesar el ideal cristiano o, a lo menos, 
un amor noble a su patria. Pensamos en la 
Iglesia del silencio, y dentro, tambiOn, de 
los pafses civilizados pensamos en los que 
sufren privaciOn de libertad por profesar 
un ideal politico, profesional o ideolOgico 
distinto del que tiene el poder. Cuando en 
cualquiera de estas situationes surge el en- 
carcelamiento, la prisiOn, la coacciOn ffsica, 
mucho aprovechari encamendarse a la Vir¬ 
gen Santisima de la Merced invocindola 
como Madre de misericordia y Redentora 
de cautivos. 

BIBL.: P. Fausttno D. Oazulla. Es el principal 
autor mercedario que ha estudiado pi terns, Sus obras: 
1.*, La Patrona de Barcelona y su Santuarlo. Barce¬ 
lona 1918; 2.\ Refutacidn de un libro titulado *San 
Raimundo de Peiiafort, fundador de la Orden de la 
Merced, Barcelona 1920 ; 3.*, Tax Orden de Nuestra 
SeAora de la Merced . Estudio hlstdrico-crlUco. Barce¬ 
lona 1934; P. Guillermo VXzquez NOAez, Manual de 
historia de la Orden de Nuestra SeAora de la Merced, 
Toledo 1931; P. RamOn Serratosa. La Santi.vma Vir¬ 
gen en la fundacldn de la Orden de la Merced. Actas 
del Primer Congreso Marioldgico Mariano celebrado en 
Roma. 1950. bajo el titulo general de Alma Soda 
Christl, vol. VII: Summa Mariana Mercedarla. Rotna 
1952. pp. 329-358; tD.. Las Constltudones prlmWvas 
de la Merced comparadas con la legislation militar 
religiosa. Estudio crltico, hlstdrico y candnica, en la 
revista <tEstudios». 12 (1956) 413-584. Para la actuatfdn 
de la Merced en America, cf. Avflino Ffrrktra Al¬ 
varez. La oliva de Pedro Nolasco, Cdrdoba (Argentina) 
1937. y Anoel Clavfro Navarro. La redencidn de 
cautivos y la Orden de la Merced, Cdrdoba (Argen¬ 
tina) 1921. 

MES DE MAYO. — En lugar de la diosa 
Flora y de las obscenas fiestas ftp rales que 
se celebraban en el mes de M., los cristia- 
nos pusieron a Maria y las castas manifes- 
tationes en honor de Ella. El primero en 
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asociar a M. la idea de Maria parece haber 
sido Alfonso X, rey de Espana (V. Alfon¬ 
so X, en el s. xiii). Entre sus aCantos de 
Santa Marfa » hay uno que comienza con 
esta invitacidn: ajBicn venido, mayo...!», 
porque, con su serena alegrfa, nos invita a 
rogar a Marfa con nuestros cdnticos ante 
sus altares. Los joyeros de Paris, en el 
s. xiv, solfan llevar a Nuestra Seiiora, el 
l.° de mayo, un «Mayo» sagrado o planta, 
adornada con brillantes, cintas y emblemas. 

En el s. xvi el benedictino Volfango Seidi 
(t 1562) publicaba en 1549, en Mdnaco de 
Baviera, un opusculo con el tftulo: «Mayo 
espiritualn, que es como un primer esbozo 
embrional del mes mariano. Tambi6n S. Fe¬ 
lipe Neri (t 1596) solia exhortar a los j6- 
venes a prestar actos de particular obsequio 
a Marfa (adornar sus im^genes con flores, 
cantar en su honor, componer ramilletes 
espirituales, etc.) durante el mes de M. 

En el s. xvii los novicios dominicos de 
Fiesole, con ocasidn del «Calendimaggio», 
organizaron, durante las primeras domfnicas 
de M., particulares demostraciones de ho- 
menaje a Marfa. En 1701 estos obsequios 
se extendieron a todos los domingos de M., 
y posteriormente a todos los dfas del mes. 

Hacia finales del s. xvn honrdbase en 
Ndpoles a la Virgen, en la real iglesia de 
Santa Clara, durante el mes de M., todas 
las tardes, durante una hora, con cdnticos 
sagrados y con la bendicidn con el Santf- 
simo Sacramento. En 1699 el capuchino 
P. Lorenzo von Schnueffis publicaba una 
coleccidn de cdnticos marianos para el mes 
de M. 

En 1725 esta piadosa prdctica fue, por 
decirlo asf, codificada por el jesuita vero- 
nense P. Anfbal Dionisi (1679-1754) en su 
folleto «I1 mese di Maria, ossia il mese di M. 
consacrato a Maria con Tesercizio di vari 
fiori di virtii proposti ai vari divoti di Lei... 
da praticarsi nelle case, dai padri di famiglia, 
nei monasteri, nelle botteghe ecc». Este fo¬ 
lleto alcanzd 18 ediciones en el curso de 
un siglo. En 1758 el P. Lalomia, S. J., en su 
a Mese di M.b (que alcanzd muy pronto 
mds de 60 ediciones), reemplazd las coti- 
dianas consideraciones morales propuestas 
por el P. Dionisi, con las consideraciones 


sobre la vida, los privilegios y las virtudes 
de Marfa. 

En la primera mitad del s. xvm el mes 
de M. pas6 de las familias y comunidades 
religiosas a las iglesias. 

Asf, en 1739 se practicd en piiblico, en 
la iglesia parroquial de Grezzana, en el 
veronesado, por iniciativa del pdrroco Jerd- 
nimo Amigazzi. Muy pronto se extendio 
esta prictica a casi todas las parroquias 
veronesas, hasta que los jansenistas impul- 
saron al obispo Morosini a prohibirla, Io 
cual no impidid que la piadosa prdctica se 
divulgara por varias ciudades de Italia. Con- 
tribuyd mucho a esta difusidn el cdlebre 
a Mese di Maggio» del P. Alfonso Muzzarelli 
(1749-1813), publicado en 1785 y enviado 
por 61 a todos los obispos de Italia. Sdlo 
en el siglo pasado alcanzd cl opusculo un 
centenar de ediciones y varias traducciones 
a lenguas extranjeras. El mismo Muzzarelli 
introdujo en Roma, en 1803, en el oratorio 
de Caravita, la piadosa prictica del mes de 
mayo, que pronto fue imitada por unas 
veinte iglesias romanas. 

Durante la primera mitad del s. xix esta 
prlctica se extendid ya por casi todas las 
naciones de Europa, por los Estados Unidos 
de America e incluso por varias didcesis de 
China. Pfo VII, en 1815, y Pfo IX, en 1859, 
concedieron indulgences especiales. En la 
segunda mitad del mismo s. xix el mes 
deM.se habfa ya extendido por casi todas 
las parroquias del orbe catdlico. 

Al mes de M. se afiadieron en lo sucesivo 
otros dos meses consagrados a la Virgen: 
el de septiembre, consagrado a la Dolorosa, 
instituido por los Siervos de Maria hacia la 
mitad del s. xix, y el de octubre, consagrado 
a la Virgen del Rosario, instituido con oca- 
si<5n de las apariciones de la Inmaculada en 
Lourdes, propagado por los PP. Dominicos. 

BIBL.: Campana. E., Maria net culto cattollco, vol. I. 
pp. 404-447, ed. II. Turin 1943: Ferrini, II primo 
centenarto del mese mariano, Roma 1883; Manganot- 
ti, // mese di M . net secolo decimotiavo, Mddena 1892; 
Vannucci, P., II mese di M. rtcercato nella sua istiiu - 
done e nelle sue origini, FJorencia 1876; Lattey, C., 
The Mont of Mary, co <tClergy Rcv.», 29 (1948) p4gi- 
nas 323-330; Ranch, C.. Le Mois de M., cn <rParoisse 
et Lit... 31 (1949) pp. 169-171. 

METODIO DE OLIMPIA (Pseudo). — A 61 

se atribuyd el Sermo di Simcone et Anna 
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(PG 18, 348a-381d), composition posterior 
a M. de O. (t 311 aprox.) y perteneciente 
al tiempo de las controversias cristoldgicas 
(Cf. Aman, E., en el DthC., 10, 1613). Bar- 
denhewer (Geschichte der Altkirchlichen Li - 
teratur, Freiburg in B., Herder, t. II, ed. 1914, 
p. 351) lo atribuye a Metodio, Patriarca de 
Constantinopla (842-846). Esta atribucidn es 
insostenible, ya que el sobredicho discurso 
forma parte de Ios homiliarios del s. vn 
y es, probablemente, del s. v. Los 31 ma- 
nuscritos citados por Ehrahard estin por 
Metodio de Patara (Cf. Laurentin-Table, 
p. 158). 

MEXICO. — En la historia mariana de M., 
la Nueva Espana, tienc singular relieve el 
nombre del espanol Hernln Cortds (1485- 
1547), el mds grande entre los a conquista- 
dores» espafioles. Despuds de haber estado 
en Santo Domingo en 1504, y en Cuba en 
1511, dirigid, en 1519, la conquista del reino 
de Ios aztecas, en M. El 8 de noviembre 
de 1519 entraba en la ciudad de M. El 
cdlebre y santo fray Toribio de Benavente 
(llamado por los indios Motolinia) escribia 
asi de dl al rey de Espafia: «Desde su en- 
trada en la Nueva Espana, ha trabajado 
mucho por dar a conocer a los indios al 
tinico y verdadero Dios y al Espiritu San¬ 
to... x> Narra tambidn cdmo, despuds de 
someter las tribus salvajes, solia derribar 
los idolos y poner en su lugar imdgenes de 
la Virgen (Cf. Bayle, Fr., S. I., Cortds y la 
evangelizacidn de Nueva Espana, en aMis- 
sionalia Hispanica», vol. 5 [1948] p. 37). Asf 
hizo en Cozumel y en Tabasco, en Campoal 
y Tlaxcala. Presentaba la cruz o el crucifijo 
junto con una imagen de la Madre de Dios, 
y el capelldn exponia el misterio de la 
encamacidn (Cf. Josd Castro Seone, O. M., 
El Padre Bartolome de Olmedo, capelldn del 
ejdrcito de Cortes, ibid., vol. 6 [1949] 62). 
En Cozumel las imageries de Maria se usa- 
ban como senal de amistad; uoa imagen de 
Maria fue colocada en la antigua pirdmide 
ritual de los indios, que dominaba el mar, 
en donde estaba el idolo principal (Cf. In- 
terrogatorio grande de descargos de Cortes , 
«Coleccidn 27n, 318-319; Torres de Men¬ 
doza, ibid., p. 66). 


El titulo mis frecuente bajo el cual Cor¬ 
tes y los conquistadores veneraban a la 
Virgen era el de NA S. a de Guadalupe de 
Extremadura, venerada en toda Espana. En 
todas sus necesidades, en todos los peligros, 
recurrian a Ella. Esta devocidn la propagd 
Cortds por todo Mdjico (Cf. Bayle, art. cit., 
«Razdn y Fe», 83 [1928] p. 505). 

Despuds de haber infligido una gran de- 
rrota a los indios de Rio de Grijalva, Cor¬ 
tes ordend que se pusiera delante de ellos 
un gran cuadro de N. a SA de Guadalupe, 
la Virgen con el Nifio en los brazps, y los 
obligaba a escuchar una explication dc la 
doctrina cristiana y del papel de la Virgen 
en la redencidn (Cf. aMissionalia Hispani- 
caD, 1948, art. cit., p. 18). Cuando los lega- 
dos del cabecilla Moctezuma admiraron el 
espect^culo de todo el ejdrcito espanol arro- 
dillado para el rezo del Angelus, Cortds se 
dirigid a su capelldn Fr. Olmedo y le dijo 
que era aqudlla una buena ocasidn para 
explicarles el significado de sus actos reli- 
giosos. 

En 1519, con motivo de la victoria obte- 
nida sobre los salvajes de Tabasco, el mis- 
mo dia de la fiesta de la Anunciacidn, Cor- 
tds reconocia publicamente la ayuda recibi- 
da de Nuestra Sefiora en los mementos 
criticos, y como perenne sefial de gratitud 
ordend que se construyese una iglesia con 
el titulo de aN. a SA de la Victorian, y con- 
sagrd a Ella la primera colonia espafiola en 
aquella provincia. Mis tarde* los jefes de las 
tribus tabascanas, atrafdos por Nuestra Se¬ 
fiora y por su divino Hijo, pedian cuatro mil 
imdgenes, para que Jestis y Maria extendie- 
sen su dominio sobre sus tribus y sus casas 
(Cf. De Solis, A., Historia de la Conquista 
de Mixico, Madrid 1822, vol. I, p. 118). 

Durante una furiosa batalla con los indios 
tlaxcalianos, Cortds, prdximo a la derrota, 
se encomendd a la Virgen Inmaculada de 
Guadalupe e inmediatamente desbaratd las 
fuerzas enemigas, y ocupd una colina cstra- 
tdgica sobre la que habian construido un 
templo. Cortds mandd derribarlo, y despuds 
de la victoria final construyd cn aquel lugar 
una iglesia en honor de NA S. a de,Ios Reme- 
dios. Subyugada Tlaxcala, sus guerreros fue- 
ron aliados de Cortds en la victoria obte- 
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nida sobre la ciudad de M. Como premio 
a su lealtad, Cortes les dio una bandera 
de Nuestra Senora hecha a mano (Cf. «Ra- 
zon y Fe», art. cit., vol. 83, pp. 321-322). 
El 5 de octubre de 1521, Cortds era nom- 
brado por Carlos V Capitln General de la 
Nueva Espafia. 

En la trdgica «Noche triste», cuando los 
espanoles con Cortds fueron asaltados por 
los indios, se oia a los soldados espanoles 
implorar la ayuda de Nuestra Seflora, y el 
mismo Cortds, que yacia moribundo en el 
campo de batalla, victima de la picadura 
de un escorpidn venenoso, prometid a N. a S. ft 
de Guadalupe visitar su santuario de Extre¬ 
madura y ofrecerle dones si salvaba la 
vida. Habiendo sido oido, cumplid su voto. 

A1 Uegar a Espafia, a pesar de los asuntos 
urgentes que tenia que tratar con la corte, 
antes de nada quiso irse al santuario de 
Guadalupe para hacer alii una novena de 
vigilias y de plegarias. Despuds de haber 
dado gracias a la Virgen, entre otros dones 
le ofrecid tambidn, como recuerdo, un es- 
corpidn esmaltado de perlas y esmeraldas, 
ademds de una cantidad de limosnas para 
los pobres y para la celebracidn de misas 
(Cf. Bernal Diaz, Conquista de Nueva Es - 
paha, c. 195; Cf. Bayle, C., aRazdn y Fe», 
art. cit., p. 320). En su testamento disponia 
que se edificasen en M. una iglesia y un 
semioario para los nativos con el titulo de 
la Inmaculada Concepcidn. Siempre habia 
protegido las misiones franciscanas de M. 

La cdlebre aparicidn de Nuestra Senora, 
en la ciudad de M., al indio Juan Diego 
(v. Guadalupe ) en los dias 9-12 de diciem- 
bre de 1531, diez afios despuls de la epo- 
peya de la conquista de la Nueva Espafia 
(1519-1521), tuvo una influencia singular en 
la evangelizacidn y en el florecimiento cris- 
tiano de todo M. Mdjico contaba entonces 
con dos didcesis y un milldn, aproximada- 
mente, de indios bautizados. Lo que mds 
impedia su conversion era la poligamia. La 
aparicidn de la Virgen remedid muy pronto 
la situacidn: segtin Motolinia, en el breve 
curso de siete afios (1531-1538), mds de 
ocho mOlones de indios se habian hecho 
bautizar (Cf. Marie, Nicolet, 1954, p. 33). 


A los Franciscanos se juntaron muy pronto 
los Dominicos y los Agustinos. Hecho tinico 
en la Iglesia: ninguna nacidn se convirtid 
al cristianismo tan ripidamente como M. 
Y esto gracias a Maria y a su aparicidn. 
aTodo el pais —escribia en 1568 el histo- 
riador Bernal Diaz del Castillo— recurre 
a esta devocidna (Ibid., p. 34). A esta extra¬ 
ordinary primavera cristiana y mariana en 

M. aludia Pio XII en el Radiomensaje del 
12 de octubre de 1945 con ocasidn del 50.° 
de la coronacidn de N. a S. a de Guadalupe. 
Esta Senora es considerada como ala Empe- 
radora de America y Reina de M.a. 

No hay didcesis ni ciudad de cierta im- 
portancia en M. que no tenga algiin san¬ 
tuario dedicado a Maria. Algunas ciudades, 
como la de Guanajuato y la de Zacatecas, 
tienen en su escudo la imagen de Maria. La 
imagen de N. a S. a de Zacatecas (destruida 
por un incendio) y la de Guanajuato (que 
existe todavia) fueron donadas a M. por el 
rey de Espafia en el $. xvi. Los principales 
santuarios marianos de M. son: N. a S. a de 
la Aldea, patrona de la didcesis de Querd- 
taro (obispo y fieles, incluso ancianos, van 
alii en peregrinacidn a pie durante ocho 
dias); N. a S. a de Zapopam en Jalisco; 

N. a S. a de S. Juan de los Lagos; N a S. a del 
Rosario de Talpa, veneradisima en la did¬ 
cesis de Tepic; N. a S. a de los Dolores, pa¬ 
trona de Tepic; N. a S. a de Ocotlan y Tlax- 
cala, patrona de la archididcesis de Puebla; 
N a S. a del Socorro, no lejos de la capital 
de M., etc. 

Maria es honrada en M. bajo unos 200 
titulos, pero el principal es el de N. a S. a de 
Guadalupe. 

En la reciente persecucidn religiosa de 
M., la fe de los mejicanos, junto con la de- 
vocidn de los mismos a N. a S. a de Guada¬ 
lupe, se ha manifestado de un modo excep- 
cional, con episodios heroicos, dignos de 
la primera era cristiana. 

BIBL.: Vargas Uoartb, R., S. Historic del 
culto de Maria en Iberoamirica y de sus imageries y 
santuarios mds cel e bra dos, 2. 4 ed.. Editorial Huarpes, 
S. A.. Ciudad de Buenos Aires; Carrillo y Anco¬ 
na. C., La civilizacidn yucateca o el culto de la Virgen 
Maria en Yucatdn . Mdrcda, Dfaz Massa; Bonano, S.. 
C. M. F.. Our Blessed Lady's influence In the discovery 
of America and during the colonial period of the United 
States, en aEph. Mar.o. 5 (1955) pp. 47-60; Rome¬ 
ro. J. A., S. J., La pidte du peuple Mexican envers la 
Vterge Marie, en Du Manoir, V, pp. 285-293. 
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MIGUEL DE S. AGUSTfN (VON BAL- 
LAERT). — Nacid en Bruselas cn 1622, y 
a los 18 aflos emiti'a los votos religiosos en 
el Carmelo de su ciudad. Fue durante mu- 
chos anos profesor de teologfa, y tambiin 
Provincial. Dejd unas diez obras, entre las 
cuales La vita in Dio ed in Maria (en fla¬ 
menco), Malinas 1669 (traducida y publi- 
cada por el P. Ignacio del B. G. en Maria 
Madre e Regina » Roma 1949). En ella habla 
de una aVita marieformt (conforms al 
beneplicito de la Madre de Dios), cuyo fun- 
damento hace consistir en el principio: 
aNinguna gracia es impartida a los bombres 
sin pasar por las manos de Marfa.» Ensefia 
a vivir, a obrar, a sufrir y a morir con 
Marfa: <en Marfa y por Marfa*. Inculcd 
esta doctrina a su hija (spiritual Marfa Pe- 
tyt (Marfa de Santa Teresa). Muri6 en 1680. 

BIBL.: JOAQUfN DE la Saorada Famiua, O. C. D„ 
Esctavltud de amor, pfedad filial y vida marieforme, en 
«Rev. espir.», 11 (1954) pp. 215*238; Juan Mar(a m 
S. lost, Miguel de S. Agus/ln, O. C. D., Intlmldad 
con Maria, Ed. Espiritualidad. Madrid 1952, 244 pp.; 
Catena. Cl. M., O. C.; La Consacrazione a Maria in 
S. Luigi Maria GHgnton de Montforl e net Ven. M. 
dl S. A., O. Carm., cn «Analecta O. Carat. », 16 (1951) 
pp. 3-43. 

MILAGROS (N. a S. a DE LOS). — Princi¬ 
pal santuario mariano de Galicia, en la pro- 
vincia de Orense. Ciento veinte pequefios 
pueblos y veinticinco parroquias se divisan 
desde las torres de este templo levantado 
por el fervor del pueblo galaico a la Madre 
de Dios. «N. a S. a de la Defensa* es el tftu- 
lo dado a la primera imagen colocada en 
una ermita. La tradicidn nos dice que un 
pleito entre dos condes termind en batalla. 
El que llevaba la razdn era el mis pobre 
de fuerzas. Iba camino de la derrota. En 
trance apuradisimo invocd a la Virgen, se- 
guro de que haria justicia, y le prometid 
la ereccidn de una ermita. Fue escuchado y 
cumplid la promesa. Esta ermita quedd 
abandonada y se derrumbd. La imagen alii 
venerada fue hallada mucho tiempo des¬ 
puds en el hueco de una encina. Fue tras- 
ladada a la parroquia inmediata, de donde 
desaparecid: la hallaron de nuevo en su 
primera morada. Fueron tantos los mila- 
gros por ella obrados que se convirtid en 
«N. a S. a de los Milagros*. 

El 21 de marzo de 1731 se puso la pri¬ 


mera piedra del actual santuarib que sus- 
tituye a la ermita. La curacidn milagrosa 
de un paralftico por estas fechas entusiasmd 
al pirroco y a los feligreses: todos de co- 
mtin acuerdo costearon el templo barroco 
de tres naves, mis en consonancia con la 
dignidad de la Madre de Dios. La imagen 
representa a la Virgen Inmaculada. Por eso 
su fiesta hasta el siglo xvm se celebrd el 8 
de diciembre. Ahora se celebra el 8 de sep- 
tiembre. 

A este santuario «acuden las madres a 
contar sus cuitas, a consagrar a sus hijos, a 
encomendar a sus maridos que emigran. A 61 
van jdvenes de ambos sexos a purificar sus 
amores*. Los enfermos suben buscando su 
salud. Son incontables las curaciones mila- 
grosas. Los PP. Paiiles atienden actualmente 
el santuario dando facilidades a esas masas 
de peregrinos que corren a gloriftcar a. la 
madre de Dios y a buscar consuelo para 
sus almas (Of. Gil Atrio, C. f Orense maria- 
ho , Orense 1954). 

BIBL.: Paradela. B., El Santuario de Nuestra Se flora 
de los Mllagros, Madrid 1929. 

MILAGROS MARIANOS. — Son innume- 
rables los milagros que se atribuyen a Ma¬ 
rla en el curso de los siglos, y son tambiin 
muchas las colecciones de tales M. Algunos 
se encuentran en los Octo libri Miraculorum 
(PL 71, 705-828) de Su Gregorio de Tours 
(538-594), en los Dialogorum \ibri IV (PL 77, 
149-430) de S. Gregorio M. (h. el 540-604), 
en el libro De corpore et sanguine Domini 
de Pascasio (f 865), en algunos oprisculos y 
cartas de S. Pedro Damiano (especialmente 
en el De bono suffragiorum, PL 145, 559- 
572, y en el De variis miraculosis narrationi - 
bus et de variis apparitionibus et miraculis , 
PL 145, 571-590), en el Ubro drabe del 
Trdnsito de la B. Virgen (Cf. Rops, I Vangeli 
della Vergine) tal vez del s. x; en algunos 
escritos de S. Anselmo de Cantorbery 
(t 1124), de Sigberto de Genebloux (f 1112); 
en el De laude S, Marine (PL 156, 53.7-578) 
y en el De vita sua (PL 156, 837-962); de 
Guiberto de Nogent (f 1124); en Honorio 
de Autun (f 1130), Pedro el Venerable 
(t 1157) y Helinando (f 1229). Tenemos tam- 
biin la coleccidn de Soissons (De miraculis 


29. — Roschini. 
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B. V. Marlae in Urbe Suessoniensi, PL 179, 
1777-1800) debida a Hugo Farsit, hacia 1143; 
la de Rocamadour ( Miracula Dei Genitricis 
et perpetuae Virginis Mariae Rupis Amato - 
ris de 1172 aproximadamente; Cf. Alte, E., 
en «Bull, de la Soc. scientifique, historique 
et archiologique de la Corr£z», 28 [1906] 
pp. 543-597; 29 [1907] pp. 31-242; 339-420); 
en la de Laon (De miraculis S. Mariae Lau - 
dunensis, PL 156, 961-1018) compuesta an¬ 
tes de 1150. 

Las colecciones latinas mis antiguas de 
M. M., de diferentes orfgenes, se remontan 
a la segunda mi rad del s. xn, y son: la del 
manuscrito de Copenaghen Thott 128, y la 
del manuscrito Philips 25142 de la universi- 
dad de Chicago (editado por E. F. Dexter, 
Miracula Sanctae Virginis Mariae, Madison 
1924, p. 61). Hacia 1141, varios M. M. fue- 
ron coleccionados por el benedictino Gual- 
tier de Cluny en el opiisculo De miraculis 
B. V. Mariae (PL 173, 1379-1386). A1 bene¬ 
dictino ingles Guillermo de Malmesbury se 
atribuye la coleccidn (todavfa inidita) de 
55 relatos con el tftulo Liber Miraculorum 
Sanctae Dei Genitricis semperque Virginis 
(se hallan en la Biblioteca de Salisburgo, 
n. 97). 

A estas colecciones en lengua latina si- 
gu ieron pronto varias colecciones en las 
diferentes lenguas de Europa (en Irlanda, 
Espana, Alemania, Inglaterra, Provenza, 
Hungrfa, Italia) en prosa y en verso, espe- 
cialmente en los siglos xm y xrv. Las colec¬ 
ciones italianas de los M. M. se hallan en 
varios manuscritos de los siglos xrv y xv, de 
los que nos ha dado una lista Ezio Levi en 
II libro dei cinquanta miracoli della Vergi - 
ne (Bolonia 1917, pp. XIV-XXXII). La co- 
leccidn italiana mis copiosa de los M. M. es 
la del pisano Duccio di Gano (Cod. Vatic. 
Barb. Lat. 4032) con 186 narraciones. Sin 
embargo, la coleccidn que tuvo mis fortu- 
na en Italia fue la titulada // libro del Car 
valiere (asf llamada por el primer milagro) 
con 74 milagros, editada en Milin por Filip¬ 
po de Lavagna en 1474 (tuvo despuis mu- 
chisimas ediciones y, recientemente, ha sido 
nuevamente editado por Pedro Misciattelli, 
I miracoli della gloriosa Vergine Maria, 
Milan 1929). 


El bolandista P. Poncelet (v. bibl.) com- 
piI6 en 1922 un elenco de los diversos ma¬ 
nuscritos del s. vi al xv, dan do el aincipitB 
de cerca de 1.800 milagros y del volumen 
que contiene su edicidn completa. En 1920, 
Holik (v. bibl.) preparaba un suplemento al 
mismo. 

En nuestros dias son cdlebres los prodi- 
gios obrados por Marfa Inmaculada en 
Lourdes (el gabinete midico de comproba- 
cidn ha aprobado varios miles; v. Lourdes). 
Hay que tener tambi^n presente que, in- 
cluso en los prodigios obrados por los san- 
tos, no esti ausente la intervention de Ma¬ 
rfa, como declard Benedicto XV en el dis- 
curso motivado por la promulgation de los 
dos milagros para la canonization de Santa 
Juana de Arco. 

BIBL.: Poncelet, A., S. J.. Miraculorum B. V. Ma¬ 
riae quae saec. VI-XV la tine conscripta index postea 
perficiendus, en a Anal. BoU.o, 21 (1902) pp. 241-360: 
Holik. Fl.. Index miraculorum marianorum indlci 
A. Poncelet In Anal. Boll., i. XXI, vutgato superadden- 
dus a Floriano Holik compositus. Budapesdni. typis 
coosortii Stepbaaaei, 1920, 22 Ml p. 23 cm.; Ville- 
court, L., Les collections arabes des mitacles de la 
satnte Vlerge, eo <rAnal. Boll.r, 42 (1924) pp. 21-68; 
266-287. 

MELON DE SAN AMANDO. — Poeta la¬ 
tino que florecid en la segunda mitad del 
s. ix (f h. el 871) en Bdlgica. Fue amigo de 
Hinkmaro. Canta a Marfa en su Carmen 
de sobrietate (MGH, poet. lat. Ill, 645-647). 
Asf habla de la cooperacidn de Marfa a la 
redencidn: «Sed crucis in ramis porno pen¬ 
dente salubri — Progenito de carne tua, tu 
planctibus instans, — gaudia quis (= quae?) 
mundo veniunt, iam clave recepta — Ducis 
adoptivos ad coeli culmina natosn (l. c., 645). 
Y tambiin; aper te diffusa est in totum 
gratia mundumB (Ibid.). Lleno de confianza 
exclama: «Tu mihi protectrix dominatrix 
auxiliatrixB (1. c., 646). 

BIBL.: Schfffczyk, L., Das Marlengeheimnls in 
Frbemmigkeit und Lehre der Karollngerzeit, Erfiirtc 
theologische Stud sen. vol. 5, St. Beano-Verlag, Leipzig 
1959, pp. 47; 383 M. 

MISIONES (REINA DE LAS). — Nadie, 
despuis de Cristo, tiene tantas y tan estre- 
chas relaciones con las M. como Marfa, su 
Madre. «En los dos tirminos “Marfa” y 
“Misiones” se expresa todo nacimiento, des- 
arrollo y perfeccionamiento del reino de 
Dios en la tierra, en todos los tiempos y en 
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todos los campos, en todos los pueblos y 
en todas las naciones. Solamente por Maria 
puede llegar el mundo a Cristo y a Dios® 
(Freitag, A., Maria e le M., p. 95, v. bibl.). 

La revelacidn cristiana confirmada por 
la experiencia de los siglos, nos ensena que 
Maria es inseparable de Jesiis, que el cono- 
cimiento y el culto de la una es inseparable 
del conocimiento y del culto del otro. Por 
eso los progresos del cristianismo en el mun¬ 
do van a la par con el progreso de la devo- 
cidn a Maria, y viceversa. Las razones de 
este hecho incontestable son varias. 

La primera y fundamental razdn hay que 
buscarla en la imposibilidad de concebir al 
Verbo encamado, Cristo, sin aquella arosa 
en la que el Verbo divino se hizo came® 
(Parafso, XXIII, 73-74). Aquel mismo de- 
creto que se referfa a Cristo, comprendia 
tambidn a Maria (v. Predestinacidri). Por 
eso Cristo y Maria se presentan indisolu- 
blemente unidos en la luz profdtica (de la 
mujer del Protoevangelio a la mujer del 
Apocalipsis), en el deseo, en la esperanza 
y en el culto de los pueblos. Y tambiSn por 
eso se nos presentan fntimamente unidos 
mente y corazdn, primero con una estrechi- 
sima unidn ffsica (durante los nueve meses 
en que Jesiis vivid, literalmente, la vida de 
Maria) y luego con una estrechfsima unidn 
moral, en toda la obra de nuestra salvacidn, 
en la adquisicidn y distribucidn de todas las 
gracias de la redencidn. 

La segunda razdn la encontramos en la 
sapientisima disposicidn de la Providencia 
divina, la cual ha querido que, asf como 
Maria fue el camino por el que Jesiis vino 
a nosotros, asi fuese el camino por el que 
nosotros vayamos a Jesiis. El movimiento 
luminoso «Ad Jesum per Mariam® se ha 
realizado y sigue realizdndose en el mundo. 
Maria es el camino por el que el hombre 
va a Cristo: camino fdcil, breve, perfecto, 
seguro. 

La tercera razdn podiamos encontrarla en 
la perenne solicitud invisible y, a veces tam- 
bidn, visible por la difusidn y conservacidn 
de la fe en su divino Hijo. Es sintomltico, 
a este respecto, el primer milagro obrado 
por Cristo en Cand de Galilea, despuds de 
la intercesidn de Maria ( Jn . 2, 1-11). El 


evangelista tiene cuidado en poner de ma- 
nifiesto que, a travds de la primera entre 
las asehales® generadoras de la fe, alos dis- 
cipulos creyeron en El®. Por tan to, el pri¬ 
mer surtidor de fe cristiana, y el que mis 
cuenta por parte de los mismos pregoneros 
de la fe, tiene su origen en Maria. Luego 
nos dirl la historia que much os otros mi- 
lagros marianos empujardn a multitud de 
almas a la fe de Cristo. 

La cuarta razdn podemos verla en el de- 
licioso encanto que Ella, en su cualidad de 
mujer, en su candor de virgen y en su ter- 
nura de madre, viene a afiadir al dogma 
cristiano, a todo el cristianismo. La belleza 
natural y sobrenatural, y la bondad, con- 
vierten a la Virgen en verdadero imdn de 
los corazones, en verdadero alimento de las 
almas ansiosas de luz y de amor. El nom- 
bre de Maria, madre de Dios y madre nues- 
tra, es como mirra preciosa que con su 
perfume atrae, deleita y recrea. Es el cami¬ 
no deleitable que conduce a Jesiis. Hacer que 
brille la Virgen ante los ojos de los infieles 
y ver los corazones fascinados y encantados 
por Ella es todo uno. El cardenal Pie, des¬ 
puds de baber relatado cdmo S. Francisco 
Javier habfa encontrado «rebeldes al evan- 
gelio siempre que se habfa olvidado de 
mostrar la itnagen de la madre al lado de 
la cruz del Salvador®, confirm a esta tesis 
relatando las siguientes a firm ad ones salidas 
de los labios de un misionero { aCuando se 
les habla (a los infieles) de Dios Creador, 
Omnipotente, se quedan pasmados, y si lo 
adoran, lo hacen temblando; en cambio, 
cuando se les habla de Jesiis y se les dice 
que este Hijo de Dios ha nacido de una 
mujer, que ha tenido una madre, y que esta 
madre de Dios es al mismo tiempo madre 
de todos los hombres, entonces se deshacen 
en ldgrimas y se muestran rebosantes de ale- 
gria® ( CEuvres , t. VI, pp. 448-449, Pa¬ 
ris 1801). 

A nadie, pues, puede causar maravilla 
el hecho de la pronta y extensa difusidn 
del culto mariano en todos los pueblos en 
que ha sido predicada la fe de Cristo. 

Los frutos maraviliosos de este culto, 
especialmente en el mundo pagano, son 
verdaderamente incalculables. En efecto, a 
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nadie puede ocultdrsele la influencia mora- 
lizadora .y civilizadora que ejercid por si 
misma la Candida y encantadora figura de la 
Virgen, tan trascendente y al mismo tiem- 
po tan cercana a la humanidad, en la men- 
te, en los corazones, en las costumbres de 
los iniieles. Es particularlsimo el influjo que 
Ella ejerce en la mujer, la cual, privada a 
menudo de los derechos de persona, se 
encuentra rebajada al nivel de simple ob- 
jeto, de esclava del hombre. 

Y no es menos notable el influjo ejer- 
cido por la Virgen en las artes cn los dife- 
rentes paises del mundo. No exageraba, 
ciertamente, Nicolds, cuando escribia: «Tout 
ce qu’il y a eu de grand, de saint, de fort, 
de fdcond, de crdateur et de civilisateur dans 
le monde chrdtien s’est inspird de la devo¬ 
tion k Marie# (La Vierge Marie , t. IV, 
L. Ill, c. IX, p. 238). 

Una rdpida ojeada a los diferentes paises 
del mundo misionero de ayer y de hoy prue- 
ba con datos reales la presencia materna y 
mediadora de Marfa en el mundo misionero, 
conflrmando plenamente las palabras del 
P. Poire: aSi se ha visto a la idolatria arro- 
jada de Europa, de Asia, de Africa y de 
una parte de America; si han cesado los 
ordculos, si los templos han sido demoli- 
dos, los altares destruidos, los dioses despe- 
dazados y arrastrados ignominiosamente por 
los caminos; si el verdadero Dios ha sido 
conocido en donde el demonio era adora- 
do, esto se debe, despues del Salvador del 
mundo, a su bienaventurada madre, que ha 
movido cielo y tierra para esparcir por to- 
das partes las 14grimas de su honradisimo 
Hijo# (La triple couronne de la Mtre de 
Dieu. t. Ill, pp. 244-245, Casterman, Tour- 
nai 1849). Y ya antes que el P. Poire habia 
escrito con mayor fuerza y autoridad S. Ci- 
rilo de Alejandria: a Salve, oh madre de 
Dios, Marla, tesoro venerado por todo el 
mundo..., por quien la preciosa cmz es ce- 
lebrada y adorada en todo el uni verso; por 
quien el cielo se regocija, los ingeles y los 
arcdngeles se alegran, los demonios huyen, 
el diablo tentador cae del cielo, y la criatu- 
ra caida es levantada al cielo; por quien 
toda criatura, amarrada por la locura de 
los idolos, ha venido al conocimicnto de la 


realidad; por quien el santo bautismo y el 
dleo del regocijo ha sido administrado a los 
creyentes; por quien en toda la tierra han 
sido fundadas las iglesias; por quien las 
gentes son conducidas a la penitencia...; 
por quien los apdstoles predicaron la salud 
a las gentes...# (Homil. IV. PG 77, 991). 
Ella —isegun se expresd Felipe de Harveng— 
preside los destinos de la Iglesia, siguiendo 
con ojo vigilante los trabajos de los apdsto- 
les, mientras estdn dispersos en el espacio 
y en el tiempo, siempre pr’onta a socorrerlos 
y vigilando sobre cada uno de ellos con co- 
razdn de madre (PL 203, 253). 

BIBL.: Ciarapfa. A.. Marie e le M., eo «Euntes» 
cRevista para seminaristas), mayo 1940. pp. 1-4; Cal- 
dentey. M., T. O. R.. Nuestra Seflora Santa Marla 
Reina y Sefiora de las Mlsiones segun el Beato Ramdn 
Lull, en «Espafta Misiooeras, a. 1944, pp. 37-59; Luis, 
A., C. SS. R.. La Santlsfma Virgen y las Misiones: 
Aceldn de Marla en la obra de las Mlsiones, eo «IUu- 
mioares, a. 1948, pp. 16-19; 35-37; Chappoulir, H.. 
Les missions et la spirituality mariale, ea Du Maaoir. 
I. pp. 897-902; Me Donnel, Th. I.. Queen of the 
Missions, eo «Am. eccl. rev.*, 121 (1949) pp. 441-446; 
De Mondreganf.s, Pfo M.. O. F. M. Cap., Maria San - 
tlsima y las Misiones, en aEuntes decetc*, 2 (1949) 
pp. 49-63; OmaechevarrIa, I.. O. F. M.. Reina de las 
Misiones, Bilbao (1951). 21 pp.; Perbal. A.. O. M. I.. 
Maria Regina delle M., en aEuntes docete*. 4 (1951) 
pp. 275-288; Coaio, L.. Congressus marianus Vrbanianl 
Collegii de Propaganda Fide (Romac, 29-31 octobris 
1950), en «Marianum*. 13 (1951) pp. 125-127; Seu- 
MOts, A. V.. Maria en los paises de mlsiones. en 
«Enc. Mar. Theot<5cos», pp. 221-228; Costantjm. C., 
La Madonna nelle M., Roma, Centro loter. de com- 
paracidn y slnteais (1954), 16 pp.; DomInouez, O., 
O. M. I.. Immaculata Conceptio et opus missionarium, 
en a Virgo Immaculata*, XIII, pp. 152-167; Frei- 
tao. A.. Maria e le M„ en «Mariologia» del P. SirUter. 
Ill, 1958, pp. 93-120; Oool E., I. M. C., La Ma¬ 
donna missionarla, Turin, ed. Missioni Consolata (1960), 
XI1-356 pp. 

MODESTO DE JERUSALfcN (S.). — En 
el 614 aparece como igumeno en el monas- 
terio de S. Teodosio en el desierto de Judl 
Repard varias iglesias de Jerusaldn (entre 
las cuales la del Calvario), de la que era 
patriarca en el 630. Murid el 17 de diciem- 
bre del 634. 

Focio nos hace saber que habia leldo tres 
discursos atribuidos a Modesto: uno, In mu- 
lieres unguent if eras; otro. In Hypapantem. y 
un tercero, Encomium in Dormitionem SS. 
Deiparae, que es el tinico que ha llegado 
Integra hasta nosotros (PG 86, 3277-3312). 
La autenticidad de este discurso ha sido y es 
todavla muy discutida (v. Laurentin-Table, 
p. 168). Se coloca a finales del s. vii o del vm. 

BIBL.; Carli, L.. VEncomion in dormitionem SS. 
Deiparae di S. Modesto dl Gerusalentme. en cMaria- 
aumt, 2 (1940) pp. 386-400. 
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MOMBAER, JUAN (1460-1501). — Fuc 
Can6nigo Regular Lateranense, abad de 
Livry (Bdlgica). En el cap. 24 de su Rose- 
turn (Maubumus, J., C. R. L., Rosetum 
Exercitiorum Spiritualium, materia praedi - 
cabili, admixtum, apud H. Bordonum, Me- 
diolani 1603, pp. 547-608) expone todo el 
dogma mariano. Depende mucho de Ricar¬ 
do de S. Lorenzo. 

BIBL.: Debognie, P., C. SS. R.. Jean Mombaer de 
Bruxelles, Abbi de Livry, ses Perils et ses riformes, 
Lovaioa 1928. 

MONSABRE, SANTIAGO M. LUIS, O. P. 
Nacid en Blois en 1827 y fue admitido 
por el P. Lacordaire entre los Dominicos 
en 1835. 

Fue uno de los oradores mds famosos de 
su tiempo. Comenzd su carrera oratoria en 
Lyon, en 1857, y la prosiguid en Bruselas y 
en Londres. En 1870 fue nombrado oficial- 
mente predicador del piilpito de Notre- 
Dame de Paris, y en las cuaresmas de 1873 
a 1890 expuso con brillantez todo el cdogma 
catdlicoB, traducido al italiano por mon- 
senor Bonomelli, obispo de Cremona. Dejd 
varios adiscursosc sobre Nuestra Sefiora 
contenidos en el vol. La Vierge Marie. Prirt - 
cipaux extraits de ses oeuvres, rassemblees 
par le Chan. J. Chapeau, Lethielleux, Pa¬ 
ris 1934. 

BIBL.: Ollivier. P., Padre A#., en «I1 Rosarios. 
Mlmoires dominicainess, a. 1907. pp. 158-60; 209-16; 
Janvier. P.. en <rNouvelles Religleusess, 15 die. 1927; 
15 de enero. 15 de feb.. 15 de mar., 1 de abril de 1928. 

MONTSERRAT (SANTA MARIA DE). 
Es uno de los principals santuarios ma- 
rianos de la Cristiandad. Estd situado en la 
montafia llamada Montserrat, por su silue- 
ta caracteristica de montafia aserrada. Se 
trata de un lugar de gran belleza natural, 
matizada por una abundante vegetacidn, en 
medio de la grandiosidad y aridez de sus 
enormes penas de conglomerado. Desde 
tiempo inmemorial fue considerada como 
una montana santa. 

En el s. ix exist/an alii varias ermitas. 
Oliba, el abad de Ripoll y obispo de Vich, 
fundd el monasterio, convirtiendo en ceno- 
bio benedictino la antigua ermita de Santa 
Maria (hacia 1023). 


La imagen de la Virgen es una hermosa 
talla romdnica del s. xii. Estd sentada en un 
trono y tiene al Nino Jesus sentado sobre 
sus rodillas. El color oscuro de su rostro y 
de sus manos ha motivado el apelativo, fa¬ 
miliar entre los catalanes, de Moreneta. 

El santuario-monasterio crecid rdpidamen- 
te con la fama de los milagros de la santi- 
sima Virgen. El nombre de Montserrat se 
extendid muy pronto. El rey de Castilla 
Alfonso el Sabio dedied seis de sus cantigas 
a los milagros de Nuestra Sefiora de Mont¬ 
serrat. 

La devocidn a la Virgen de Montserrat 
llegd a Oriente con las conquistas catalano- 
aragonesas. Despuds la dinastia imperial es* 
pafiola consolidd su culto en la Europa cen¬ 
tral y la difundid hacia Occidente, con el 
descubrimiento y la conquista de America. 

lntimamente unida al renacer espiritual de 
su tierra, la piedad de los catalanes hacia 
la Moreneta se intensified de un modo muy 
particular despuds de la destruccidn del san- 
tuario, con ocasidn de la invasidn napoled* 
nica (1811) y de las guerras civiles y tras- 
tomos revolucionarios del siglo xix. Al de- 
clararla Patrona de Catalufia (1881), el papa 
Ledn XIII consagraba una antigua realidad. 

Actualmente Montserrat representa para 
el pueblo cataldn el centro de la vida y la 
cultura religiosa, desde donde se han inicia* 
do y se sostienen constantemente en el pais 
los movimientos catdlicos de nuestros dias: 
el movimiento litdrgico, el mQvimiento bibli- 
co, el movimiento ecumdnico. 

Los fieles declaran obtener por medio del 
contacto con el santuario de Montserrat una 
piedad mariana profunda, descubriendo alii 
un conocimiento mds teoldgico de la santi- 
sima Virgen, vinculado a la contemplacidn 
de la obra redentora de Cristo y de su reali- 
zacidn sacramental en la Iglesia. 

Entre las instituciones montserratinas me- 
rece una mencidn especial la Escolania, for- 
mada por nifios cantores dedicados al culto 
de la Virgen. Existe desde la dpoca de fun- 
dacidn del monasterio, y ha constituido en 
todo tiempo uno de los elementos que mds 
han contribuido al esplendor del culto en 
la montafia santa. * 

Despuds de las celebraciones litdrgicas, la 
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ocupacidn principal de los monjes consiste 
cn la atencidn pastoral de los percgrinos, 
concretada sobre todo en la administracidn 
de los sacramentos, particularmente de la 
confesidn y comunidn. Hay que notar, ade- 
mds, las tareas docentes para la formacidn 
de los monjes jdvenes, que cursan todos los 
estudios eclesidsticos en el monasterio, y de 
los escolanes. Tambidn requiere una aten- 
cidn especial la presencia de los hulspedes, 
particularmente en las tandas organizadas en 
la Casa de Ejercicios del monasterio. Final- 
mente, los monjes se dedican al cultivo de 
las ciencias eclesidsticas y prof anas, que tie- 
ne su exponente en publicaciones tdcnicas 
y de divulgacidn. Para ello cuentan con una 
imprenta, fundada ya en los tiltimos anos 
del siglo xv, y con una biblioteca de cerca 
de doscientos mil voltimenes. 

El 27 de abril de 1947 el pueblo ofrecid 
a la Virgen de Montserrat un trono de pla- 
ta, simbolo de una nueva popularizacidn del 
santuario. Con el aumento de facilidades en 
las comunicaciones, crece tambidn de dia 
en dia el numero de los peregrinos. 

Existe en Madrid una iglesia dedicada a 
la Virgen de Montserrat. Centros de la Co- 
fradia de Nuestra Sefiora de Montserrat se 
encuentran en todas las grandes ciudades de 
Espana. 

La antigua difusidn por Europa y por 
tierras de America se ha visto coronada mo- 
demamente con las fundaciones mon&sticas 
en Australia, Filipinas y Colombia, y con 
la restauracidn de la Cofradia y ereccidn de 
capillas y altares en las ciudades mds diver- 
sas: Roma, Paris, Nueva York, Bombay, 
Jerusaldn, Viena, La Habana, Manila, Bue¬ 
nos Aires, Palermo, Alghero, Tokio. Actual- 
mente siete monasteries llevan el nombre de 
Montserrat: tres en Europa, tres en Amd- 
rica, uno en el Extremo Oriente. Los devo- 
tos del extranjero organizan visitas colecti- 
vas y aun establecen servicios regulares de 
comunicacidn con el santuario. Constituye 
un testimonio elocuente de la amplitud al- 
canzada en el mundo por la devocidn a 
Nuestra Seiiora de Montserrat la variedad 
de Idmparas y de banderas de multitud de 
naciones que se han ofrecido a la Santfsima 
Virgen. 


BIDL.: A. Albareda, Histdria de Montserrat, Mo- 
ncstir de Montserrat. 1945. 2.* ed.; Qu£ es Montserrat, 
3.* ed.. Abadfa de Montserrat. 1962: Eiemtrides de 
Montserrat, Abadfa de Montserrat, 1956; La Basilica 
de Montserrat. Abadfa de Montserrat. 1961. 2 ed. 

MUERTE. — Es de fe que Maria cal tdr- 
mino de su vida terrena, fue elevada en 
alma y cuerpo a la gloria del cielos (v. Asun¬ 
cion). Se discute entre los tedlogos si murid 
y resucitd, o si bien si fue asunta al cielo 
en alma y cuerpo sin pasar por la muerte 
y resurreccidn. Pio XII, al declarar dogma 
de fe la asuncidn, quiso de propio intento 
prescindir de la cuestidn de la m. y resu- 
rreccidn de Maria, dejdndola, por consi- 
guiente, a la libre discusidn de los tedlo- 
gos. Es sabido edmo Pio XII, en diciembre 
de 1950, al otorgar una indulgencia a una 
plegaria a la Virgen Asunta para que la 
recitasen las Congregaciones Marianas, bo- 
rraba de ella las palabras: a despuds de 
vuestra dichosisima muerte d (Cf. cAcies or- 
dinatas, die. de 1950). Vamos a exponer 
aqui rdpidamente los argumentos aducidos 
tanto por los mortalistas como por los in- 
mortalistas. 

I. Los argumentos de los mortalistas. En 
favor de la muerte y de la consiguiente re- 
surreccidn de Maria Santisima se aducen los 
siguientes argumentos: 

1) La ctradicidm estd toda en favor de 
la m. de Maria. Asi, por ejemplo, Bartolomd 
Beverini, O. M. D., para probar la m. de 
Maria apela a la atradicidn vetustisima, a 
la concorde sentencia de los padres latinos 
y griegos, a la universalidad de los tedlogos, 
a la fe de los historiadores y a los testigos 
oculares (Dionisio el Areopagita)» {De cor- 
porali morte Deiparae, Ed. C. Balid, O. 
F. M. [Bibliotb. Assumpt. B. M. V., 4] 
Roma 1950, p. 93). Otro tanto repiten todos 
los mortalistas, antiguos y mo demos (asi, 
por ejemplo, Bali£, C., De definibilitate As¬ 
sumptions B. Virginis Mariae in coelum , 
Roma 1945, p. 56; Lenneiz, H., De B. Vir- 
gine, ed. Ill, Roma 1938, p. 58). Es el argu¬ 
ment principal de los mortalistas. 

2) Al argument tornado de la ctradi- 
ci6n», los mortalistas ahaden las cuatro ra- 
zones teoldgicas siguientes: l. a , la m. de 
Maria es consecuencia de su «naturaleza» 
corruptible, no una «pena» del pecado ori- 
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ginal (contrafdo); 2.*, o bien, es consecuen- 
cia del pecado original originante que des- 
pojd a la naturaleza humana del don pre¬ 
ternatural de la inmortalidad; 3*, o bien, 
es una muerte «corredentora» reclamada por 
la corredencidn; 4. a , o bien, finalmente, es 
una muerte «que asemejas a Cristo: murid 
el hi jo —dicen—, tambten deb fa morir la 
madre: la conformidad de la madre con 
el hijo lo exige (v. Scelzi, G., C. SS. R., La 
morte della Vergine in conformity con Cris¬ 
to nel pensiero della Chiesa Greca, en aMa- 
rianums, 19 [1957] pp. 90-114). 

II. Los argumentos de los inmortalistas. 
Los inmortalistas demuestran lo infundado 
de los argumentos aducidos por los morta- 
listas y aducen argumentos en favor de su 
tesis. 

1. Lo infundado de los argumentos de 
los mortalistas: 1) La Uamada a tradicidn* 
sobre la m. de Maria no existe, o mejor, 
precede toda de una fuente inficionada. En 
efecto, los mds antiguos y mds autorizados 
propagadores de esta opinidn dependen to- 
dos, para su explfcita declaracidn, de un 
falso testigo a oculars que se dice haber es- 
tado presente, junto con los apdstoles, a la 
presunta m. de Marfa: el ps.-Dionisio el 
Areopagita (v.), que vivid hacia fines del 
s. v, o, mds probablemente, en los comien- 
zos del s. m (v. Roschini, G., Delucidazioni 
sullo pseudo-Dionigi e la morte de Ma¬ 
ria SS„ en «Palestra del Cleros, n. 23, di- 
ciembre de 1953). Afirman la m. de Marfa 
teniendo como base la asercidn del falso 
testigo ocular Dionisio el Areopagita, San 
Juan de Tesaldnica, S. Germdn de Cons- 
tandnopla, S. Andrds de Greta, el ps.-Juan 
Damasceno (que despuds entrd en el Bre- 
viario romano), Santo Tomds de Villanueva, 
S. Pedro Canisio, Martin del Rio, el carde- 
nal Baronio, Cristdbal de Castro, Francisco 
Sudrez, etc. Este Ultimo, por ejemplo, en- 
sena: «Hay que decir sin dnda alguna que 
la B. Virgen murids, porque asf lo han afir- 
mado agravfsimos y antiqufsimos padres* 
(Damasceno, Epifanio, Andrds de Creta, 
Juvenal de Jerusaldn, Metafraste), a todos 
los cuales se refieren a Dionisio el Areopa- 
gita» (Comm. ac. Disp. in Tertiam Partem 
D. Thomae, Q. XXXVIII, Disp. XX, sec- 


tio 1). El ps.-Dionisio hasta finales del s. xvi 
(y por algunos hasta finales del xix) ha sido 
considerado como verdadero Dionisio y, por 
consiguiente, como verdadero testigo «ocu¬ 
lars de la m. de Marfa. Por lo tanto, los 
diferentes testigos son todos ellos rios inficio- 
nados que derivan de una fuente manchada: 
el ps.-Dionisio. No se puede hablar, pues, 
de una tradicidn ahistdricas y, menos toda- 
vfa, de una tradicidn adogmdtica* transmi- 
tida por padres y escritores inducidos a 
error —segiin su explfcita declaracidn— 
por el ps.-Dionisio (v. Roschini, G., Lo 
pseudo-Dionigi VAreopagita e la morte di 
Maria SS., en aMarianums, 21 [1959] pp. 16- 
80). Ademds, muchos de los que afirman la 
muerte, la justifican con un motivo que no 
existe en Ella: el haber contrafdo el pecado 
original. Estos factores han dcsempeflado 
un papel determinante en la tradicidn histd- 
rica sobre la m. de Maria. 

2) Y no parecen menos ddbiles los argu¬ 
mentos o fundamentos dogmdticos aducidos 
por los mortalistas. l.° La llamada muerte- 
naturaleza (o sea, la muerte, necesidad de 
la naturaleza) no tiene razdn de ser. En efec¬ 
to, la muerte en el presente orden de la 
naturaleza elevada al orden sobrenatural 
(el Unico orden histdrico que, en realidad, 
ha existido), ademds de ser consecuencia de 
la naturaleza (intrfnsecamente corruptible, 
mortal), es tambidn, al mismo tiempo, con¬ 
secuencia penal (esto es: ceae de la fuerza 
preternatural aextrfnseca* capaz de impe- 
dir la corruptibilidad intrfnseca) tanto en 
Addn como en sus descendientes. Tambidn 
en Cristo la muerte es «muerte-pena» (no 
muerte-haturaleza solamente), es decir, pena 
del pecado ajeno, encaminada a dar vida no 
sdlo a la muerte del alma, sino tambidn a 
la del cuerpo de todos los culpables descen¬ 
dientes de Addn. Es muy verdadero que la 
preservaci6n de Maria de la culpa original 
s61o excluye adirectamenten la mancha de 
la culpa; pero no es menos verdadero que 
semejante preservacidn excluye tambidn por 
sf misma «indirectamente» la aconsecuen- 
cia penab de la culpa, la muerte; a no ser 
que se pruebe que la muerte ha sido recla¬ 
mada en Ella por otro tftulo (para Cristo 
el de «Redentor» y para Marfa el de aCorre- 
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dentora*). Y con csto eniramos cn cl tercer 
argument©, en la llamada amuerte-correden- 
tora». Estti fuera de duda que Cristo —por 
orden divina, segtin vemos en la revela- 
citin— hubo de redimirnos con su amuerte- 
ffsica®. Mas de ahi no se sigue, en manera 
alguna, que la Corredentora luviera que 
corredimirnos con la muerte fisica, siendo 
suficiente para esto la «muerte mistica*, al 
pie de la cruz. La redencitin del gtinero 
humano, en efecto, quedd acompleta* en el 
Calvario con la muerte fisica del Redentor 
y con la muerte amistica* de Maria. La 
Corredentora no es un doble del Redentor. 
Entre el uno y la otra hay analogia (muerte 
fisica en Cristo y muerte mistica en Marfa), 
pero no univocidad (muerte fisica en los 
dos). M&rime si se tiene en cuenta que la 
muerte del Redentor tuvo un valor esacri- 
ficab, que no tuvo la de la Corredentora. 
Finalmente, 4.°, se da la llamada amuerte- 
asimiladoras, o sea: si murid el hijo, debia 
morir tambidn la madre, en virtud de la 
conformidad de la madre con el hijo. A lo 
que los inmortalistas responden diciendo 
que el . argumento prueba demasiado, y, 
por consiguiente, no prueba nada. En virtud 
de semejante cconformidadi, se podria con- 
cluir tambidn que la Virgen, lo mismo que 
su divino Hijo, murid «crucificada», con 
conclusidn enteramente falsa. Nuestra Se- 
nora en el Calvario fue acrucificada*, y mu¬ 
rid cmisticamente*, no afisicamente*: murid 
con £1 en su corazdn, atraspasada por la 
espada del dolors (asf dice Ledn XIII en la 
encicl. Jucunda semper ). En efecto, de Cris¬ 
to Redentor se predijo la pasidn fisica» 
(Is. 51); en cambio, de la Corredentora se 
predijo una ccompasidn mistica* y una 
«muerte mistica a (Lc. 2, 35). Por otra parte, 
ndtese la estrjdente desemejanza entre la 
muerte del Hijo (en un ocdano de dolor) 
y la de Maria (en un ocdano de gozoso 
amor). Finalmente, los inmortalistas retuer- 
cen el argumento de los mortalistas dicien¬ 
do: murid el hijo; por consiguiente, no de¬ 
bia morir la madre. Y en efecto, la preserva- 
cidn de Maria de la muerte (como tambidn 
la preservacidn de la culpa original, tinica 
causa, en el orden prcsente, de la muerte) es 
enteramente efecto de la muerte de Cristo: 


es el primero y mayor triunfo de la misma. 
Ella, por los mdritos de Cristo su Hijo, fue 
el tinico ser humano que se vio libre de 
la cutidruple mordedura de la serpiente in¬ 
fernal : la mordedura del pecado en el alma, 
la de la concupiscencia en la carne, la del 
dolor en el parto y la de la muerte y corrup- 
cidn en el sepulcro (v. Gallus, T., Ad argu - 
mentum quoddam Conceptions quo exeunte 
Medioaevo etiam Assumptio demonstrate, 
en «Divus Thomas* [PL], a. 1948, pp. 325 
ss.). Es, pues, Maria el tinico miembro de 
la humanidad que permaneciti puro, inte- 
gro, como saliti de las manos de Dios, del 
todo inmune de los ataques de Satantis. 

Segtin eso, raztin tenia el prof. Laurentin, 
aunque milita entre los mortalistas, al con- 
fesar que, «en tanto que todas las conve¬ 
niences conducen de una manera conver- 
gente y sin restricciones al hecho de la 
glorificacitin corporal anticipada de la Santf- 
sima Virgen, las conveniences en favor de 
la muerte son al memo tiempo menos nu- 
merosas y contrarrestadas [neutralizadas] por 
otras* ( Compendio di Mariologia, ed. Pauli¬ 
nas, II ed., Roma 1956, p. 172). Y respecto 
del gtinero de muerte correspondiente a Ma¬ 
ria (la muerte de amor) observa justamente 
Laurentin: «No se ve claro por qu 6 un ex- 
ceso de amor habria Ilevado consigo la 
separacidn del alma, mtis bien que la asun- 
citin de aquel cuerpo virginal* (Ibid., p. 175). 

Por consiguiente, ni la ttradicitins, ni las 
razones teoltigicas prueban la m. de Nues¬ 
tra Setiora. 

3) Adem is de rebatir los argumentos de 
los mortalistas en favor de la m. de Maria 
(tradicitin y razones teoltigicas), los inmor¬ 
talistas presentan much os argumentos en fa¬ 
vor de su tesis, tornados tanto de la atradi- 
citin» como de la raztin teoltigica. 

l.° La ctradicitino de la inmortalidad de 
Maria. Todos est£n de acuerdo en recono- 
cer que fue el palestinense S. Epifanio (v.), 
en el s. iv, el primero en plantearse explici- 
tamente la cuestitin sobre ctimo termino la 
Santisima Virgen su vida terrena. Segtin el 
santo, tal fin «no fue ordinario, sino Ueno 
de milagros*. Desconoce por completo la 
existencia de una «tumbao de Maria en Jeru- 
saltin, y sin decidirse ni en pro ni en contra 
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dc la muerte, admite como posible un paso 
inmediato de Maria a la gloria del cielo (sin 
pasar por la muerte), como parece indicar 
—dice el santo doctor— S. Juan en el 
cap. XII de su Apocalipsis (Haer. 78, 23, 
PG 42, 737). A principios del s. v el Preste 
Timoteo de Jerusaldn (que parece vivid ha- 
cia el 400) afirma que ala Virgen ha per- 
manecido iomortal hasta hoy, porque, el que 
habia morado en Ella, la ha llevado a los 
lugares de su ascensidn® (v. Jugie, M., La 
mort et l'Assomption, pp. 70-76). En el 
s. vi, un cddice del andnimo Piacentino (del 
a. 570) se limita a decir que aen el mismo 
valle [de Josafat] estA la casa de Santa Ma¬ 
rfa, desde la cual dicen que [la Virgen] fue 
elevada a los cieloso (P. Geyer, Itinera Hie - 
rosolymitana, ss. iv-vin, p. 203). En el s. vjii 
decfa Tuzaredo que aninguna historia ense- 
fia que Ella [Marfa] haya sido condenada a 
la pasidn o a cualquier gdnero de muerte: 
“aut qualibet morte mulctari”® (PL 99, 
1235c). Por otra parte, es sintomdtico el mis 
alto silencio adoptado por no pocos padres 
y escritores sobre la m. de Marfa (por ejem- 
plo, S. Ambrosio, S. Bernardo, Guerrico de 
Igny, S. Anselmo, S. Bruno de Segni, Pedro 
de Acqui, Pedro Comestor, Radi Ardente, 
etcdtera). Puede tambidn notarse que a los 
tedlogos de la asuncidn han tenido mucha 
mayor dificultad, e incluso titubeos, para 
justificar la muerte [aprendida, como con- 
fiesan ellos mismos, del falso testigo «ocu- 
lar» ps.-Dionisio, tenido por ellos como ver- 
dadero], que la asuncidn; algunos confiesan 
explfcitamente su embarazo a este respectos 
(Laurentin, 1. c., p. 175). En fin, los padres 
y escritores, aun afirmando la m. de Maria 
(basados en el falso testigo ocular Dionisio), 
han tenido cuidado de eximir a Nuestra 
Senora de la a corrupcidn », sin advertir que 
la verdadera y propia « corrupcidn a (la sus- 
tancial) esti constituida precisamente por 
la separacidn del alma del cuerpo (ya que 
el alma es forma sustancial del cuerpo), 
mientras que la corrupcidn del cadiver es 
solamente aempfrica®, o sea, resolucidn del 
cuerpo en los elementos que lo componen. 
Se podria objetar: que el mismo Cristo su- 
frid la corrupcidn sustancial (filosdfica, es 
decir, la separacidn del alma del cuerpo), 


pero no la aempfrica®, A lo que se respon- 
de diciendo que el caso de Marfa habrfa 
sido muy diferente del de Cristo, segtin 
advierte el mismo Laurentin (1. c., p. 177, 
nota); puesto que el cuerpo de Cristo muer- 
to conservd siempre su identidad personal, 
ya que, aun cuando estuvo separado del 
alma, permanecid siempre hipost&ticamente 
unido a la persona del Verbo, mientras que 
el cuerpo muerto de Maria (el cuerpo que 
habia engendrado a la misma Vida) habria 
perdido su identidad personal, y, por consi- 
guiente, habrfa permanecido pura y simple- 
mente extrafio a la persona de Ella. Siendo 
esto asf, no hay que maravillarse de que 
no hayan faltado asertores de la inmorta- 
lidad de Maria, no obstante las afirmacio- 
nes en contra. Asf, en 1667, cierto cAtana- 
sios (pseuddnimo) afirmaba que la muerte de 
Maria era afrfvola y apderifa® (v. Beverini, 
op. cit.) t y otro escritor del mismo siglo xvii 
componfa un discurso sobre la inmortalidad 
de Marfa ( Tract at us de Immortalitate B. 
M. V. t ed. C. Balia, Roma 1948, p. XXXI). 
En el s. xvra, un tedlogo jesuita, el P. Igna¬ 
cio de Camargo (f 1772), escribfa un tratado 
completo sobre la inmortalidad de Maria, 
editado por el P. Balid. En el s. xix, despuds 
de la definicidn del dogma de la Inmacu- 
lada Conccpcidn, se encendid una verda¬ 
dera controversia sobre la n). de la Virgen, 
capitaneada por el genovds Domingo Arnal- 
di (v.). Fue seguido por el prof. Josd Pen- 
nacchi, del Ateneo de Propaganda Fide, 
por Mons. Antonio Virdia, Conventual, obis- 
po de Cariati, por Cayetano Guastalla y 
Schuvellier, por el P. Josd M. Angelucci, 
O. S. M., por el P. Martin Jugie, etc. Des¬ 
puds de la definicidn de la Asuncidn, ha 
crecido mucho el ntimero de los que sos- 
tienen la inmortalidad de Nuestra Senora: 
unos quince publicaron escritos en defensa 
de la misma (v. bibl.). 

2.° Razones teoldgicas en favor de la 
inmortalidad de Maria, a) La inmortalidad 
de Maria y la Inmaculada Concepcidn: 
pena y culpa son correlativas, 'de modo 
que la una no puede darse sin la otra. Se- 
gtin eso, la preservacidn de la pena esti 
implfcita en la preservacidn de la culpa. Se 
puede, por tanto, afirmar que la inmortali- 
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dad de Maria estl «imph'citamente» reve- 
lada en la preservation de la culpa original, 
de la cual, en el orden presente, es conse- 
cuencia penal (ademds de ser condition de 
naturaleza). Marla, en efecto, no es una 
adescendiente cualquiera# de Addn peca- 
dor, sino que es una adescendiente singu¬ 
lar)), exceptional, que no va englobada en 
todos los otros, porque, mientras todos los 
otros ahan pecado en Addns y, por lo 
mismo, han muerto, Ella, y tan sOlo Ella, 
no ha apecado en Addns y, por tanto, no 
ha muerto. Habiendo sido preservada de 
la culpa (muerte del alma) por via «excep¬ 
tional x>, debia ser tambiOn preservada de la 
pena (muerte del cuerpo, siempre unida en 
la Sagrada Escritura con la muerte del alma) 
asimismo por via a exceptional*. 

b) La inmortalidad de Marla y su per- 
petua virginidad. Hemos dicho ya cOmo la 
verdadera a corruption» es la sustancial, 
metaflsica (la separation entre el alma y 
el cuerpo), y no la aemplrica# (la resolution 
del cuerpo en sus elementos). Ahora acabe 
preguntarse si Aquel que preservO de la 
minima defloraciOn a este cuerpo matemo, 
a este santuario, ha permitido la enajena- 
ciOn, la ruptura, la disgregaciOn que la co¬ 
rruption metaflsica implica* (Laurentin, op. 
cit., p. 177, nota). 

c) La inmortalidad de Marla y la inmor¬ 
talidad de la Iglesia. Observa justamente 
Laurentin: aBajo muchos aspectos, Marla 
se asemeja mis a la Iglesia que a Cristo. 
Con mayor exactitud dirlamos que cuando 
se diferencia de Cristo es para asemejarse 
a la Iglesia. No muriO en el Calvario con 
Cristo, pero si est i configurada espiritual- 
mente con su muerte, como hace la Iglesia 
mediante la fe y el bafio de regeneration, 
puede parecer conveniente que comparta 
tambiOn con la Iglesia el privilegio de la 
inmortalidad. Porque, interpretando bien 
los textos, parece que la Iglesia no morir& 
en el dla de la Parusla. De afirmarse lo 
mismo de la «Theotdcos», se verificarla de 
un modo mis perfecto la ley segtin la cual 
Ella anticipa en su persona (individualmen- 
te) todo lo que la Iglesia realiza colectiva- 
mente despuis de Ella, desde el origen sin 
mancha hasta la glorification corporal. Ha- 


biOndose revestido Maria de la inmortalidad 
sin despojarse del cuerpo mortal, seria mis 
perfectamente el Icono escatolOgico de la 
Iglesia incorruptible a (op. cit., p. 173). Y con- 
fiesa sinceramente Laurentin: cel argumen- 
to... nos impresiona*. Y concluye: «Es pues 
presumible que Marla se revistiO de la in¬ 
mortalidad sin despojarse de su cuerpo mor¬ 
tals (Ibid., nota). 

BIBL.: Callus, T., La Vergine tmmortale, Belardetti, 
Roma 1949; De Rosa, Mario, O. M. I.. Jl trionfo 
della personality, en oMarianum». 14 (1952) pigi- 
nas 321-327; Aroeo Mancini, S. D. B., Appuntl dl 
Martologia, en aPalestra del CleroB, 31 (1952) pigi- 
nas 217-221; P. Rossi, A. M.. O. D. M.. La Bula 
dogmdtlca aMunlficentissimus Deusa y la muerte de la 
Santlslma Virgen, ea (rEstudiosn, 7 (1951) pp. 377-395; 
P. Antonino M, Basso, O. S. M.. Fu immortal la 
Madonna?, ea cL« Madoaoa di Montebericoa, a. 1951. 
pp. 150-155; P. Alfonso L6m Quotas, O. D. M.. 
Sugerencia sobre la definiddn dogmdtlca de la Asun- 
cidn , ea «Estudios«>, 7 (1951) pp. 215-231; Lonke. J.. 
De dogmatica deflnitione Assumptions Mariae Cor- 
porea , ea aCollationes Brugensesn, 47 (1951) p. 437; 
Mar£, Th., O. M. I., L‘Immortality de Marie; doctrine 
conqudrante, en «Notre-Dame du Cap®, n. de die. 
de 1952, pp. 6-11; P. Hermano Morin, O. M. I.. 
Immortelle parce que Toute Belle, ibfd., pp. 13-16; 
Mons. U. Lattanzi, UAssunzlone dl Marla SS. 1m - 
maeolata net quadro dell’Escatologia Paolina. ea «Vir*o 
Immaculatas, X, pp. 203-207; Mons. P. C. Landucci. 
Vlpotest dell'immortality corporea delVlmmacolata alia 
luce del dogma, ibfd.. PP. 208-217; Cataloo di Marco, 
La Trionfatrice della morte, Tivoli 1954, 66 pp.; Cas- 
tonouay, E., O. M. I.. La tin terrestre de la Mtre de 
Dleu, Montreal 1956; trad. ital. de P. Lustrtssimi. 
O. S. M.. Roma, Ediciones eMariaouma, 1957; Cira- 
cenic, O., Studio-Conversazione sul Translto dl Ma¬ 
rla SS., epflogo reasuntivo, Ndpoles 1957; Dris¬ 
coll. S. E., O. F. M. Cap., The Blessed Virgin. Our 
Mother Immortal, ea «Mariaaun)j». 21 (1959) pp. 81-92. 


MUJER (Y NUESTRA SEftORA). — En 
Maria encontramos la M. ideal, la M. que 
plenamente corresponde al arquetipo exis- 
tente ab aeterno en la mente de Dios, reali- 
zado mis tarde en el tiempo; es decir, la 
M. salida de las manos de Dios antes de 
ser deformada por la culpa original, en 
toda su integridad primera. Esta humani- 
dad Integra existe solamente en el campo 
femenino, pero no en el masculino. Se da 
la amujer ideals, pero no ael hombre ideals. 
Goethe, en su riltima escena del Fausto, en 
vez de presentar el eterno vacio y la etema 
nada, tentacidn del esplritu (el a das Ewig- 
Leere» de que habla Mefistdfeles), presenta 
un tipo femenino capaz de sublimar todo 
lo creado: «Todo lo que pasa — simbolo 
es, no mds... — Lo inefable — aqul se ha 
realizado: — el eterno femenino — nos 
lleva hacia lo altos (aDas Ewig — Weibliche 
— Zieth uns Hinan»). 
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((MUNIFICENTISSIMUS DEUS». — Cons- 
tituci6n Apostdlica de Pio XII, con fecha 
dc l.° de noviembre de 1950, para la defi- 
nicidn dogmitica de la asuncidn. He aquf 
su esquema: 

I. Introduction. Dios templa las tribula- 
ciones con las alegrias, tanto en la vida de 
los pueblos como en la de cada hombre, 
como tambidn en la de Pio XII, a quien, 
en medio de tantas tribulaciones, concede 
la alegria de ver crecer mis y mis la «pie- 
dad marianas, la contemplacidn y el «son- 
deo de los privilegios marianosB. 

II. Cuerpo de la enticlica. Dios y la Igle- 
sia en su relacidn con la asuncidn corporal 
de la Virgen. 

1. Dios, que am6 sab aeterno» a Marfa, 
concibid sab aetemo® un plan sobre EUa, 
y lo realizd en el tiempo, tanto en lo que 
se refiere a sus excelsos privilegios como a 
la manifestacidn de la armonfa de los mis- 
mos. 

2. La Iglesia ha reconocido siempre la 
liberalidad de Dios para con Maria, y la 
perfecta armonfa de los privilegios a Ella 
concedidos, la ha custodiado, la ha esclare- 
cido cada dfa mis y mis, especialmente en 
nuestros dfas, en lo que se refiere a la asun- 
cidn, la cual fue preparando, pidiendo, y 
cuya sdefinicidn® pronuncid por boca del 
Papa. 

3. Fe comtin de la Iglesia en la asuncidn 
en nuestros tiempos. 1) La asuncidn res- 
plandecid con nuevo fulgor desde que Pfo IX 
definid el dogma de la Inmaculada Con- 
cepcidn, ya que son dos verdades sestrecha- 
mente uni das® entre sf. 2) Definida, pues, 
la Inmaculada Concepcidn, los fieles abri- 
garon en seguida una esperanza mis fun- 
dada de ver definida tambidn pronto la 
asuncidn. 3) Por eso, no sdlo los fieles par¬ 
ticulars, sino las autoridades laicas y reli- 
giosas, y aun los cardenales, obispos, insti- 
tutos, etc., y no pocos padres del concilio 
Vaticano I, presentaron al Papa «peticiones® 
y svotos® en favor de esta definicidn; y 
esas peticiones y esos votos se fueron inten- 
sificando despuds, acompafiados y seguidos 
de estudios y de congresos marianos nacio- 
nales e intemacionales. 4) Despuds de este 
movimiento asuncionista, siempre en aumen- 


to, el Papa ruega para obtener luz del Espi- 
ritu Santo, ordena y reglamenta estudios 
mis severos sobre el argumento, prescribe 
que se coleccionen y se valoren todas las 
peticiones enviadas a la S. Sede. 5) El Papa 
envfa, ademis, en 1946, una carta encfclica 
a todos los obispos, pididndoles su parecer 
sobre la definibilidad y sobre la oportuni- 
dad de la definicidn. Los obispos respondie- 
ron afirmativamente, casi por unanimidad, 
a ambas preguntas. 6) Esta singular «conspi- 
ratioi (unidad, convergencia) de los obispos 
y de los fieles provee al Papa de la Con¬ 
corde doctrina del magisterio eclesiistico 
ordinario y universal, guiado, asistido por 
el Espfritu de verdad y, por consiguiente, 
infalible, siendo, por tanto, de suyo doctri¬ 
na certfsima, inerrante, revelada por Dios y, 
por lo mismo, contenida en el depdsito de 
la revelacidn. 

4. Fe comrin de la Iglesia en la asuncidn 
a travds de los siglos: 1) AntigUedad y pro- 
greso de esta comtin fe: a) varios testimo- 
nios, cindicios y vestigiosB. 2) Sagrada Es- 
critura: testigos y reflexiones. Los fieles, ins- 
truidos y guiados por sus pastores, han 
aprendido de las Sagradas Escrituras que 
la Virgen, segtin la profecfa * de Simedn, 
sufrid mucho en vida y fue herida espi- 
ritualmente junto a la cruz del Hijo. 3) Igual- 
mente no encontraron dificultad en admitir 
que la madre de Dios hubiese muerto del 
mismo modo que su Hijo. Pero esto no les 
impidid creer que no estuvo sujeto a la co- 
rrupcidn su sagrado cuerpo. Asf, iluminados 
por la divina gracia y movidos por la piedad 
filial hacia la madre de Dios, han contem- 
plado con luz cada vez mis clara la cohe¬ 
rence y armonfa maravillosa de los privi¬ 
legios de Maria, inferiores tan sdlo a los 
otorgados a la humanidad de Cristo. 4) Esta 
misma fe es atestiguada: a) por el culto 
a la asuncidn (templos, imigenes, ciudades, 
didcesis, regiones, institutes dedicados a la 
asuncidn); b ) por la liturgia, tanto oriental 
como occidental (fiesta de la Dormicidn, 
Asuncidn, creciente solemnizacidn de la fes- 
tividad por obra de la S. Sede); c) santos 
y grandes doctores y tedlogos de la Iglesia 
que han ensefiado, no sdlo la uincorrupcidn» 
del cuerpo exinime de la Virgen, sino tarn- 
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bi6n su triunfo sobre la muertc y su celes¬ 
tial glorificacidn, a semejanza del Hijo. Se 
basaron: a) en la Sagrada Escritura, es 
decir, en la matemidad (argument© fisico) y 
en la filiacidn o amor del hijo a su madre 
(argumento moral); b ) y isobre todo® en 
la tradicidn patnstica, desde el s. n, en 
torno al paralelismo Adin-Cristo y Eva- 
Maria, y, por consiguiente, en su unidn «en 
la lucha y en la victorias sobre el demonio 
y sobre la muerte por 61 introducida en el 
mundo. 

5. Definicidn de la asuncidn hecha por 
Pfo XII, despuls de haber enumerado los 
beneficios que de ella se esperan. 

III. Conclusidn. Conmioacidn de penas a 
los contraventores. 

BIBL : Aldama. J. de. S. J.. Bolettn Asunctonlsta. 
Los primeros comentarios de la Bula • M. !>.«. en 
*Est. ecl.B, 25 (1951) pp. 375-406; Nerney, D. S.. 
S. J., M. D. The Assumption of Our Lady, en aSiu- 
diess. 1953. pp. 75-82; Peinador, M.. La Bula *Af. D.». 
Conslderaciones generates y criterlos para su Interpre - 
tacidn, en «Est. Mar.». vol. XII. pp. 17-41. 

MOSICA MARIANA. — Limitandonos al 
Occidente, la historia de la M. M. comienza 
con el canto llano u homofdnico, que va 
a desembocar en el canto polifdnico, al 
que sigue la mtisica ctesica, romdntica y 
contempordnea. 

1. El homenaje que tributa a la Virgen, 
en la liturgia, el canto llano u homofdnico 
(Uamado aGregoriano® de S. Gregorio Mag- 
no, el cual, en el s. vi, recogid y codified 
melodias en canto unisono ya en uso antes 
de 61) supera incomparablemente a) que tri¬ 
buta a todos los otros santos, y sdlo es 
inferior al que tributa a Cristo. Estos actos 
de homenaje se encuentran en el aGradual® 
y en el aAntifonario® o aVesperal®. 

En el aGradual® son dignos de notar el 
aAvemaria® del ofertorio de la IV Domi¬ 
nica de Adviento (en tono octavo) y la antf- 
fona del primer tono aad Benedictus® de la 
misma dominjca (que inspird la conocida 
composicidn polifdnica de Victoria), el ma- 
jestuoso introito «Salve Sancta Parens...» 
de Sedulio (s. v), las suavisimas melodias 
para la fiesta de la Purificacidn «Adorna 
thalamum tuum, Sion... Amplectere Ma¬ 
riam, quae est coelestis porta...») y para las 
otras fiestas marianas. 


En el aAntifonarioa o cVesperab, baste 
nombrar las suavisimas melodias de los him- 
nos aJesu, corona virginum® de S. Ambro- 
sio, el a A solis ortus cardine...* de Sedu¬ 
lio, el aAve Maris Stella®, qui zi de Venan- 
cio Fortunato (t 601), etc. 

Entre las melodias marianas gregorianas 
mis recientes no hay que olvidar las mara- 
villosas antifonas aAssumpta est Maria®, 
a Virgo prudentissima, quo progrederis...®, 
cPulchra es® (de finales del s. xvii), las cua- 
tro antifonas finales de saludo a la Virgen, 
cuatro joyas, no sdlo literarias, sino tam- 
bi6n musicales, a saber: la conocidisima 
cSalve Regina® (v.), <Alma Redemptoris 
Mater® (v.), aAve Regina coelorum® (v.), 
a Regina coeli, laetare® (v.), que han inspi- 
rado a los musicdlogos de todos los tiempos 
y de todos los lugares. 

Entre las cantifonas marianas® son dig- 
nas de relieve el <Sub tuum praesidium® (v.), 
la aSalve, Mater misericordiaeB, la alnvio- 
lata, integra et casta es, Maria®, etc. 

Ademds de estos cantos marianos litdrgi- 
cos, surge, en varias naciones europeas, una 
mtisica popular mariana. Asi hubo en Italia 
los alaudesi®, que se reunian periddicamente 
para cantar alaudes® a Maria, con sus alau- 
dari® o coleccidn oficial de alaudes®, que se 
conservan abundantemente en los archivos 
de las iglesias y de los monasterios. De estos 
alaudari® surgid en Florencia, en 1233, la 
orden de los Siervos de Maria. En Espana 
son muy c61ebres aLas cantigas de Santa 
Maria®, mis de 400 cantos marianos, com- 
posiciones literarias de Alfonso X ael Sa- 
bio® (1252-1284) (v.), a las que adap- 
taron composiciones musicales diferentes 
autores. 

2. El canto polifdnico, o sea, el canto 
a varias voces (en contraposicidn al homo¬ 
fdnico gregoriano), tiene sus raices en el 
s. x. Nacid en Francia y en los Paises Bajos, 
y pasd muy pronto a Espana y a Italia. To¬ 
dos los grandes maestros de la miisica poli¬ 
fdnica han rendido devoto homenaje a la 
Virgen con sus canciones, motetes, antifonas, 
letanias, madrigales a tres, cuatro, seis, ocho 
voces, etc. Asi, por ejemplo, el fundador de 
la escuela flamenca, Guillermo Dufay 
(t 1474), revistio de notas las primeras estro- 
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fas dc la c^Iebre a Canzone alia Vergine® de 
Petrarca y compuso varios (Magnificat®, el 
(Stabat MaterB, etc.; Joaquin de Prds 
(t 1521) dej6 la misa «Ave Maria Stella® y 
la (Gaudeamus®, compuso miisica para el 
(Avemaria®, el aStabat Mater®, etc.; Cons- 
tancio Festa (t 1545), romano, tiene entre 
sus motetes uno a Maria Reina. 

Tres nombres destacan sobre los demds: 
Pedro Luis de Palestrina, Orlando di Lasso 
y Tom£s Luis de Victoria. Palestrina (t 1594) 
no s61o es el principe de la miisica sagrada, 
sino tambidn el principe de los musicistas 
marianos. Dejd doce misas dedicadas a 
Nuestra Senora, entre las cuales la misa (As- 
sumpta est Maria®, 35 (Magnificat® (tarn- 
bidn a ocho voces), muchos motetes maria* 
nos, una (Salve Regina® a cinco voces, un 
maravilloso (Stabat Mater®, una coleccidn 
de cmadrigales espirituales® dedicados a la 
Virgen, la c61ebre cAvemaria®, etc. De Di 
Lasso (t 1594), flamenco, son dignos de nota 
sus 180 (Magnificat®. De Victoria (t 1611), 
espafiol, autor de muchos motetes marianos 
valiosos, hay que recordar la misa «Ave 
Maris Stella®, el aMagnificat®, etc., y, ade- 
mls, el conocidfsimo (Avemaria® sobre el 
tema del gregoriano. 

A estos m&ximos exponentes de la poli- 
fonia se pueden afiadir Cristdbal Morales 
(t 1553), Juan Animuccia (t 1571), Pablo 
Agostini (f 1629), autor de los (Salmi della 
Madonna®. 

3. La miisica cldsica, romdntica y con - 
tempordnea. Hacia el ocaso del s. xvi la 
historia de la miisica registraba una profun¬ 
da trahsformacidn de estilo. Esta transfor- 
macidn comienza con Claudio Monteverdi 
(1567-1643), Maestro de capilla en Cremo¬ 
na, en Mantua y en S. Marcos de Venecia 
(1613), atormentado por llegar a formas y 
expresiones nuevas, ondulando a entre los 
modos rigurosos de la polifonia tradicional 
y los modernos, policromados y fantasistas 
de la asociacidn de voces e instrumen- 
tos® (F. Abbiati, Storia della musica, II, 
Mil£n 1941). A Nuestra Senora ofrecid 
las (Vespri della Vergine®, escritas para 
seis voces y seis instrumentos, la maravi- 
Uosa (Cantata sopra Santa Maria®, numero- 
sos motetes y (Magnificat®, ademds de la 


«Missa Beatissimae Virginis®, la «Salve 
Regina®, etc. 

Entre los (oratorios® marianos son dig¬ 
nos de mencidn los cinco oratorios escritos 
por el palermitano Alejandro Escarlatti 
(t 1757) para glorificar a la Virgen, de la 
que siempre fue devottsimo: la Santisima 
Virgen de la Anunciacidn, la Asuncidn, la 
Concepcidn, la Dolorosa (estupendo) y la 
Virgen del Rosario. Compuso, ademds, dos 
(Stabat Mater®. 

El protestante Juan Sebastian Bach 
(t 1750) dejd su monumental (Magnificat® 
para solistas, coro y orquesta, ademds de 
una cantata para la Anunciacidn y otra 
para la Visitation de Maria. Nos han dejado 
notables interpretaciones del (Stabat®, Agus- 
tin Stefani (f 1738), Antonio Vivaldi (f 1741), 
Luis Boccherini (f 1805), Jos6 Haydiu (1809) 
y, sobre todo, Juan Baut. Pergolesi (f 1736). 
El P. Juan Bautista Martini (f 1754) quiso 
que sus primeras producciones musicales im- 
presas fuesen un homenaje a la Virgen: 
aLitaniae atque Antiphonae finales®, a 4 vo¬ 
ces y drgano. Juan PaisieUo (t 1815), ade- 
m£s de los numerosos motetes, dejd el ora¬ 
torio (La Conception de la Virgen®. Mozart, 
adem£s de la (misa de coronation®, escri- 
bi6 motetes marianos (Avemaria, Regina 
coeli, Letanias) y varios (Magnificat®. El 
cOlebre gradual (Sancta Maria, Mater Dei® 
ha sido caliiicado como un sublime acto de 
entrega personal a Marfa. Schubert (f 1828), 
adem£s de la conocidfsima (Avemaria®, 
compuso un (Magnificat®, dos (Stabat Ma¬ 
ter® y cuatro (Salve Regina®. Joaquin Ros¬ 
sini (f 1868) ofrecid a la Virgen un (Ave¬ 
maria® a 4 voces y el cOlebre (Stabat Ma¬ 
ter®, por cierto alitiirgico, mas no privado 
de puntos de gran potencia. JosO Verdi 
(t 1901), ademds de las (Laudi a la Ver¬ 
gine®, un (Avemaria® y un (Stabat Mater®, 
dedicO tambiOn a la Virgen trozos esplOn- 
didos del (Otello® (el (Avemaria® con el 
que se abre el dltimo acto), de los (Lom¬ 
bardi alia prima crociata® (el (Avemaria®, 
parafraseada (Vergine Santa, Madre di 
Dio...®) y de la (Forza del Destino® ((Ma¬ 
dre, pietosa Vergine® y (La Vergine degli 
Angeli®). Otro tanto hicieron Amilcar Pon- 
chielli (f 1886) en su (Gioconda® («A te 
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questo Rosario#), Arrigo Boito (f 1918) en 
su «Mefistofele» (aSalve Regina, s’innalzi un’ 
eco...») y Pedro Mascagni (t 1945) en la 
«Cavalleria Rusticana# (cRegina Coeli...#). 

En nuestros dias, entre los mds grandes 
musicdlogos que han glorificado a la Virgen, 
brillan los nombres de Lorenzo Perosi, Ra¬ 
fael Casimiri, Pedro Magri, Licinio Recife, 
Buenaventura Somma (ha tenido gran for- 
tuna su cdlebre «Avemaria>), Domingo 
Bartolucci, Peregrino Santucci, O. S. M., 
y otros. 

Una alusidn, finalmente, al homenaje ren- 
dido a la Virgen por la miisica puramente 

instrumental*, especialmente en los con- 
ciertos de drgano, que se introdujo en las 
iglesias hacia el s. XL Nos han dejado mag- 
nificas piezas marianas para drgano, inspi- 
radas en temas gregorianos, el francos Tite- 
louze (t 1633), Frescobaldi en sus «Fiori 
musicalit (1695), de los que un grupo entero 
estd dedicado a Nuestra Senora; Montever¬ 
di, Vivaldi, etc. 

BIBL.: Tarquihi, A. M.. O. S. M., Maria nelVarte 
musicale italiana, en Maria c 1'Italia#. Roma. Sales 
(1943) pp. 95-100: Dufouroq N. Spycket, S.. Esqulsse 
d'un hlstolre de ta must que en Vhonneur de la Vlerge, 
en Du Maooir, II, Paris 1952, pp. 383-400; Anichini 
G. Cassiano da Lanoasgo, La Virgen en la miisica, en 
«Enc. Mar. Theoi6cos». pp. 737-748. 


MUSSO, CORNELIO. — Naci6 en Piacenza 
en 1511 y murid en Roma el 9 de enero 
de 1574. Habiendo ingresado en los Con- 
ventuales Menores siendo adn muy joven- 
cito, fue tedlogo profundo y orador celebd- 
rrimo. En 1541, cuando sdlo tenia treinta 
anos, fue elegido obispo de Forii y Berti- 
noro y mds tarde, en 1544, de Bitonto. 
Pero nunca llegd a ocupar sus sedes. Subid 
a los pdlpitos de las principales ciudades 
de Italia. En los sdbados de cuaresma de 
1540 explied el cdntico «Magnificat# (Delle 
Prediche Quaresimali, Venecia 1596). En 
1558 predied en Zara sobre la aPurificacidn 
de la Virgen# (Prediche Quaresimali del 
Rev. Mons. C. M. sopra VEpistole e Van - 
geli correnti, etc., Venecia 1596, vol. I, 
Pred. 4-libr., p. 145). En agosto de 1543 
habld en Venecia en la iglesia de los Frailes 
Menores sobre la <Bienaventurada Virgen# 
y en Viena, en 1560, sobre la aPureza y 
Santidad de Maria, Madre de Cristo, Verbo 
de Dios#. Dejd tambidn una Vita di Maria 
Vergine, Madre del Cristo (Cacchi, Ndpo- 
les 1592). 

BIBL,: Canttni, G.. O. F. M. C. M. del Fraii 
Mlnori Convenluall (1151-1574) Predicatore, Scrlttore e 
Teotogo al Conclllo dt Trento, en «Miscell. Franc.#, 41 
(1941) pp. 146-174 ; 424-463. 
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NARSES (S.) DE LAMBRON. — Himnd- 
grafo annenio del s. xu, autor de himnos 
a la Virgen. 

BIBL.: MMrfR/AN, J.. S. J., La Vlerge Marie dans 
la literature midiivale de la Armtnie, Grigolre de 
Narek et Norsks de Lambron, Beyruih [Publications de 
l’lnstitut de Letires Orientales) 1954 (Collection Arroi- 
nologique, l). 

NAZARET. — En tiempo de Cristo y de 
Maria habia una oscura aldea de Galilea 
(parte septentrional de Palestina), a 140 km. 
de Jerusalem Hoy, en cambio, cuenta con 
unos 10.000 habitantes, en su mayoria cris- 
tianos. La antigua N. debia de ocupar la 
parte oriental de la villa de hoy, mirando 
al valle de Esdreldn, al pie del monte Nebi 
Sain, a unos 300 m. sobre el nivel del mar. 
Por lo que se desprende de las recientes 
excavaciones arqueoldgicas, debia de cons- 
tar principalmente de grutas excavadas en 
la pendiente de la colina: las m is toscas 
estaban destinadas a almacenes, y las m£s 
cdmodas, a las que se afiadia por delante 
alguna estancia rudimentaria, se utilizaban 
como viviendas. N., como todas las aldeas 
de la antigua Palestina, estaba junto a una 
fuente, Uamada despuls ala fuente de la 
Virgen®. 

Eh el lugar donde habitd la sagrada Fa- 
milia y donde tuvo lugar la anunciacidn 
y la encarnacidn del Verbo han sido eri- 
gidos, sucesivamente, cinco santuarios: 1) el 
primero, prebizantino, descubierto reciente- 
mente (Cf. Belarmino Bagatti, La scoperta 
di un santuario pre-bizantino a N., en 
aL'Osserv. Rom.®, n. 108, 8 de mayo de 
1960, p. 5) y que, segrin el Crotticon del 
Prefecto del Pretorio Flavius Lucius Dexter 
(amigo de S. Jerdnimo y pretor en Palestina 


hacia fines del s. iv y comienzos del v), se 
rcmontaria a los apdstoles, ya que habria 
sido consagrado en el afio 42 desp. de J. C. 
por Santiago el Mayor (PL 31, 139-42); 
2) el segundo, el bizantino, se remonta a los 
comienzos del s. v; 3) el tercero data del 
s. vny fue erigido por los Cruzados; 4). el 
cuarto fue levantado por los Franciscanos 
en 1730; 5) el quinto se est£ construyendo 
con la contribucidn de toda la cristiandad. 
En mis de veinte piezas que quedan del 
primer santuario se nota. algtin grafito con 
el nombre de «Maria®, que parece estaba 
formando parte de una invocacidn. 

Para comprender el ambiente en que se 
encontraba el primitivo santuario de N., 
hay que tener presente cdmo en aquel tiem¬ 
po se conservd durante siglos la parentela 
de Cristo, cuyo filtimo miembro conocido de 
los historiadores es S. Condp, martirizado 
en Asia en el 249. Delante del juez, que le 
preguntaba sus datos biogrdficos, respondid 
el mlrtir: «Soy de la ciudad de N. de Ga¬ 
lilea, soy pariente de Cristo, a quien rindo 
culto desde mis antepasados; le reconozco 
como Dios sobre todos.® Por tanto, si se 
conservaba en N. la parentela de Jesils, 
se habian conservado tambidn las propie- 
dades, incluso la casa de la Virgen, y por 
consiguiente tambidn los recuerdos fami- 
liares. 

Segdn Bagatti (v. bibl.), en el s. n desp. 
de J. O, N. estaba habitada por hebreos 
(que permanecieron alii hasta el s. vi), en 
medio de los cuales el conde Josd de Ti- 
beriades hizo construir una iglesia'para los 
cristianos. 

Los principales santuarios de N. son: 
1) el de la Anunciacidn, en la casa de Ma- 
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rfa; 2) el de la Nutricidn o casa de S. Jos6, 
reconstruido en 1914; 3) la iglesia de S. Ga¬ 
briel, reconstruida en el s. xvii, junto a la 
fuente de que habla el Protoevangelio de 
Santiago; 4) el del a Temblors, dedicado a 
la Virgen ( Lc . 4, 30), cuya existencia atesti- 
guaba Poggibonsi en 1347. 

BIBL.: BaOatti, B., Nazareth, en aEnc. Cbil®. VIII. 
coO. 1702-1704; Olivan. A.. O. F. M.. Marta nelia 
sua terra, Miidn 1958. 


NEWMAN (Card.), JUAN-ENRIQUE. — 
Nacid en Londres en 1801 de familia calvi- 
nista, y en 1824, despuds de haber hecho 
sus estudios en Oxford, fue nombrado did- 
cono anglicano, y en 1828 cura de Santa 
Maria, la iglesia de la universidad. En 1845 
se convertia al catolicismo como consecuen- 
cia de haber profundizado en la Escritura 
y en los padres. En 1847 era ordenado de 
sacerdote y en 1879 le distinguia Ledn XIII 
con la piirpura. Murid en Birmingham en 
1890, en el Oratorio. En su vida tuvo Maria 
una parte preponderante, llevdndolo al puer- 
to de la Iglesia. Cuando recibid la confir- 
macidn quiso anadir al suyo el nombre de 
Maria. Dejd muchos escritos y defendid 
contra los anglicanos el culto y los privile- 
gios de Maria, especialmente en el oprisculo 
A Letter to the Rev, E, B, Pusey on his 
recent « Eirenicon* , Londres 1866. V. tam- 
bidn Newman, J. H., card., The new Eve, 
Oxford, N. Bookshop 1952, 96 pp. 

BIBL. : Friedel. Fr. J., S. M.. The Mariolosy of N., 
New York 1928; Chimmelli, P.. Maria nelia vita e 
nel pensiero dl J. H, N., en aStudium®. a. 1939, p4- 
gioas 285-298; Murphy, T. A., N. and the devotion 
to our Ladv. en alrish. Eccl. Record.®, 72 (1949) p£- 
ginas 385-396; Davis, P. H., N . and Our Lady, en 
oCIergy Review®, 34 (1950) pp. 369-379; Unoer. J., 
O. F. M. Cap.. Cardinal N. and Apocalypse XII. en 
«Theological Studies®, 11 (1950) pp. 356-367; Machado 
da Fonseca, F., S. J., N. e o dogma da Astuncao, 
en aVcrbum®, 7 (1950) pp. 501-506; Laros. M.. Kar- 
dinal N . und das mem Dogma*, en «Neue Ord.. 5 
(1951) pp. 6-26; Messner. J., Das unbeflekte Herz. 
Lltanei und Betrachtungen nach Kard. J. H. N. und 
M. J. Scheeben, Marianische Verlag, Innsbruck 1950, 
122 pp.; Davis. I. H.. La Mariologle de N„ en Du 
Manoir. Ill, 1954, pp. 533-552; Id., Doctrtna martana 
Cardinails N., en «A!ma Soda Christi®. XI. pigi- 
oas 233-243; Lathoud, D., A. A., La Madonna nel 
pensiero e nelia vita dl N., en «Uoitas», 7 (1951) 
pp. 250-260; Schneider. P., O. S. B., Marienbild des 
Anglikanfschen N., en nNcwman Studies®. Nuerenbcrg 
1954: Victory. D. J., The Immaculate Conception 
tn N„ en aEunies docete®. 7 (1954) pp. 147-156; 
Willam, Fr. M.. J. H. Kard. N. und die Lehre von 
der Unbefleckten Empfaengnis Martas, en a Virgo Im- 
maculata®. XIV. pp. 119-146; Du Manoir. H.. S. 
Marie, nouvette Eve, dans V oeuvre de N., en eBulI. Soc. 
Franc. d’Et. Mar.®, 14 (1956) pp. 67-90. 


NICARAGUA. — Los comienzos de la co- 
lonizacidn de America central fueron poco 
afortunados. En 1508 Alonso de Ojeda y 
Diego de Nicuesa alcanzaban del rey de 
Espaha el derecho de conquistar y colonizar 
la costa del mar Caribe desde el cabo de 
Vela, en Venezuela, hasta el cabo de Gracias 
a Dios, en N. Alonso de Ojeda, en el viaje 
hacia Santo Domingo, adonde se dirigia 
en busca de refuerzo, naufragd junto a la 
costa de Cuba. Estrechado por toda clase 
de dificultades, se dirigid a la Virgen, cuya 
imagen llevaba consigo, e hizo voto de dejar 
dicha imagen en la primera aldea que des- 
cubriera, para que alii fuese ptiblicamente 
venerada, si lo salvaba. Escuchd la Virgen 
su plegaria haciendo que encontrase al ca¬ 
cique al cual regald la imagen. 

La costa del Pacifico de N., con los terri¬ 
tories vecinos, fue explorada, en 1522, por 
Gil Gonzalez Davila. Este llevaba siempre 
consigo, en sus viajes, una imagen de Nues- 
tra Senora. Amenazado, cierto dia, por una 
pavorosa tempestad, Gonzilez, entumecido 
por el reumatismo, se confid a Nuestra 
Sefiora. 

Al llegar a N. el colonizador Francisco 
Hemindez de Cdrdoba, los indigenas le 
pidieron cruces e imdgenes de Maria, por- 
que, despuds de la visita hecha un ado antes 
por Gil Gonzdlez Ddvila, habian experi- 
mentado su poderoso patrocinio en las en- 
fermedades y en las adversidades de la vida. 

El m£s cdlebre santuario de N., y puede 
decirse que de toda la America central, es 
el de N. a S. a de la Concepcidn de El Viejo. 
Se trata de una imagen de 50 centimetros 
de altura aproximadamente, que, segrin do- 
cumentos fidedignos, habria sido donada 
por Santa Teresa de Jesus a su hermano 
Rodrigo al partir para el Nuevo Mundo, y 
por 6ste, o por un hijo suyo, donada despugs 
a los Franciscanos de El Viejo. 

Son muy veneradas, adem^s, en N., otras 
cuatro im£genes: la de N. a S. a de la Mer¬ 
ced, patrona de la ciudad de Ledn; la de 
N. a S. ft de la Concepcidn, imagen venerada 
en la catedral de Granada, que se remonta 
al s. xvi, y que se dice haber aparecido, un 
dfa, sobre las ondas del lago de N., junto 
al cual se halla Granada. 
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Son dignas de mencidn dos formas folk- 
Idricas de culto mariano en N.: la «Puri- 
sima» y la «Atabal». La «Purfsima» consiste 
en una novena celebrada por la mayor parte 
de las familias de N. La imagen de la Virgen 
es adornada con magnificencia. Se elevan 
c&nticos en su honor, acompanados de sil- 
batos de agua, de tambores, cuernos, etc., 
por parte de los miembros de la familia, 
de los vecinos, amigos, etc. Terminadas las 
preces, se sirve un refresco. Esta novena 
de la fiesta termina con la aGriterfas, el 
liltimo dfa de la novena, 7 de diciembre. 
El saludo tradicional, en tal ocasidn, es 
dste: a^De ddnde nos viene tanta alegrfa?» 
Respuesta: aDe la Concepcidn de Marfa.* 
A medianoche del 7 de diciembre, todas las 
campanas de la ciudad, de las villas y de 
las aldeas suenan a fiesta, y se queman fue- 
gos artificiales. 

El aAtabah, propio de la ciudad de Gra¬ 
nada desde hace siglos, consiste en un enor- 
me tambor que, acompanado de otros tam¬ 
bores mis pequefios, recorre todas las calles 
de la ciudad detrds de la imagen de N.* S. a 
del Rosario, todas las noches.de] sdbado del 
mes de octubre. El sonido del tambor se 
interrumpe de cuando en cuando para per- 
mitir al pueblo entonar cuartetos y disticos 
en honor de Nuestra Sefiora. 

B1BL.: AroOello. F., Le Culte Marlal en Amiri Que 
central* (Guatemala. Honduras. HI Salvador. Nicaragua. 
Cosu Rica, Pananrf) et aux Antilles (Cuba y Puerto 
Rico), en Du Maooir. V. Paris 1958. pp. 297-304. 

N1CEFORO CHUMNOS. — El fue quien 
redactd el Edictum de festo Dormitionis 
(PG 140, 1497c-1526), publicado por An- 
drdnico II, emperador desde el ano 1282 
al 1328; Cf. Jugje, M., La mort et VAs- 
so mption, Roma 1944, p. 329. 

NICETAS BIZANTINO. — Florecid en la 
segunda mitad del s. ix. En la Refutatio et 
eversio epistolae ab Armeniae Principe mis - 
sae (PG 105, 587a-668c; Cf. PG 105, 583- 
586) hay elementos sobre la matemidad 
virginal, sobre la Inmaculada (603a-604a; 
623a-624a; 625b-626b; 643c-644c; 653d- 
654d; 665b-666b), etc.; mientras en la Con- 
jut atio falsi libri quem scrips it Mohamedes 
Arabs (669a-806d) condena el Cordn (la 


Confutatio II, 723c-730c, es completamente 
mariana). 

B1BL.: Gordillo, M.. en «Eoc. CatL». VIII. 1837. 

NICETAS, DAVID DE PAFLAGONIA. — 
Escritor bizantino del s. ix-x. Ademds de la 
Oratio in diem natalem SS. Dei Genitricis 
(PG 105, 15a-28b), tiene varios elementos 
marianos en los siguientes escritos: 1) Ora¬ 
tio in laudem Sancti Andreae (53d-80c); 

2) Oratio in laudem S. Joannis (99c- 128b); 

3) Oratio in laudem S. Jacobi Alphei (145d- 
164c); 4) Oratio in laudem S. Philippi Apos- 
toli (163c-196c); 5) Oratio S. Judae Apostoli 
(253b-270b); 6) Oratio in laudem S. Marci 
Apostoli (283d-300d); 7) Oratio in laudem 
sanctae Teclae (301a-336b); 8) Oratio in 
laudem sanctae Anastasiae (335b-372d); 
9) Oratio in laudem S. Hyacinthi Amas- 
trensis (417d-440d); 10) Oratio in laudem 
S. Gregorii Theologi (439d-488a: sdlo la 
versidn latina); 11) Vita S. Ignatii Archi- 
episcopi (487b-574d); 12) Exegesis Carmi- 
num arcanorum Magni Gregorii Theologi 
(577b-582d). 

En estos pasajes se esclarecen la materni- 
dad divina y virginal, la Inmaculada (553a- 
554a), la Asuncidn (123b-126a; 127a-128a) 
y la Realeza (333d-334d; 349-450c). 

BIBL.: Gordillo. M., en «Bnc. Catt.a, VIII. 1837. 

NICOLAS DE LYRA» — Pertenecid a la 
orden de los Hermanos Menores; nacid 
hacia el afio 1270 y murid en 1349. Ensend 
teologfa en la universidad de Parfs desde 
1308 a 1310. A partir de 1319 hasta 1324 
gobemd la provincia francesa. Dejd, al me- 
nos, 12 obras, entre ellas las Postillae per- 
petuae in V. et N. T. (1322-1331), De diffe¬ 
rentia translationis nostrae et hehraica lit- 
tera V . T. (1333), Probat io advent us Christi 
(entre 1331 y 1334) y las Postillae morales 
seu mysticae (1339). Son muy interesantes 
sus apostillas a varios pasajes marianos o 
que 61 considerd como tales. La importancia 
de esas apostillas resalta por el hecho de 
que son —segun el P. Spicq— «mediae aeta- 
tis novissimum vere exegeticum ppuss ( Es- 
quisse dune histoire de Vexiglse latine au 
Moyen Age [Bibliothfcque Thomiste], XXVI, 
Paris 1944, p. 7). 


30. — Rosciiini. 
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BIBL.: Vernet, F., Nicolas de Lyre, en DthC (1926) 
p. 1411 ss.; Adinolpi, M., O. F. M., Due strane pas¬ 
tille di Nicola dl Lyre: Prov. 30, 19d y Sal. 87. 3a, en 
«Rivista biblica*, 6 (1958) pp. 255-262; Id.. De ma- 
riologicis Lyrani postillls In Ps. 8, 5; 79. 6c-6; 22, 
10-11; 67, 7a, en c Amonianums, 34 (1959) pp. 322-335; 
Id., Maria el Ecclesia In Cantico Canticorum, en «Di- 
vus Thomas», 62 (1959) pp. 559-565; Id.. De Mario - 
loglcis Lyrani posliilis in Prophetaa medii aevl exegeseos 
lumine perpensis, JerusaMa 1959. 

NICOLAS DE S. ALBANO. — Naci6 a 
principios del s. xii, y fue primeramente 
monje en Motidramey en Troyes. Tuvo 
ocasidn de conocer a S. Bernardo en el 
concilio de Sens, en el a. 1141, y fue encar- 
gado de llevar al papa Inocencio II los es- 
critos del santo acerca de Abelardo (Cf. PL 
182, 357). Sintidndose atrafdo hacia Clara- 
val, ingresd all! hacia 1145 y, despuds de 
la profesidn, fue secretario de San Bernar¬ 
do, cuya confianza defraudd hacia 1151 
(Cf. PL 182, 500). Expulsado de Claraval, 
se retird, probablemente, a Motidramey, 
donde termind sus dfas despuds de 1176. 
En efecto, la Ultima carta que de dl se con- 
serva fue escrita en Motidramey y va diri- 
gida al arzobispo de Reims (1176-1202)i 

Su estilo se hace eco, en alto grado, de 
los discursos marianos de S. Bernardo, a 
quien llegaron a ser atribuidos. 

A dl ban sido restituidos los siguientes dis¬ 
cursos marianos, errdneamente atribuidos a 
S. Pedro Damiano: 1) Sermo 11 de Annunt. 
(PL 144, 557a-563a = PL 184, 832d-838d); 

2) Sermo 23 in nativ. S, Joannis Baptistae 
(PL 144, 627b-637a = PL 184, 991b-1002); 

3) Sermo 40 in Assumpt. (PL 144, 717a- 
722c); 4) Sermo de S . Victore (PL 144, 
732b-733b; sobre Marla: 733cd); 5) Ser¬ 
mo 44 in Nativ. B. M. V. (PL 736b-740d); 
6) Homilia 60 de vigilia Natalis Domini (PL 
144, 839b-846a = PL 184, 839); 7) Anony- 
mi quidam de Nativitate Salvatoris (PL 944, 
848b-853b = PL 184, 827c-832d). Cf. Ryan, 
J., Saint Peter Damiani and the sermons of 
Nicholas of Clairvaux, en a Mediaeval Stu- 
diesu (1947) pp. 151-161. 

Le pertenecen tambidn el Liber Magistri 
Nicholai de celebranda conceptione B. Ma - 
riae contra Beatum Bernardum (editado por 
C. H. Talbot en aRev. Bdndd.a, 64 [1954] 
pp. 92-117), como ha demostrado, contra el 
P. Modrid ( Doctrina de conceptione B. V. 
Marine in controversia saec. XU, cn «Virgo 


Immaculataa, V, 21, nota 31), el P, De Al- 
dama en aMarianums, 22 (1960) pp. 506-511. 

BIBL.: Mildner. F.. O. S. M., The Immaculate 
Conception in the writings of N. of St. A., en «Ma- 
rianum», 2 (1940) dp. 174-175. 

NICOLAS DE SIENA. — Predicador de 
la orden de los Siervos de Marfa. En 1301 
tomaba parte en el Capftulo de Pistoya; 
en 1328 era prior en Siena; en 1329 y des¬ 
puds en 1342, Provincial en Toscana. En 
1341 se encontraba en Venecia. Ocupd los 
piilpitos de Venecia (en S. Marcos, varias 
veces), de Milin, de Florencia, de Verona, 
donde murid en diciembre de 1349. 

Escribid: 1) Postillae in Sacram Scriptu- 
ram (ms., Cf. Monumenta O. S. M., t. I, 
165); 2) Condones per quadragesimum tem¬ 
pos (ms., Cf. Gianni-Garbi, Ann. O. S; M., 
t. I, p. 297); 3) Sermones per totum annum 
(ms., ibid.); 4) Explicationes in Pentateu - 
cum (ms., Cf. Mon. O, S. M., t. I, p. 165); 

5) Ars sermocinandi (ms., Cf. Piermeius, 
Memorabilium S. Ord. Serv. B. M. V. Bre- 
yiarium , vol. II, Roma 1929, pp. 67-68); 

6) Sermones de Epistolis Dominicalibus ac 
etiam de Evangeliis (ms. del que se habla 
en el prefacio de la obra siguiente); 7) Ser¬ 
mones solemnissimi ac perutiles de singulis 
Sanctis per anni circulum aegregii Sacre 
pagine doctoris fratris Nichole de Senis ex 
ordine Alme religionis Servorum Marie Vir- 
ginis. Bononiae, Caligula de Bazaleriis, 1501, 
142 ff., f. 2r. Es dste el tinico trabajo de N. 
que poseemos actualmente. 

BIBL.: Leahy. I., O. S. M.. The Marlology of 
Nicholas of Siena , O. S. M.. lesjs para la licenciatura 
en S. Teol. en la Facultad Teol. «Marianum», Roma 
19S9 (se liralta a la Inmaculada Conception). 

NICOLAS JUAN JACOBO AUGUSTO. — 
Apologista del s. xix. Nacid en Burdeos 
en 1807 y murid en Versalles en 1888. Es- 
tudid Derecho en Tolosa (1828). Desde 1850 
a 1877 recorrid diversos grados de la ma- 
gistratura. Publicd varios escritos apologd- 
ticos que tuvieron considerable dxito. Des¬ 
de 1855 a I860, cumpliendo un voto hecho 
a la Virgen, publicd los «NouveIle$ dtudes 
philosophiques sur le christianisme» en tres 
partes, que constituyen una suma mariana 
dc alto vuelo y que ejercieron una gran 
influencia: 1) La Vierge Marie dans le plan 
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divin (Paris 1855); 2) La Vierge Marie dans 
VEvangile (ibid. 1857); 3) La Vierge Marie 
vivant dans VEglise (2 vols., ibid. 1860). 

BIBL.: Lepeyre, P., A. N., sa vie et see auvres. 
Paris 1892. 

NOVACIANO (t h. el 257). - Hacia el 
afio 250 ocupaba un importante puesto en- 
tre el clero de Roma. Fue el primero que 
escribid de teologia en lengua latina. En 
el 251 se puso a la cabeza de un partido 
rigorista y se convirtid en antipapa, hacidn- 
dose consagrar por tres obispos de la Italia 
meridional. Segiln Sdcrates (Hist. 4, 28), 
habrfa muerto mdrtir en tiempo de Vale¬ 
rian o. 

Tiene dos alusiones a la profecia de Isaias 
sobre la Virgen madre del Emmanuel, que 
se cumplieron en el nacimiento de Cristo 
(De Trinitate, c. 9, PL 3, 927-928; c. 12,933). 

NOVARINO, LUIS (1594-1650). — Cterigo 
regular teatino. En la obra Umbra Virginea 
(Novarinus, A., C. R. T., Umbra Virgi¬ 
nea apud Ph . horde et L. Arnaud, ed. 4. a , 
Lugduni 1647) trata de Marfa. Depende en 
gran parte de Ricardo de S. Lorenzo (lo 
cita mis de 300 veces), a quien 61 presenta 
por primera vez como autor del famoso 
De laudibus B. V„ errdneamente atri- 
buido a S. Alberto M. y a otros. 

NOV ATI, JUAN BAUTISTA. — Milands 
(1585-1648), de la orden de los Ministros 
de los Enfermos, de la que fue, ademds, 
slptimo Superior General. Fue profesor de 
filosofia y teologia. Dej6 varias obras (im- 
presas y manuscritas), entre las cuales la 
De eminentia Dei parae Virginis, 2 vols., 
infol., t. I, Roma 1630; t. I y t. II, Bolo- 
nia 1639; 3. a ed., Bolonia 1650. Es una 
verdadera «Suma Marianas. Segun el P. Dil- 
lenschneider, N., a accuse sur les theses ma- 
riales de Sudrez un progrfcs notables (La 
Mariologie de S. Alphonse M. de JJguori , 
vol. I: a Son influence sur les renouveaux 
des doctrines mariales et de la pi6t6 catho- 
lique aprfes le tourmente du Protestantisme 
et du Jans6nisme», Fribourg [Suiza] 1931, 
p. 162). N. habia preparado tambidn para 
la imprenta algunas Dilucidationes de illi - 


bata Conceptione B. Mariae V. que han 
quedado inlditas. 

BIBL.: Marcus a Damrorioe. Martologia P . N ., 
Roma 1946. 

NUMISMATICA MARIANA. — Es un 
campo vastfsimo, que aun no estd completa- 
mente explorado. Vamos a tratarlo en tres 
puntos: las cntidades que han acufiado me- 
dallas marianas; los diferentes tipos de re- 
presentaciones marianas; las inscripciones 
grabadas en ellas. 

1. Las entidades que han acuhado me - 
dalias marianas. Son: el imperio de Bizancio 
(Ledn VI, en el 886-911, Nicdforo II, Juan I, 
Miguel III, Romano III, Teodoro, Roma¬ 
no IV); ciudades o repriblicas italianas (Pe- 
saro, Siena, Pisa, Bolonia, Mddena, Parma, 
Correggio, Guastalla, Aquileya, Venecia, 
Mantua, Castiglione delle Stiviere, Mesocco, 
Sabbioneta, Bellinzona, Casale Monferrato, 
Frinco, Dezana, Savona, Gdnova, Loano, 
Cdrcega, Civitavecchia, Gubbio, Macerata, 
Matelica, Perugia, S. Severino, Tivoli, Vi¬ 
terbo); Estado Pontificio (Paulo III, 1534-49, 
Julio HI, Sixto V, Gregorio XIII, Grego¬ 
rio XIV, Clemente VIII, Urbano VIU, Ino- 
cencio X, Alejandro VII, Clemente IX, 
Clemente X, Inocencio XI, Clemente XI, 
Paulo V, Gregorio XV, Urbano VIII, Be- 
nedicto XIV, Gregorio XVJ, Pfo XI y 
Pfo XII). 

2. Los diferentes tipos de representatio¬ 
ns marianas. El busto de la Virgen orante 
en las monedas bizantinas; la Virgen sen- 
tada con su Hijo en los brazos; la Anun- 
ciacidn; la Virgen dando de mamar al 
Nifio; la Virgen adorando al Nifio; la Vir¬ 
gen y el Nino con el Doge Juan Comer; 
Nuestra Senora que apoya los pies sobre 
la luna en forma de hoz y con el Nifio en 
el brazo izquierdo; la Inmaculada; la Vir¬ 
gen y el Nifio sobre las nubes; la Virgen 
Reina coronada y con nimbo, sosteniendo 
al Nifio y con el cetro en la mano derecha; 
N. a S. a de Crea; N. a S. a de la Ghiara de 
Reggio Emilia; N. a S. a de las Flores'de Bra; 
N. a S. a de los Montes (Roma); N. a S. a de 
Santa Maria de Trastdvere; Nuestra Sefiora 
con un nimbo de estrellas y sobre la media 
luna; la Virgen en pie y entre nubes con 
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el Nino; la Virgen con el Nino, sentada 
entre S. Pedro y S. Pablo; la Virgen sobre 
el globo y a su lado el Niflo semidesnudo 
con la cabeza despidiendo rayos de luz, en 
actitud de clavar la lanza en la boca de un 
dragdn tendido a sus pies; la Virgen Asunta 
al cielo, entre nubes, con una corona de 
siete estrellas que circunda su cabeza, y por 
debajo de Ella el iris y nubes; la Virgen 
con el Nino y algunos santos arrodillados 
y en actitud orante a sus pies; la Virgen 
de Loreto; el Pesebre; la adoracidn de los 
Magos; la Presentaci<5n en el templo; la 
Virgen en el Cendculo en medio de los 
apdstoles y encima de la paloma revolo- 
teando, como sfmbolo del Espfritu Santo; 
la Virgen en pie rodeada de ingeles; la 
Virgen con el Pontffice arrodiUado a sus 
pies; Nuestra Senora Reina de la Paz; 
Nuestra Seftora a Sal us Populi Romani®, 
etcetera. 

3. Las inscripciones en las medallas. En 
algunas medallas se leen inscripciones muy 
expresivas, como dstas: «Ave gratia plena 
Dominus tecum® o «Ecce Ancilla Domini® 
(en las medallas con la Anunciacidn); «Ci- 
vitas Virginis® (de Siena); cPraesidium et 
decus® (Bolonia, con la Virgen de S. Lu¬ 
cas); aAvertisti iram indignacioni® y aQuem 
genuit adoravit® (Mddena y Reggio E., con 
N. a S. a de la Ghiara); «Mille clypei pen¬ 
dent® (Parma); «Vitam praesta puram® (en 
las monedas de Francisco Farnesio); «Tu 


nos ab hoste protege® y aUberu(m) tuor(um) 
memores® (Correggio); a Praesidium nos¬ 
trum®, ttRegina coeli®, «Regina maris® (Re- 
publica de Venecia); «Hac monstrante 
viam®, «Maria mater misericordiae®, «Ma¬ 
ria mater gratiae Protectrix nostra® (Man¬ 
tua); aAdvocata Castioni aStivariis®, «Sanc- 
ta Maria ora pro nobis?® (Castiglione delle 
Stiviere); «Luna sub pedibus eius® (Sabbio- 
neta); sOmnia auxiliante Maria® (Bellinzo- 
na); «Sub tuum praesidium® (Casale Mon- 
ferrato); alter para tutum® (Frinco); aPer 
Virginem vitam datam® y aProtectrix nos¬ 
tra® (Messerano); a Regina coeli laetare® 
(Dezana); a Deduce t nos mirabiliter dextera 
tua® (Duques de Savoya); «Virgo Mater 
protege® (Savona); «Et rege eos® y aSub 
tuum praesidium® (Genova); alter para tu¬ 
tum® (Loano); aMonstra te esse matrem® 
(Cdrcega y Estado Pontificio); «Sublimis 
inter sidera®, aUnde veniet auxilium mihi®, 
a Virgo concipiet®, aCandor lucis aeternae®, 
tCum me laudarent simul astra matutina®, 
cTota pulchra es®, aCausa nostrae laetitiae®, 
a Macula non est in te®, cFunda nos in 
pace®, <Lux vera in tenebris lucet® y «Stella 
nobis est orta Macer®, aDilexi dccorem do- 
mus tuae®, eSancta Dei Genitrix®, <Regina 
Pacis®, etc. (Estado Pontificio). 

BIBL.: Trombelli, G. C., Numlsmata Mariana, en 
Bourassd, V, col. 531-540; Corpus Nummorum Jtali- 
corum, Roma 1910 ss. ; Ambrosoli, S., Atlante numis¬ 
matics Itailano, Milan 1956; Cassiano da Lanoa.sco. 
Numismatica mariana, en aEnc. Mar. TheotOcos#, pi- 
srSnas 789-95. 
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OCEANIA. — Los primeros exploradores 
catdlicos del continente australiano, espa- 
noles y portugueses, acompanados de reli- 
giosos en calidad de capellanes, dejaron 
vestigios de su pas© en muchas denomina- 
ciones marianas (Santa Maria, la Asuncion, 
Puerto de la Visitation de la Virgen, etc.) 
dadas a las nuevas tierras por ellos descu- 
biertas. Asf, por ej., el explorador Mendana 
daba el nombre de aBahia de la Madre de 
Dios® a Tatuama, en la Polinesia, donde 
tomaba tierra el 28 de julio de 1595. 

Los misioneros que, en el s. xxx, iniciaron 
la evangelization de O. fueron devotos en- 
tusiastas de Marfa: los Padres de los Sa- 
grados Corazones de Jestis y de Maria 
(Picpusianos), los Maristas, los Hennanitos 
de Maria, los Misioneros del S. CorazOn, 
los Padres del Verbo Divino, los Padres 
de las Misiones extranjeras de Mil£n, los 
Benedictinos, los Dominicos, los Redento- 
ristas, los Pasionistas, los Jesuitas, los Car- 
melitas, los Marianistas, los Oblatos de 
Marfa Inmaculada, los Agustinos, los Fran- 
ciscanos, los Palotinos, los Capuchinos, los 
Padres de Mill-Hill, los Siervos de Marfa, 
etcetera. Y no deben olvidarse las nume- 
rosas congregaciones religiosas femeninas, 
comenzando por las de aNuestra Senora de 
la Merced®, venida de Irlanda en 1850, cuya 
casa madre, en Auckland, lleva el tftulo de 
«Monte Santa Marfa® y cuya primera fun- 
dacidn, en Wellington, tiene el nombre de 
aSanta Maria®. 

Todas las congregaciones religiosas feme¬ 
ninas fundadas en O. tienen por tftulo el 
nombre de Maria, o sea: las aHermanas 
de Maria®, las Hermanas de la «Pequefia 
Compafifa de Marfas, las cHijas de Marfa 


Inmaculada®, las aPequenas Hijas de Ma¬ 
ria®, las cHermanas de N. a S. a Auxilio de 
los Cristianoss y las aHermanas de Na- 
zaret®. 

Los Padres de Picpus fueron los primeros 
en entrar en O., en 1826, y tienen por lema: 
a Ad Jesum per Mariam®. Fueron los apds- 
toles de la «Virgen de la Paz®, venerada 
en Picpus, y a Ella dedicaron la primera 
iglesia de las islas Hawai. 

A los Picpusianos siguieron en 1836 los 
Maristas, a los que asignO Gregorio XVI 
la O. occidental, reservando la oriental para 
los Picpusianos. 

Los primeros misioneros maristas que se 
dirigieron a la evangelizaciOn de O. se em- 
barcaron en el puerto del Havre, el 24 de 
diciembre de 1836, cantando el «Ave, Maria 
Stella® (Cf. aRivista dell’Esposizione Missio- 
naria Vaticana®, 1 [1924] p. 286). El Vene¬ 
rable Colin, su fundador, ante^ de que aban- 
donasen la marianfsiraa Lyon, les dio la 
siguiente orden: cApresuraos siempre a po- 
neros bajo la proteccidn de Marfa y a con- 
sagrarle cada una de las islas adonde lle- 
gu6is, dejando una medalla o una imagen 
de esta Reina del cielo en senal del doininio 
que Ella tiene sobre la isla y de la consagra- 
cidn que vosotros le hagdis.® Esta orden 
fue siempre escrupulosamente ejeculada. Asf 
hicieron, por ej., en Wallis, en Furna, etc. 
En 1845 Mons. Espalle, apenas hubo lle- 
gado a los lfmites de su jurisdiction, hizo 
que se le entregase una medalla de Nuestra 
Sefiora, y la arrojd al mar, a fin de que 
tomase posesidn de su Vicariato. Asesinado 
por los indfgenas, su sucesor Mons.'CoIlomb 
repetfa el mismo gesto. Apenas llegados a 
Nueva Zelanda, el primer pensamiento de 
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los misioneros maristas fue el consagrar 
aquel inmenso pais a la augusta Madre de 
Dios. El Vicario Apostdlico de la O. occi¬ 
dental, Mons. Pompallier, puso la dificil 
misidn bajo el patrocinio de Maria Santi- 
sima Asunta. Dio el nombre de a Santa 
Maria® a la primera estacidn misionera fun- 
dada en Papakawan, convertida despuds en 
sede del Vicariato Apostdlico. Mons. Pom¬ 
pallier tomaba posesidn de su sede inaugu- 
rando un monumento a Nuestra Sefiora, 
que fue proclamada por aReina de Nueva 
Zelanda®. El obispo de Wallis consagraba, 
en 1850, su Vicariato de la O. central al 
Corazdn Inmaculado de Maria. S. Pedro 
Chanel, protomirtir de la O., tan pronto 
corao llegd, despuds de un afto de viajes, 
a la isla de Futuna, consagrd toda aquella 
isla a la aReina de las misiones®. 

Picpusianos y Maristas, mal acogidos por 
los indigenas (por ej., en Tahiti y en Tonga), 
antes de retirarse grabaron en los drboles 
el nombre de Maria, en serial de confiada 
esperanza, y clavaron alii sus medallas. 

Los Padres de las misiones extranjeras de 
Mildn iniciaron, hacia mediados del s. xdc, 
la cristianizacidn de la Melanesia consa- 
grand© a Marfa Inmaculada su misidn de 
Woodlark y de Rook. 

Los Padres Misioneros del Sagrado Co¬ 
razdn, hacia finales del s. xix, iniciaban la 
evangelizacidn de la Melanesia septentrional 
y de la Micronesia. La Nueva Guinea, ala 
isla de la mala gente®, fue bafiada y fecun- 
dada por los sudores apostdlicos del siervo 
de Dios Mons. Enrique Venus, Vic. Ap., el 
cual, en el dia de su primera misa, se ofrecfa 
como aesclavo de Maria Santisima para ser 
victima del Sagrado Corazdn de Jestis®, 
prometicndo a la Virgen hacerlo atodo por 
Ella, con Ella y en Ella, a fin de hacerlo 
todo en JesQs, por Jesus y con Jestis®. Mo- 
vido de ardiente pasidn filial, consiguid 
introducir entre los salvajes convertidos la 
costumbre de saludarse diciendo: a \ Ave, 
Maria!» 

Los Padres Benedictinos deben la salva- 
ci6n de su monasterio de Nueva Nursia a 
una intervenci6n milagrosa de N. a S. a del 
Buen Consejo (copia de la de Genazzano, 
donada por el B. Vicente Pallotti) alii ve- 


nerada. En 1874 un violento incendio in- 
vadid su monasterio. Los monjes tomaron 
la imagen de la Virgen y la llevaron en 
procesidn: las llamas, impulsadas por un 
viento contrario, cambiaron inmediatamente 
de direccidn y se extinguieron. Los indi¬ 
genas, imprestonados por este hecho, se 
dispusieron a aceptar la semilla evangdlica. 
La devocidn de los evangelizadores de O. 
se manifestd de muchos modos. Hay obispos 
que toman para su escudo lemas marianos, 
como dstos: aDuce Maria® (Mons. Fox), 
aSub tuum praesidium® (Mons. Broyer), 
aJuxta crucem tecum stare® (Mons. Ber- 
treux), alter para tutum® (Mons. Coleman), 
aln Deo salutari meo® (Mons, Me Gurie), etc. 

Goletas, barcas, lanchas, etc., reciben el 
nombre de Maria: aN. a S. a de la Paz® 
(P. Bachelot); aSanta Maria# (Mons. Pom¬ 
pallier, primer Vic. Ap. de la O. occidental); 
a Estrella de la mafiana® (Mons. Bataillon). 
La aSociedad de la O.®, organizada para el 
transporte de misioneros por el Pacifico, 
daba a sus naves los nombres de aEstrella 
del mar®, a Area de la alianza®. ejEs tan 
bello —decia el P. Borjon— sentirse en el 
mar sobre un buque que lleva el nombre 
de Maria!® 

Otra serial de la marianidad de O. son 
los innumerables lugares consagrados a Ma¬ 
ria con los nombres de Beldn, Nazaret, 
Inmaculada Concepcidn (meta de peregri- 
naciones), Natividad, N. a S. a de los Dolo¬ 
res, etc. 

En 1887 los Maristas erigian una gran 
estatua de la Inmaculada en el cabo Meke- 
tepun, que domina el mar. 

Es vivisima la devocidn a las medallas de 
Nuestra Senora en las islas de O.: son esas 
medallas como el signo distintivo de los ca- 
tdlicos. En vez de pedir una amedalla®, los 
indigenas piden «una Maria®. Otro signo 
distintivo de los catdlicos de O. es la corona 
del Rosario: no se contentan con llevarlo 
en la mano, sino que lo ponen tambidn 
como collar, en torno al cuello, e incluso 
entre los cabellos. La corona del Rosario, 
con sus misterios, ha servido a muchos mi¬ 
sioneros de medio para exponer a los indi¬ 
genas la religidn cristiana. Al ver al misio- 
nero pasar las cuentas del Rosario, los 
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indfgenas lo Cretan en comunicacidn con la 
divinidad y escuchaban con atenci6n. Es 
tan comun la corona del Rosario, que algu- 
nos llegaron a definir la religidn catdlica 
como a la religidn de la coronas. Mataafa, 
rey de Samoa, que se convirtid al cristia- 
nismo a finales del s. xix, fue devotfsimo 
del Rosario. Con 6\ en la mano salvd su 
ejdrcito avanzando solo contra el enemigo. 
Su tfo, Mataafa Tuituia, era de tal manera 
entusiasta del rezo del Rosario, que todos 
los dfas, poco despuds de medianoche, acos- 
tumbraba a despertar a todos sus stibditos 
para que lo rezasen, lo cual no era del 
agrado de todos, y por eso no siempre res- 
pondian todos a sus aAvemarfas*; entonces 
dl, con un bastonazo, despertaba a los dor- 
milones, y al misionero que intentaba echar 
un poco de agua en la llama de su celo 
poco discreto, respondfa el anciano dicien- 
do: cTenga paciencia: a aquellos a quienes 
hoy pego, ayer los mataba.# 

En 1844, con ocasidn del primer Sinodo 
Provincial de Sidney, era elegida como Pa- 
trona principal de Australia y de Nueva 
Zelanda la Virgen aAuxilio de los cristia- 
nos», cuya fiesta se celebra el 24 de mayo. 

Al primer seminario indfgena —el de 
Lano, en la isla de Wallis— se le dio en 
1847 el nombre de a Seminario del Corazdn 
Inmaculado de Marias. 

De 2.328 iglesias que hay actualmente en 
Australia, 438 estdn dedicadas a Marfa Cen¬ 
tre dstas est£ la catedral de Sidney y la de 
Tasmania); y de 887 parroquias, 181 tienen 
tftulo mariano. En Nueva Zelanda, de 449 
iglesias, 99 estdn dedicadas a Nuestra Se~ 
nora, y de 179 parroquias, 39 llevan tftulo 
mariano. 

Es vivfsima la devocidn a N. a S. a de Lo¬ 
reto, a la Virgen de la Salette, a N. a S. tt de 
Lourdes y a la de Fatima. 

BIBL.: Roschini, G.. Marlotogta, vol. IV, ed. 2. m . 
Roma 1948, pp. 282-283; O’Reilly, P., S. M.. La 
divotion d fa Salnte Vierge en O., en Du Manoir. V, 
Paris 1958, pp. 485-492; Mulcahy. M.. S. M.. Le 
culte marlal en Nouvelle-ZHand, ibid., pp. 497-505. 

((OCTOBRI MENSE ADVENTANTE»..— 
Encfclica de Ledn XIII sobre el Santo Ro¬ 
sario, de 22 de septiembre de 1891. Es- 
quema: 


I. Ocasidn de la enclclica: la vuelta del 
mes de octubre consagrado a la Virgen 
del Rosario. 

II. Fin de la enclclica: redoblamiento 
del fervor en honrar e invocar a la madre 
de Dios con el rezo del Rosario. Los gran- 
des males que afiigen a la Iglesia y a su 
Cabeza estimulan a los fieles a rogar con 
renovado fervor y perseverancia, como ha- 
cfan los primeros cristianos. 

III. El misericordioso y sapientisimo de - 
signio divino: 1) el inmenso tesoro de gra- 
cia que nos legd Cristo no se nos comunica 
de otro modo que por medio de Marfa, 
mediadora y madre nuestra; 2) sabidurfa de 
este designio; 3) cdmo lo han comprendido 
los primeros fieles, los padres y todas las 
generaciones cristianas; 4) instintivo recur- 
so a Marfa para honrarla e iovocarla. 

IV. La forma mds excelente para hon¬ 
rar e invocar a Marla: el Rosario: 1) en- 
tretejido de misterios para meditar y de 
oraciones (de Cristo y del arcdngel) para 
recitar con el fin de alimentar la fe, la es- 
peranza y la caridad; 2) es un arma eficacf- 
sima —como lo demuestra la bistoria— para 
veneer a los enemigos de la fe y para obte- 
ner beneficios. Por eso el Rosario se pro- 
pagd rdpidamente y llegd a ser como ala 
sefial de la fe y el compendio del culto que 
se debe a Marfas; 3) con el crecer de las 
dificultades de los tiempos *crece la devo- 
ci6n al Rosario; 4) la oracidn es siempre 
eficaz, aun cuando tal eficacia no siempre 
se manifieste en ella; 5) a la oracidn se 
une la mortificacidn. 

V. Conclusidn: dulces previsiones de mi- 
Ilones de fieles que, en todas las horas del 
dfa, con un solo corazdn y una sola voz, 
invocan a Maria y todo lo esperan de Ella. 

ODIL6N DE CLUNY. — Abad benedic- 
tino de Cluny, sucesor de S. Mayolo. Fue 
devotfsimo de Maria, a quien se consagrd 
como siervo: aTomadme a vuestro servicio. 
Yo me declaro vuestro siervo para siem- 
pre» (Cf. Jotsaud, Vie de Saint Odilon, 
c. 13, n. 44, en a Acta Sanctorums, l. I, Ja- 
nuarii, ed. Amberes 1643, p. 70). Durante 
el tiempo en que fue abad se introdujeron 
dos usanzas, que aun se observan hoy dfa 
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en algunas congregaciones benedictinas: la 
de inclinarse o arrodiUarse a las palabras 
del «Te Deum»: aNon horruisti Virginis 
uterumB; y la de celebrar la fiesta de la 
Asuncion con la misma solemnidad que las 
de Navidad y de Pascua. Dejd, ademds, al- 
gunos discursos marianos y el himno «Adest 
dies laetitiaes (PL 142, 999, 1028, 1029, 
1035). 

BIBL.: Rinoholz, O.. S. OdUo der groaae Marlen- 
verherer, Emricdeln 1922. 

OD6N DE MORIMOND. — Monje cister- 
ciense, muerto en 1161, autor de 4 discursos 
sobre la fe, sobre la obediencia y sobre la 
castidad de Maria (PL 188, 1653-1655). 

OGERIO DE LUCEDIO. — Monje cister- 
ciense, abad de Lucedio, didcesis de Ver- 
celli, nacido en 1136 y muerto en 1214. Dejd 
un tratado tDe laudibus sanctae Dei Geni- 
tricis» (texto en Leclercq, J., Manuscrits cis- 
terciens dans les Bibliothkques dltalie , en 
a Anal. S. O. Cisterc.®, 5 [1949] p. 108). Una 
edicidn completa de los escritos de O. fue 
hecha por Adriano, G. B., Turin 1873, y 
luego reproducida por Migne (PL 184, 879- 
950). Es partidario de la Inmaculada Con- 
cepcidn y de la Asuncion corporal de Ma¬ 
ria. Habla tambidn de la Virgen en sus 15 
discursos sobre la Ultima Cena. Es, adem£s, 
autor de cuatro discursos sobre la cSalve 
Regina® (PL 184, 1059d-1078a). 

OLIVI, PEDRO JUAN. — Nacid en Sdri- 
gnan (en el Languedoc) en 1248, y, despuds 
de haber ingresado en la orden de los Frailes 
Menores, estudid en la universidad de Pa¬ 
ris, donde se hizo bachiller. Vuelto a su 
provincia de Provenza, se dedicd a la ense- 
nanza. 

Acusado de rigorismo, de joaquinismo y 
de separatismo, en 1283 su General, des¬ 
puds de un examen de sus escritos hecho 
por siete tedlogos franciscanos, le obligd a 
firmar 22 proposiciones contrarias a sus en- 
senanzas. En 1287 fue promovido a Lector 
de teologia en el Estudio general de Santa 
Cruz en Florencia, y, en 1289, en el de 
Montpellier. En los Ultimos anos de su vida 
se retird al convento de Narbona, en donde 
murid el 14 de marzo de 1298. El General 


Fr. Juan de Murro (1295-1303) ordend que 
todos los escritos de O. fuesen quemados y 
conmind con la excomunidn a todos los frai¬ 
les que los retuviesen. Luego mitigd dicha 
orden. O., apellidado por sus contempord- 
neos cel doctor especulativo®, es uno de los 
mds fecundos escritores del s. xm. Entre sus 
mucbos escritos dejd tambidn Quaestiones 
quatuor de Domina. a saber: 1) De con¬ 
sensu virginali; 2) De duodecim victoriis 
beatae Virginis habitis in duodecim praetiis 
tentationum; 3) De excellentia et perfectione 
Virginis gloriosae; 4) De dolore beatae Vir¬ 
ginis in passione Christi. Estas cuatro 
cuestiones, densas de doctrina mariana, nos 
ban sido conservadas por S. Bernardino de 
Siena, que se sirvid de ellas en muchas oca- 
siones. Casi toda la doctrina de la primera 
cuestidn —ha escrito el P. Pacetti— la pasd 
S. Bernardino, aun cuando fuera con otro 
orden, mds o menos literaliter, a los sermo- 
nes 5.° y 6.° de su tratado De beata Virgine. 
En cambio, de la segunda, De duodecim 
victoriis , se sirvid Unicamente de tres frag- 
mentos encuadrados en dos de sus sermo- 
nes... De gran parte de la tercera cuestidn, 
De excellentia et perfectione B. Virginis , se 
sirvid en los capitulos 4-7, 9 del art 2 del 
sermdn 61: De superadmirabili gratia et glo¬ 
ria Matris Dei , como tambidn en el cap. 1 
del 2.° art. del sermdn: De glorioso nomi¬ 
ne Mariae . Pero de la cuestidn oliviana, 
a An Virgo doluerit in Passione Christi...* 
(v. bibl., pp. 42-44), nada pasd a los sermo- 
nes de S. Bernardino. 

BIBL.: Pethus Joanmis Olivi. O. F. M., Quaestio¬ 
nes Quatuor de Domina. Edidlt P. Dionysius Pacetti. 
O. F. M.. Quaracchi, Florentiae 1954 (Bibliotta. Franc, 
Ascetica Medii Aevi. I. VIII). 

ORATORIA MARIANA. — 1. Oradores 
orientates . En los dos primeros siglos de 
la era cristiana no se halla ningun discurso 
sobre la Virgen, ya que los padres de aquel 
tiempo unian en la alabanza a la Madre con 
el Hijo. El primer discurso mariano del que 
hay noticia —ediscurso sobre la madre de 
Dios®— parece ser el que en el cddice ba- 
rociano 142 se atribuye a Pierio de Alejan- 
dria (f 300), discipulo de Origenes. 

En el s. iv se celebrd en Jerusaldn (y des¬ 
puds en Antioquia y en Asia Menor) la fiesta 
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de la aHipapante® (o Purificacidn). La pri- 
mera homilfa que se conoce sobre tal fiesta 
parece ser la de S. Juan Crisdstomo (v.). 
Existfa, ademls, en el s. iv, una aconme- 
moracidn mariana®, que se hacfa en una 
domfnica de adviento, y estaba centrada so¬ 
bre la matemidad virginal de Marfa, que 
constituyd la primera festividad mariana 
(convertida despuls en la fiesta de la Anun- 
ciacidn) y dio origen a una amplia homild- 
tica mariana. 

En el s. v la definicidn dogmltica efesina 
de la matemidad divina multiplicaba los 
panegiristas de la cTheotdcos®, como Proclo 
de Constantinopla (v.), Teodoto de Anci- 
ra (v.), Hesiquio de Jerasalln (v.), Antfpatro 
de Bostra (v.), Basilio de Seleucia (v.), Cri- 
sipo de Jerusalln (v.), Abraham de £fe- 
so (v.), Sofronio de Jerusalln (v.), S. Mo¬ 
desto de Jerusaldn (v.), S. German de Cons¬ 
tantinopla (v.), S. Andris de Creta (v.), etc. 

Oradores marianos, en Oriente, han sido 
tambiln: S. Tarasio (v.), Teodoro Estudia- 
va (v.), Focio Patriarca de Constantino¬ 
pla (v.), Jorge de Nicomedia (v.), Ledn el 
Sabio (v.), Santiago Monje (v.) y Gregorio 
Palamls (v.), Nicolls Cabasilas (v.), Tedfa- 
nes Niceno (v.), Isidoro Glabas (v.), Josd 
Briennios (v.), Cirilo Lucans, Elias Minia- 
tis, Macario de Patmos, etc. 

2. Oradores occidentales. En el s. iv ha- 
Uamos rasgos de elocuencia mariana en los 
escritos de S. Ambrosio (v.), de S. Zendn 
de Verona (v.), de S. Gaudencio de Bres¬ 
cia (v.); en el s. v, en S. Agustfn (v.), S. Je- 
rdnimo (v.), S. Pedro Cris61ogo (v.), S. Ma¬ 
ximo de Turfn (v.), etc. Pero los primeros 
discursos exclusivamente marianos no se 
hallan hasta el s. vm, con Ambrosio Aut- 
perto (v.). Son particularmente dignos de 
mencidn S. Beda el Venerable (v.), S. Pedro 
Damiano (v.), S. Amadeo de Losanna (v.), 
el amelifluos doctor S. Bernardo (v.), S. An¬ 
tonio de Padua (v.), S. Buenaventura (v.), 
Santiago de; Varazze (v.), autor del eMariale 
aureumo de 160 sermones, etc. 

En el s. xiv los Siervos de Maria comen- 
zaron a tener, en sus iglesias, todos los slba- 
dos al atardecer, un discurso en honor de 
Maria, comentando, por lo general, el Ave- 
maria, la Salve Regina, etc. 


En el s. xv se distinguieron en ensalzar a 
la Virgen: S. Vicente Ferrer (v.), Juan Ger- 
son (v.), S. Bernardino de Siena (v.), el 
P. Ambrosio Spiera, O. S. M. (v.), Dionisio 
Cartujano (v.), S. Lorenzo Justiniani (v.>, 
Bernardino de Bustis (v.), autor de un Ma- 
riale que alcanzd varias ediciones y ejercid 
un gran influjo en el campo oratorio. 

En el s. xvi dominan Alfonso Salmerdn 
(v.), Prdspero Rossetti, O. S. M., Cornelio 
Musso, O. F. M. Conv. (v.), Sto. Tomds de 
Villanueva (v.), etc. 

En el s. xvii baste nombrar a A. Vieira, 
S. J M S. Lorenzo de Brindis (v.), autor de 
un Mariale riqufsimo, Jerdnimo de Floren- 
cia, el P. Justino Miechowita, O. P. (v. Po- 
lonia\ el P. Luis Francisco de Argentan (v.), 
el P. Pablo Segneri, Bossuet (v.), etc. 

Entre los autores marianos del s. xvm 
y del s. xix son dignos de especial mencidn 
S. Lorenzo de Puerto Maurido, S. Alfonso 
M. de Ligorio (v.), el P. Francisco Pepe, S. J., 
con sus sermones para todos los sdbados del 
afio, Felipe Donadoni, S. Francisco de Jerd- 
nimo (el cual, durante veinte afios, predied 
semanalmente de la Virgen), el P. Joaquin 
Ventura (v.), el Card. Pie, Monsabrl (v.), ei 
Card. Alim on da, etc. 

En nuestro siglo recordemos al Card. Maf- 
fi, al P. Pinard de la Boullaye, al P. Juan 
Semeria, al P. A. Arrighini, al P. Luis 
M. Pazzaglia, O. S. M., al Santiago Pes- 
ce, C. P., etc. 

BIBL.: Roschini. O.. Maria en la O. S., en «Enc. 
Mar. Ttaeou)ooa>, pp. 551-561. 

ORDEN SAGRADO. — Escribe el Vene¬ 
rable Olier: Dios ha realizado dos grandes 
prodigios en la iglesia: el sacerdote y la 
Virgen a (Les Saints Ordres, cap. IV). Las 
relaciones entre estos dos grandes prodi¬ 
gios son muchas y estrechfsimas. 

Todos los tedlogos estdn de acuerdo, ante 
todo, en que la Virgen no recibid el Sacra¬ 
mento del O. sagrado, aunque fuese mis 
digna que cualquier otra pura criatura, ya 
que por derecho divino son excluidas las 
mujeres de este sacramento. Sin embargo, 
recibid con singular abundancia la «cosa» 
de este sacramento, es decir, un singular po- 
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der tanto sobrc cl cuerpo ffsico como sobrc 
cl cuerpo mfstico de Cristo. 

Pcro si la Virgcn no pucdc decirse asacer- 
dotea cn sentido propio y verdadero, sc pue- 
de, sin embargo, hablar del asaccrdocio de 
Marfa*, como se habla del asacerdocio de 
los laicosB (/ Pe. 2, 9). La Virgen no es, en 
efccto, un miembro cualquiera del mfstico 
cuerpo de Cristo, sino que es el miembro 
m4s eminente, despu^s de la cabeza, que 
es Cristo: es el acuelloa, por medio del 
cual los otros miembros est£n unidos a la 
cabeza (a Cristo) y son asociados ya al sacri- 
ficio de la cruz (de un modo pasivo, sin 
actos propios, personales), ya al sacrificio 
eucarfstico (de una manera activa, con actos 
propios, personales). De ahi se sigue una po- 
sicidn singular, preeminente de Maria frente 
al comiin sacerdocio metafdrico de la mul- 
titud de los fieles cristianos por su asocia¬ 
cidn al sacrificio de la cruz y al sacrificio 
eucarfstico. Efectivamente, mientras la aso¬ 
ciacidn de todos los otros cristianos, miem- 
bros del cuerpo mfstico de Cristo, al sacri¬ 
ficio de la cruz fue completamente pasiva, 
sin actos propios, la asociacidn de Maria 
a tal sacrificio fue con actos propios, per¬ 
sonales, ya que Ella aofrecid al Padres 
la Vfctima del sacrificio juntamente con 
el Sumo Sacerdote, con el que estaba liga- 
da por una arelacidn reals, de verdadera 
maternidad ffsica, y lo ofrecid «como algo 
suyos, pues Ella posefa un derecho ma- 
terno al cual renuncid generosamente por 
la redencidn del gdnero humane. Por tan¬ 
to, la Virgen coofrecid con el Hijo el sacri¬ 
ficio de la cruz. Pero mientras el Redentor 
ofreefa un tal sacrificio sacerdotalmente , 
con accidn externa sacrifical, entregando 
voluntariamente su vida, la Corredentora, 
por su parte, lo ofrecid sdlo maternal - 
mente, con accidn interna que no era pro- 
piamente sacrificio, sino sdlo metafdrica- 
mente sacrifical. Pero adem&s de superar, 
incomparablemente, a todos los otros fieles 
en la asociacidn al sacrificio de la cruz, la 
Virgen los supera tambidn, incomparable¬ 
mente, en la asociacidn al sacrificio euca¬ 
rfstico. Este sacrificio, en efecto, es sustan- 
cialmente iddntico al de la cruz. Por lo 
tanto, permanece aun, en el sacrificio euca¬ 


rfstico, aquella relacidn real de maternidad 
ffsica hacia el sacerdote principal, y de ma¬ 
ternidad espiritual hacia el sacerdote minis¬ 
terial. Permanece, ademds, en el sacrificio 
eucarfstico —ya que no ha sido jamds retrac- 
tado— el ofrecimiento de la Vfctima como 
suya, hecho durante el sacrificio de la cruz. 
tor lo mismo, la Virgen esti espiritual- 
mente presente a cada sacrificio eucarfstico, 
viendo todo en Dios. Ahora, tdngase en 
cuenta que ningdn fiel esti tan fntimamente 
asociado al sacrificio eucarfstico. Pero tanto 
en dste como en el de la cruz, la Virgen no 
realiza la accidn sacrifical , reservada al 
sacerdote ministerial, y por lo mismo no 
puede llamarse sacerdote en sentido propio, 
sino rinicamente en sentido metafdrico, aun- 
que de un modo incomparablemente supe¬ 
rior al de todos los otros fieles, miembros 
mfsticos de Cristo. Conviene mencionar otra 
gran diferencia entre los fieles y Marfa en 
lo tocante a la participacidn en el sacer¬ 
docio de Cristo en el sentido ya menciona- 
do: y es que, mientras la participacidn 
de todos los fieles en el sacerdocio de Cristo 
proviene del santo bautismo que los hace 
mfsticos miembros de Cristo, la participacidn 
de Marfa en el sacerdocio de Cristo pro¬ 
viene de su maternidad corredentora, aque¬ 
lla maternidad que la hizo verdadera madre 
del Sumo Sacerdote y le confirid derecho 
matemo sobre la Vfctima del sacrificio de 
la cruz y del altar. 

Segtin esto, la Virgen es, de un modo del 
todo particular, Madre, Reina y Maestra 
del Clero. Mater Cleri, Regina Cleri, Ma - 
gistra Cleri . Y el Clero deberd ser, a su vez, 
particular hijo, siervo y dtscfpulo de Marfa. 

ORIGENES. — Nacid en Egipto (quizes 
en Alejandrfa) hacia el 185, y tuvo por pa¬ 
dre y educador al mirtir Lednidas. A los 
treinta afios fundd el «Didascaleion» de 
Alejandrfa para profundizar en la ciencia 
humana y divina. Mis tarde fundd olro mis 
en Cesarea de Palestina. Sus obras, segrin 
Eusebio de Cesarea, pasan del miliar; pero 
muchas se han perdido. Comentd casi todos 
los libros de la Biblia. Murid .en Tiro, des- 
pu6s de haber sufrido la tortura por la fe, 
en el 245. O. ejercid un influjo inmenso en 
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muchos padres, tanto en Orient© como en 
Occidente (Agustfn, Ambrosio, Jerdnimo, 
etcetera). Trata de Marfa en sus libros con- 
tra Celso, y en sus escritos exegdticos, par- 
ticularmente en las «HomiIiae in Evang. sec. 
Lucam® (PG 12, 13, 14). No existe todavia 
un trabajo definitive sobre los escritos ma- 
rianos autdnticos de O. La edicidn crftica de 
la obra de O. se encuentra en el Corpus 
Berolinense (G. C. S., Die griechischen 
christlichen Schriftsteller). En esta misma 


coleccidn, Max Rauer publicaba las Homi- 
lias sobre el Evangelio de Lucas (Orfgenes 
Werke, IX, 1930). V. los textos, en italiano, 
en Bertetto, Maria nel dogma cattolico, Tu¬ 
rin, S. E. I. (1949), pp. 211-242. 

BlfiL.: Kneller. A., Orlgenes und die geistige Mut- 
terschaft, en (Zeitschr. fUr cath. thcol.n, 47 (1923) 
DP. 617-632; Aoius, A., The Blessed Virgin in Origen 
and saint Ambrose, en cDownside Rev.#. 50 (1932) 
pp. 126-137; VAOAOOiNl, G., O. S. B.„ Maria nelle 
opere dl Origene, Roma 1942, 226 pp.; CROuztL. 
Homilies sur Luc., Ed. (Sources chr&konefi*. Editions 
du Cerf, 1960. Revisa y perfecciona las conclusiones 
de Vagagginl. 




PABLO (S.). — San P. hace, de paso, cn 
sus epistolas una alusidn a Maria, en dos 
lugares: en la epistola a los gdlatas (escrita 
entre el 48-49, o bien entre el 53-58): «A1 
llegar la plenitud de los tiempos envid Dios 
a su Hijo, nacido de mujer, nacido bajo la 
Ley, para redimir a los que estaban bajo 
la Ley, para que recibidsemos la adopcidn 
de hijoss (4, 5); y en la epfstola a los roma- 
nos, en donde dice: «E1 Hijo de Dios nacid 
de la estirpe de David segtin la carnes (1, 3). 
Son dos textos que en manera alguna deben 
omitirse. aNdtese bien —observa Lauren- 
tin— la estructura de la frase: son cuatro 
ideas que se corresponden dos a dos, y con 
precisidn armoniosa: nacido de una mujer 
para hacer de nosotros hijos adoptivos, su- 
jeto a la ley para redimir a los sujetos a la 
leyn (Compendia di Mariologia, edic. Pau¬ 
linas [1956] p. 20). Cristo, por consiguiente, 
<mace de mujers para hacemos ohijos adop¬ 
tivos s de Dios, efectuando, «al llegar la ple¬ 
nitud de los tiemposs, la inserddn de Cristo 
en la raza humana. La frase «nacido de mu¬ 
jers para la redencidn del hombre degene¬ 
ra do, parece una alusidn al Protoevange- 
lio (v.), es decir, a la «descendencia de la 
mujers que aplastd la cabeza dt la serpiente 
infernal (Gin. 3, 15). 

BIBL.: Livrus, T., C. SS. R.. Mary in the Epistles, 
or. the implicite Teaching of the Apostles concerning 
the Blessed Virgin. Londres, Burn St Oates, s. a.; 
Bovb*. J.. De B. Vlrgine universalI gratiarum Media - 
trice. Protoevangeltt Marlologlca signiflcatlo, Paullnae 
doctrlnae lumtne illustrate, Barcelona 1921: Id.. Los 
fundamentos de la Mariologia en las Epistolas de San 
Pablo: El Protoevangelio estudiado a la luz de la Teo - 
logia de S. Pablo, en aEst. Ecle.i, 2 (1923) pp. 79-93; 
134-151; 3 (1924) pp. 28-30; Id., Spirituals B. Mariae 
Virginis maternltas win Christo Jesu * B. Pauli docu¬ 
ments comprobata, en aVerbum Domini*. 3 0923) 
PP. 307-310; Id., Pauli doctrine de Chrlsti mediatione 
Mariae mediationl applicata, en «Marianum», 4 (1942) 
PD. 81-89; Id., Un texto de San P. (Gdl. 4 , 5) inter - 
pretado por S. Ireneo, en «Est. Eel.*, 17 (1943) pdgi- 


nas 145-161; Cleves Renza. F., C. M. F.. Gdl. 4. 4a: 
«Factum ex mullere ». Dise.rtaddn histdrico-teoldgica 
(Tesis de licenciatura defendida en la Pont Univ. Gre- 
sorlana en 1959). 

PABLO (S.) DE LA CRUZ* — Fundador de 
los Pasionistas. Naci6 en Ovada (Alejandria) 
en 1694 y murid en Roma en 1775. El 
P. Villar lo considera como «el mds ilustre 
mfstico de su siglo (DSp, art. «Contem¬ 
plations, coL 2039). Fue un alma intensa- 
mente mtstica y profundamente mariana. 
Los misterios que m is influyeron en su fer- 
viente amarianidads fueron: la Inmaculada 
Concepcidn, la Natividad de Maria, su Pre- 
sentacidn en el templo y su gloriosa Asun- 
cidn al cielo. En sus escritos aparece con 
claridad el principio de asociacidn de Maria 
a Cristo en la obra de nuestra redencidn, 
la naturaleza de su cooperacidn formal en 
la accidn santificadora, y la posiddn de 
Maria en la mfstica. 

BIBL.; Basilio db S. Pablo, C. P., La Mariologia 
en el Marlanlsmo de San Pablo de la Cruz, en aEph. 
Mar.*, 8 (1958) pp. 125-138. 

PABLO DUCONO (Uamado tambidn Var- 
nefrido). — Nace entre el 720 y el 730, pro- 
bablemente en Cividale del Friuli. Fue mon- 
je de Montecasino. Murid poco despuds del 
afio 785. Dejd una especie de Antologfa 
Oratoria (El Homiliario de Pablo Diacono) 
que sirvid como prontuario de predicacidn 
durante la Edad Media, compilado por de- 
seo de Carlomagno (PL 95, 115a-1556c). Hay 
que poner tambidn de relieve que el Homi¬ 
liario editado por Migne difiere del Homi¬ 
liario primitivo reconstruido por F. Wiegand 
(Das Homiliarium Karls des Grossen , Leip¬ 
zig 1897). V. tambidn Morin, G., Les sour¬ 
ces de iHomiliaire de Paul Diacre , en «Rev. 
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B6n6d.®, 15 (1898) pp. 400-403; Ratti, A., 
L'Omeliario detto di Carlo M. e VOmeliario 
di Alano di Farfa, cn «Rendiconti del Reale 
Istituto Lombardo di Scienze e Lettered, se¬ 
ne II, 33 (1900) pp. 481-489. 

Para la identification de los verdaderos 
autores, cf. Laurentin-Table, pp. 139-140. 
Son de P. D. la Homil. 1 de Ass . (PL 95, 
1565d-1569c) y la Homil. 2 de Ass. (PL 95, 
1569-1574a). Son dos homilias dirigidas a 
monjas: v. BarrO, H., aBull. Soc. Fran?. Et 
Mar.®, 7 (1949) pp. 66-67; Marocco, G., en 
ffMarianumj, 12 (1950) pp. 401-403, donde 
se incluye un fragmento importante olvida- 
do por Migne (col. 1573b). Tema central de 
las dos sobredichas homilias es la santidad 
de Marfa. Aunque nuestras alabanzas sean 
inadecuadas, se dice alii, no podemos, sin 
embargo, dejar de alabarla, ya sea por $u 
cooperation a nuestra salvacidn, ya esperial- 
mente por su virtud superior a la de todos 
los demis santos y dngeles. Se afirma expli- 
citamente la asuncidn. La primera Homilia 
concluye asi: aHabetis adiutricem vestri cer- 
taminis gloriosissimam hanc virginem et 
matrem; quia quae toto mundo protulit 
languenti salutem, pro universis apud eun- 
dem suum natum... intercedit® (PL95,1569). 
La segunda Homilia, a su vez, tiene esta 
conclusion: a Ad hanc igitur oranis coetus 
omnisque sexus concurrite..., quia quae om¬ 
nium castis suis visceribus protulit Redemp- 
torem, universis prompta est opem conferre 
salutisi (PL 95, 1574). 

PAGANISMO. — Respecto de las relatio¬ 
ns del cristianismo (y, por lo que a nosotros 
se refiere, de las verdades y del culto ma- 
riano) con el P. algunos rationalistas han 
suscitado dos cuestiones, es decir, se han 
preguntado: 1) la verdad del evangelio so- 
bre la virginal y divina matemidad de Ma¬ 
ria ino depende, tal vez, en su origen, de 
unas verdades anilogas contenidas en los 
mitos paganos?; 2) aun admitiendo que tal 
verdad no depende, en su origen, de verda¬ 
des anilogas contenidas en los mitos paga¬ 
nos, o n ° habrOn sido, tal vez, viciadas en 
su desarrollo sucesivo en el mundo pagano 
por influentias paganas? Mis en concreto: 
ino habri influido en el culto cristiano 


de Maria el culto pagano de las diosas- 
madres? 

A estas dos cuestiones una critica seria y 
objetiva ha dado ya una respuesta comple- 
tamente negativa. Expongamos brevemente 
las dos cuestiones. 

I. Las verdades cristianas sobre la vir¬ 
ginal y divina matemidad de Maria y los 
mitos paganos. Los racionalistas, rechazan- 
do «a priori®, como privados de historicidad, 
las narraciones de la Infancia de Cristo, espe- 
cialmente las de S. Lucas, en su intento de 
dar una explication natural plausible, han 
sacado a relucir una multiplicidad sorpren- 
dente de hipOtesis con las que se proponen 
echar una especie de puente entre los relatos 
evangOlicos y los mitos paganos en torno al 
origen extraordinario de los cOlebres per- 
sonajes de la antigiledad pagana (por ejem- 
plo, PlatOn, Alejandro Magno, etc.). Pero la 
diferentia entre los relatos evangOlicos y 
los mitos paganos es tan grande, que no 
existe ni un minimo punto de verosfmil 
contacto entre ellos. La tajante oposiciOn 
entre el politeismo pagano y el monoteismo 
cristiano excluye cualquier verosimil con¬ 
tacto del uno con el otro. Ademis, en los 
mitos paganos las mis de las veces se trata 
de teogamia (uniOn impura de un dios con 
una mujer), mientras que en las verdades 
cristianas se trata de una conception y de 
un parto virginal. Se ha intentado, por ejem- 
plo, parangonar el aEspiritu® de FilOn de 
Alexandria (contemporineo de Cristo), que 
toma posesidn del hombre, lo fecunda y 
le hace concebir al «Verbo» profOtico con 
e! cEspfritu Santo®, que cubre con su som- 
bra a Maria y la fecunda ( Quod deus sit 
imm., I). Asf Hans Leisegang (en la obra 
Pneuma hagion , 1922). Pero hay que tener 
presente que el aEspiritu® del que habla 
Fil6n es un fluido material sutil, principio 
de la inspiration dionisiaca (v. Verbeke, G., 
VEvolution de la doctrine du Pneuma, des 
origines d saint A ugustin, 1945), mientras 
que el aEspiritu® biblico no es otro que la 
potencia divina, por medio de la cual Dios 
produce sus obras incorruptibles (v. Van 
Imschoot, LEsprit de Jahweh, source de vie, 
dans VAncien Testament, en «Rev. Bibl.®, 
1935, pp. 481 ss.). Ademis, Fil6n trata de 
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la inspiration y no de la generation de 
un hijo. 

II. El culto pagano de las diosas-madres 
y el culto cristiano de Maria. La doctrina 
mariana, inmune en su origen de influen- 
cias paganas, ha estado tambidn inmune de 
infiltraciones paganas (y, por lo mismo, ja¬ 
mas contaminada) en el curso de su desarro- 
llo en el mundo pagano (grecorromano). 
Todo lo contrario nos habria de sugerir el 
hecho de que los paganos, introducidos en 
masa en la Iglesia cristiana, habrian traido 
tambiOn a ella su mentalidad pagana fami- 
liarizada con las divinidades femeninas (por 
ejemplo, AstartO), de manera que Maria ha¬ 
bria sido la *$ustituta» de tales divinidades, 
es decir, que habria sido convertida en una 
« diosas, aunque sin osar confesarlo. Tal es, 
por ejemplo, la tesis sostenida por los pro- 
testantes y racionalistas. «Es, de hecho, la 
antigua mad re de los dioses —asi dice Eduar¬ 
do Meyer— que renace a la plenitud de la 
vida en la diosa Marias ( Urspriinge und 
Anfdnge des Christentums l 1924, pp. 79 ss). 
Hay que reconocer que ha habido, por des- 
gracia, una infiltration de ese gOnero, es 
decir, un trasplante de la historia de Maria 
en la mitologia, pero eso se dio entre los 
herejes pagano-gnOsticos, no entre los catO- 
licos. La Iglesia catOlica ha reactionado 
siempre enOrgicamente contra tal corriente 
(Cf. S. Ireneo, Adv. haer., IV, 1,1; S. Epifa- 
nio, Panarion, LXXVIII, 23). El culto pa¬ 
gano de la madre de los dioses y el culto 
cristiano de la madre de Dios son dos rea¬ 
lidades del todo heterogOneas. Los paganos 
adoraban a la madre de los dioses, viendo en 
ella la fuerza creadora de la vida divinizdn- 
dola; en cambio, los cristianos rechazaban 
decididamente semejante adoraciOn o divi- 
nizaciOn de Maria, admitiendo tan sOlo la 
veneration. Los paganos veian en la exalta¬ 
tion de las diosas-virgenes una primavera 
de la vida consagrada a la maternidad car¬ 
nal y a la sensualidad, mientras que los cris¬ 
tianos veian en la exaltaciOn de la Virgen 
Maria una primavera de la vida consagra¬ 
da a la maternidad espiritual, enteramente 
sustraida a las embestidas de los sentidos. 

Hay que admitir, no obstante, que la 
Iglesia ha purificado el culto pagano de las 


diosas implantando la legitima veneraciOn 
de Maria en sustituciOn de la ilegitima ado¬ 
raciOn de las diosas; y ha valorizado aque- 
llo que podia existir de bueno y de indife- 
rente en aquel culto. Ha purificado los lu- 
gares, haciendo surgir, sobre los santuarios 
de las diosas, los santuarios de Maria (como, 
por ejemplo, en. £feso en el s. ni o tv, en 
Soissons en el s. vi). Ha purificado los tem- 
plos sustituyendo las fiestas paganas con las 
fiestas cristianas (asi, por ejemplo, la fiesta 
de la Purification que coincide con los sa- 
turnales romanos, la Asuncion con las fiestas 
campestres de la mitad de agosto. Cf. «Anal. 
BoU.d, XXXI, p. 105). Por lo tanto, el cris- 
tianismo sOlo ha retenido y valorizado algu- 
nos elementos amaterialesi del P. 

BIBL.: Noyoh. A., Marlolatrie. en a Diet. Apol.». 
III. pp. 319-323; Roschini, G.. Mario Ionia, III. p&- 
gtos* 232-236; II ed.. Roma 1948; Rahner, H.. Grie- 
chische Myten In christlicher Deutung, Zurich 1945; 
Danielou. J., S. J., Le culte mortal et te P.. en Du 
Manoir. 1, pp. 159-181, con amplia bibliogratfa sobre 
los autores hctcrodoxos. 

PALAMAS, GREGORIO. — TeOlogo bi- 
zantino del s. xiv, fundador de una nueva 
orientaciOn doctrinal, llamada palamismo. 
NaciO en Constantinopla en 1269, y, des- 
puOs de haber ilustrado con sus virtudes 
los monasterios del Athos, fue clegido arzo- 
bispo de TesalOnica (SalOnica), en donde 
muriO en 1359. Segtin el P. Jugie, cningtin 
otro escritor bizantino hablO mejor que 01 
de la Todo-Santao ( VlmmacuUe Conception 
dans VEcriture Sainte et dans la tradition 
orientate , Roma 1952, p. 226). Su mariolo- 
gia estd contenida en sus homilias marianas 
(PG 91 passim). 

BIBL.: Jugie. M., en DthC, XI. col. 1770-1772: 
Gordillo, M.. S. J.. Ulmmacotata Cone, e lo slato dl 
giusttpa originate neila mariotogla del Palamitl. cn 
•Virgo Immaculata», IV. pp. 170-195. 

PALESTINA. — Es el pais donde naciO y 
vivid, y de donde subiO al cielo Maria. 

1. Sobre los lugares del nacimiento y de 
la infancia. En JerusalOn, cerca de la puerta 
oriental, se levanta la iglesia de Santa Ana 
(del s. xii) en el lugar donde se habria reali- 
zado el nacimiento de Maria. En el ano 530 
existia ya, cerca de la Piscina probdtica, una 
iglesia de «Dama Marias probablcmente eri- 
gida por Eudoxia (444-460) (v. Van der Vliet, 
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Sainte Marie , ou Elle est nie et la Piscine 
Probatique. Jerusaldn-Paris 1938). En cl co- 
razdn mismo de la ciudad santa erigfa Jus- 
tiniano, cl 10 dc novicrtbrc del 543, una 
iglesia a la Virgen, llamada a Santa Maria la 
Nueva* (en oposicidn a la antigua iglesia de 
la Natividad), en ruinas en el s. vm y recons- 
tniida en el s. xn. En el.470 fue erigido, 
en la regidn de Jericd, el monasterio y la 
iglesia de sNuestra Sefiora la Madre de 
Dios de Choziba* en el adesierto* donde se 
dice que Joaquin pasd, en oracidn y ayuno, 
40 dias y 40 noches antes de volver con su 
rebaflo a Jerusaldn. 

2. Lugares de la maternidad divina. A 
estos santuarios relativos a la infancia de 
Maria hay que afiadir los dedicados a la 
maternidad divina. En Nazaret (v.) existe 
el santuario de la Anunciacidn erigido a 
finales del s. in en el lugar donde acontecid 
ese misterio (v. Vincent-Abel, Bethliem, le 
Sanctuaire de la Nativity Paris 1914). En el 
s. ix existia, a una milla de Nazaret, en el 
lugar del Precipicio, un monasterio con la 
iglesia dedicada a a Santa Maria*. Alii estd 
emplazada actualmente la capilla del «Tem- 
blor*. En el s. xiv, en *Ain Karim (S. Juan 
in Montana) surgia el santuario rupestre de 
la Visitacidn (v.). La actual iglesia de la Visi- 
tacidn fue abierta al culto en 1946 (v. Ba- 
gatti, B., II Santuario della Visitazione ad 
Ain Karim [Montana Judaeae], Jerusal6n 
1948). 

A medio camino entre JerusaMn y Beldn, 
la noble Ikelia hizo construir la iglesia de 
aKathisma*, de mediados del s. v, dedicada 
al aReposo de la Madre de Dios* (que va 
ligada al aProtoevangelio de Santiago*, 
XVII, 2), hoy destruida. Alii habria descan- 
sado la Virgen en su viaje, antes de dar a 
luz a Jesris. La gran basilica de la Natividad, 
construida por Constantino y reconstruida 
por Justiniano, recibia, a finales del s. vn, el 
nombre de a Iglesia de Santa Maria*. Es no¬ 
table una imagen de la Virgen, con dos per¬ 
sonas arrodilladas a sus pies con este hexd- 
metro leonino: a Virgo celestis confer sola¬ 
tia mestis.* 

En la aldea de El-Blreh (a tres horas de 
camino al norte de JerusaMn, hacia Gal ilea) 
una colonia francesa dedicaba, en el s. xn, 


la propia iglesia parroquial a «Santa Maria*, 
que existia todavia, en gran parte, en 1914. 
Alii fue donde, segun una tradicidn antigua 
(excluida, no obstante, por Lc. 2, 11, donde 
se habla de auna jomada* y no de «tres 
horas* de viaje), Maria y Josd se percataron 
de la ausencia de Jesris, de 12 afios de edad. 

3. Sobre los lugares de la pasidn y com- 
pasidn. Hay en P. otras iglesias que est&n 
consagradas a la Dolorosa. A lo largo del 
camino recorrido por Jesus hasta llegar al 
Gdlgota se hallaban dos iglesias (hoy des- 
aparecidas) del periodo carolingio: una de 
las monjas benedictinas, llamada «Santa Ma¬ 
ria la Grande* (donde se dice que estaba 
la habitation en que habria estado recluida 
la Virgen mientras Jesiis se dirigia al Cal- 
vario), y la otra, servida por monjes bene- 
dictinos, conocida con el nombre de a Santa 
Maria de los Latinos* (a causa de la aeon- 
goja* sufrida por la Virgen), En el s. xni 
existia, adem£s, una capilla dedicada a la 
«congoja> de la Virgen, erigida en el lugar 
donde se supone que la Virgen encontrd, 
junto con las piadosas mujeres, al Hijo car- 
gado con la cruz. Alii construyeron una 
nueva iglesia los armenios catdlicos, a prin- 
cipios del s. xx. Tambidn en el Gdlgota, 
en el conjunto de los edificios del S. Se- 
pulcro, se veneraba en el templo de Santa 
Maria Egipciaca la imagen de la Dolorosa 
(ante la cual se convirtid la santa) y des¬ 
puds (en el s. xi) la capilla de Santa Maria, 
junto con otra capilla dedicada a S. Juan 
(el cual habia estado al pie de la cruz, con 
Maria). En el s. vn se erigid a la Virgen 
una iglesia cuadrangular, en la proximidad 
de la puerta meridional del atrio del Gdlgo- 
ta, en donde hoy dia se ve la piedra de la 
uncidn. Fue derruida en 1009, y al restau- 
rarla en el s. xi se la puso en relacidn con 
el embalsamamiento del cuerpo de Jesus. 
Esta iglesita desaparecid con la reconstruc- 
cidn de la amplia basilica del Santo Sepul- 
cro, levantada por los cruzados. Actual¬ 
mente los latinos tienen un altar sobre el 
que se yergue un busto de la Dolorosa, si- 
tuado entre los dos travesanos orientales 
de la capilla del Calvario. Por debajo de 
este altar se encuentra un pedazo de pefia 
sagrada, que fue banada por la sangre de 
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Cristo. El patriarcado bizantino tiene una 
capilla Ilamada cMadre de Dios SpudeiB 
prdxima al tambor de la ctipula del Santo 
Sepulcro, que existfa ya en 1106. 

4. Sob re los lugares del trdnsito . Entre 
los monasteries restaurados por Justiniano 
en Judea figuran tambidn el de aSanta Ma¬ 
rfa en el Monte de los Olivos», fundado en 
el s. vu, segiin una leyenda del atransitus® 
(mientras la Virgen oraba en el Monte de 
los Olivos, un fingel le habrfa anunciado su 
trdnsito y, como senal, le habrfa ofrecido 
una palma). La actual iglesia de la aDormi- 
cidn®, erigida hacia 1900, es atendida por 
los benedictinos de Beuron. 

La iglesia de la atumba® de la Virgen, en 
Getsemanf, segiin el Typicon georgiano de 
la Anfistasis, fue erigida por el emperador 
Mauricio (582-602), que impuso, por de- 
creto, el 15 de agosto como dfa de la Dor- 
micidn de Maria. Qui z£ despuds de Juvenal, 
Patriarca de Jerusaldn, hacia la mitad del 
s. v existfa ya en aquel tiempo un culto 
que tenfa por objeto un antiguo sepulcro 
socavado en la base del Monte de los Olivos, 
en el valle de Josafat. Fue restaurada por 
Modesto, Patriarca de Jerusaldn, la iglesia 
octogonal, con una columnata circular in¬ 
terna, y destruida por los persas en el 614; 
fue otra vez reedificada y de nuevo destrui¬ 
da en el s. xi, poco antes de la llegada de 
los cruzados a los muros de la ciudad San¬ 
ta. Reconstruida de nuevo por los cruzados 
en 1130, tomd el nombre de aNuestra Se¬ 
fiora de Josafat®, tftulo de la abadfa bene* 
dictina construida en la parte oeste del san* 
tuario en los comienzos del reino latino. 
En 1187, tanto la iglesia superior como la 
abadfa fueron derruidas por Saladino, de 
modo que sdlo quedd la iglesia inferior. 

En el s. xn los Hospitalarios construye- 
ron la aEcclesia Sanctae Dei Genitricis et 
Virginis Mariae® en el lugar llamado Ha- 
cOldama. 

El santuario del Carmelo se remonta al 
s. xm, y constaba de una iglesita erigida por 
algunos ermitafios llamados aHermanitos del 
Carmelo». Lo adquirieron los Carmelitas 
en 1766 y erigieron en 61 la iglesia y el con* 
vento. Otro santuario mariano se halla en 
el Garizfn, y fue erigido por los cristianos 


en tiempo del emperador Zendn en el 484. 
El emperador Justiniano lo circundd de mu¬ 
ros. Hoy dfa, santuario y murallas estdn en 
ruinas. Entre las capillas marianas erigidas 
en nuestros dfas en varios lugares de P., 
pueden mencionarse la de aNuestra Senora 
del Carmelo d y la de a Maria Reparadora® 
en Jerusaldn, la de aNuestra Sefiora del 
Huerto® en Outras, la de la aAnunciacidn* 
en Beit Dijala, la del aAvemarfa® en R&fat, 
la de aNuestra Sefiora de los Siete Dolores> 
en la Trapa de Emails, etc. 

BIBL.: Vicent-Abel, Jerusalem nouvelle, Paris 1914- 
1926; Monetti, O., S. J., Segultando la Vergtne Ma- 
dre. Pellegrinagglo spirltuale mariano attraverso i mis- 
teri della vita di Maria SS. e attraverso I monumenti 
marlanl in P., I. P. A. G., Roviso 1948, 116 pp.; 
Laconi, M. da, Lugares e Itineraries marlanos de P., 
m «£nc. Mar. Theou5cos», pp. 151-161; Abel. F.-M., 
O. P.» Sanciuaires Mariales en P.. en Du Manoir. IV. 
pp. 853-866; Baldi. D.. O. F. M.. / Santuarl Marlanl 
In Terra Santa, en aSiudi Francescani Liber Anouusi. 

3 (1952-1953) pp. 219-269; Caubet Iturbe, F. I., Jeru- 
sa!4n, ciudad de la Virgen Marla, en aCuad. Bibl.x. 11 
(1934) pp. 404-411; Baldi. D.. O. F. M.. FI Santuario 
dell’Immacolata ConCezlone a Cerusalemme. Ortglne. 
storia, culto del Francescani, en «Antonianurm. 29 
(1954) pp. 523-542; Saponaro. M.. Sulle orme dl Marla. 
en «II Simbolos, XII, pp. 95-102; Strobel, A.. O. 
M. I.. Vauthenticity du sanctualre de VAnnondation 

4 Nazareth, en cRev. Univ. OtLi, 26 (1956) pdgi- 
nas 65’-74*; Olivan, A., O. F. M.. Maria netta sua 
terra, Mildn 1958. 

PARAGUAY. — Pfo XII, hablando con 
a el pueblo creyente del P.b, deefa que habfa 
sido siempre devoto de la Sede Apostdlica, 
y asobre todo, siempre devotfsimo de Nues- 
tra Sefiora, bajo cuya proteccidn y con su 
ayuda habfa escrito las m&4 bellas pfiginas 
de su gloriosa historian (Cf. Bertetto, D., 
// magistero mariano di Pio XII, Roma 1956, 
p. 456, n. 522). 

El gobemador militar de Rfo de la Plata, 
don Pedro de Mendoza, entre los navfos de 
su expedicidn contaba tambiln con una ca- 
rabela Ilamada aLa Concepcion® (una de 
las Vfrgenes conquistadoras), destinada al 
servicio fluvial. Esta carabela fue acometida 
por una tormenta al llegar al rfo Paraguay 
y se fue a pique: la carga se perdid casi 
toda, excepto una imagen de la Inmaculada 
Conception. El 15 de agosto de 1537, Juan 
de Salazar y Espinosa inauguraba la forta- 
leza que dio origen a la capital .del P., la 
ciudad de la Asuncion. Era necesaria una 
imagen de la Asuncion y, a falta de ella, 
se tomO la de la Inmaculada Conception 
que se encontraba en la carabela hundida. 


31. — Roscheni. 
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De ahi la particular devocidn del pueblo 
paraguayo a la Virgen en el misterio de su 
Asuncidn a los cielos, su patrona principal. 

La primera «Reduccidn® misionera, fun- 
dada por los PP. Jesuitas en el P. en 1610, se 
llamd aReduccidn de N. a S. a de Loreto». 
Casi 5.000 familias indias cparaguayass es- 
taban bajo el manto de proteccidn de la 
Madre y Reina del Universo. Gracias a la 
evidente ayuda de N a S. a de Loreto, como 
afirmaban los mismos misioneros, pudo pe- 
netrar la predicacidn evangSlica ripida- 
mente y con un feliz resultado aun en medio 
de los pueblos mis fcroces y mis alejados, 
como los Guany, los Curus y los Paranas. 

Cuando las <Reduccionesi del P. fucron 
asaltadas y devastadas por los Mamelucos 
de S. Pablo del Brasil, los indios llevaron 
consigo al destierro las imigenes de Jesiis 
y de Maria. El B. Roque Gonzilez de 
Santa Cruz, mirtir, llevaba siempre con¬ 
sigo, en sus vifcjes apostdlicos, una imagen 
de la Virgen Uamada aLa Conquistadoras, 
porque solfa colocarla en todas las aldeas 
recientemente conquistadas. Habia sido pin- 
tada en lienzo por el P. Rodriguez y habia 
sido traida del Perii en 1607. Cuando el 
Beato fue martirizado, sus perseguidores di- 
vidieron en dos partes la imagen de Nuestra 
Sefiora. Los soldados espafioles recogieron 
las dos partes de la imagen, las pusieron 
como trofeo en su'bandera y la llevaron 
a la aReduccidna de N. a S. a de Itati. 

Los principals santuarios marianos del P. 
son: 1) N. a S. a (Inmaculada) de Caacupd, 
que en 1770 daba origen al barrio de Caa- 
cupd y que es el santuario nacional del P., 
al que en 1940 comenzd a sustituir una 
grandiosa basilica: a 41 concurren todos los 
anos, el 8 de diciembre, mis de 120.000 pe- 
regrinos; 2) N. a S. a (Inmaculada) aConquis- 
tadorao, de Asuncidn; 3) N. a S. a de la 
Asuncidn de Villa Hayes; 4) N. a S. a (In¬ 
maculada) de Capiata. Son tambiin muy 
veneradas N a S. a de Lujin y N. a S. a de 
Itati (ambas en Argentina). 

Pio XII, el 13 de junio de 1951, declaraba 
a N. a S. a Asunta Patrona principal de la 
naci<5n y de las fuerzas armadas del P. 

B1BL.: Rojas. A. S. J., La devotion mariale an 
en Du Manoir. V, Paris, pp. 433-440. 


PASCASIO RADBERTO. — Fue abad del 
monasterio de Corbia y murid hacia el 865. 
Compuso para las monjas de Soissons un 
comentario al salmo «Eructavit» (PL 120, 
913). En el De partu Virginis (PL 120, 
1367b-1386) P. R. explica en qud sentido 
el parto de Maria fue virginal. Escribid 
tambidn la Historia de ortu sanctae Marine 
(PL 30, 308-315). Dom Lambot {LHomilie 
du Ps,-J6r6me sur VAssomption et I’Evan- 
gile de la Nativity d'aprks une lettrc inedite 
ttHincmar , en «Riv. B6n4d.», 46 [1934] 
pp. 265-282) reivindicd a P. R. la. cdlebre 
Homilia sobre la Asuncidn (PL 30, 126) 
atribuida a S. Jerdnimo. En esta homilia el 
autor hace varias reservas sobre la Asun¬ 
cidn corporal de Maria, lo que fue causa 
de que se retardara mucho en los siglos 
siguientes el desarrollo de la teologia asun- 
cionista. 

PASSAGLIA, CARLOS. — Nacid en 1812 
en Pieve S. Carlo (Lucca). Fue primero 
sacerdote de la Compania de Jesiis; des¬ 
puds, a partir de 1854, sacerdote secular, 
y finalmente suspenso «a divinis* por la 
audacia de sus ideas politicas y por su in- 
subordinacidn. Murid en Turin en 1887, 
habidndose retractado de sus error es. Entre 
sus obras esti la De immaculato Deiparae 
semper virginis conceptu , en 3 vols. de 
1.375 piginas bien apretadas. Es una obra 
monumental, pero escasa de sentido critico. 

PEDAGOGfA. — a Para educar bien a los 
hijos —decia el card. Andrea Ferrari— ne- 
cesitamos tres madres: nuestra madre, la 
Iglesia y Nuestra Sen ora.» La influencia de 
Maria en la educacidn es lealmente reco- 
nocida incluso por el pedagogo protestante 
Foester, en el volumen Autoridad y liber- 
tad. En eUa se basa —segiin Foester— «la 
superioridadB de la accidn educadora de la 
Iglesia arelativamente a toda educacidn que 
da el Estado». 

La razdn —base de la influencia de Ma¬ 
ria en la educacidn de la juventud— hay 
que buscarla en su matemidad espiritual 
para con todos los hombres (v. Matemidad 
espiritual). A la madre corresponde, en 
efecto, por derecho natural, la educacidn 
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de los hijos. Es la madre la que, despuds de 
haber engendrado ffsicamente a su hijo, lo 
debe engendrar, por decirlo asf, espiritual- 
mente, o sea, que debe educarlo ffsica, in- 
telectual y moralmente para formar un 
hombre complete. Pero hay que reconocer 
que en esta su funcidn educadora, especial- 
mente respecto de nuestra vida espiritual, 
no se prescinde ni puede prescindirse de 
nuestra Madre celestial. Maria est i presen¬ 
te de hecho, con la mente, en cada uno de 
sus hijos, pues los ve continuamente en 
Dios a todos y a cada uno; csti presente 
con el corazdn en cada uno de ellos, pues 
los ama en Dios; pero est& presente, sobre 
todo, en cada uno de ellos con su accidn 
matema, conservando (con la gracia actual 
de luz y de fuerza) la vida sobrenatural 
que nos ha dado, y desarrcU£ndola (con 
la misma gracia actual) hasta que se halla 
transformada en vida de gloria, es decir, 
hasta que cada uno de sus hijos haya al- 
canzado la plenitud de la edad de Cristo 
(v. Mediacidn). Ademds, Maria se hace pre¬ 
sente y visible por medio de la Iglesia, que 
tambidn es madre nuestra espiritual, ya 
que la matemidad espiritual de la Iglesia 
no es m&s que una extensidn, en el tiempo 
y en el espacio, de la maternidad espiritual 
de Maria (v. Iglesia y Marla). Es necesario, 
por consiguiente, o por lo menos titil, ha- 
cerse plenamente conscientes de esta accidn 
pedagdgica de Marfa en todos y en cada 
uno de nosotros. 

BIBL.: Pennesi, L.. II valore della Verglne-Madre 
Hello Educazione Cristiana, Roma 1932. 44 pp.; Va- 
lentini. £.. La P. M. dl Don Bosco, S. E. I.. 1953. 
70 pp.; Varios autores, Our Lady In Education , 
Dayton 1958, VIII-208 pp. 

PEDRO (S.) CANISIO. — Nacid en Ni- 
mega (Holanda) en 1521 y estudid en Co- 
lonia. En 1546 ingresd en la Companfa de 
Jestis y en 1543 fue ordenado de sacerdote. 
Pasd muchos afios en los centros universi- 
tarios de Ingolstadt (1549-1552) y de Viena 
(1552-1569). Asf llegd a ser el alma de la 
Contrarreforma y se le definid como «el 
apdstol de Alemanias. Publicd contra los 
centuriadores el poderoso volumen poldmico 
De Maria Virgine incomparabili et Dei Ge¬ 
nii rice sacrosancta, impreso en Ingolstadt 


en 1577 y en 1583 (Cf. Bourassd, VIII, 
613-1450), fruto de diligentes investigaciones 
y de indecible amor. «Por Maria —escri- 
bfa— estoy dispuesto hasta dejarme estran- 
gular por los adversariesu (aEgo me adver- 
sariis etiam pro Maria iugulandum offe- 
rami>). Murid en Friburgo (Suiza) en 1597. 
Pfo XI, en 1925, lo declaraba santo y doctor 
de la Iglesia. Segtin el card. Osio, avix quis- 
quam sit a quo magis fuerit [B. Virgo] 
illustrataa. «Ha refutado a mis de un cen- 
tenar de adversaries de Nuestra Senora, 
citando en su favor a mis de noventa pa¬ 
dres y escritores de los ocho primeros siglos 
y utilizando cerca de 110 escritores de los 
tiempos posterioresn (v. Le Bachelet, en 
DthC, art. Canisius, c, 1526). 

BIBL.; Voor, P., S. J. t Marine sacrosanctae et Del- 
parae Virginis Vita ex Opere maiore Sancti Canisii De 
Maria Virgine Incomparabili et Del Cenitrice Sacro¬ 
sancta brevius comprehensa ac mensibus festibusaue 
marianls accomodata, Marietti, Taurini, 1934, 232 pp.; 
Petrus Canisius, S., La devocidn a la Santisima Vir- 
gen. Buena Prensa. Mtfjico I1949J 32 pp.; Escudero, J.. 
S. J.. Canisio por la Inmaculada, cn dMisceU. Cora.i, 
22 (1954) pp. 27-88; 327-348. 

PEDRO COMESTOR. — Tedlogo que na- 
cid en Troyes hacia mediados del s. xu y 
murid en 1179. Fue llamado «Comestor» 
porque, apasibnado por la lectura, era un 
adevoradors de libros. Fue canciller y di¬ 
rector de la escuela teoldgica de Paris entre 
1169 y 1173. Dante lo recudrda en el Pa- 
rafso (XII, 134). Le pertenecen el Sermo 59 
in Assumpt . 1 (PL 171, 627b-631a) y el Ser¬ 
mo 60 in Assumpt . 2 (PL 171, 631b-636b), 
errdneamente atribuido a Hildeberto de La- 
vardin. 

Es en cambio errdnea la atribucidn a P. C. 
del Sermo in Conceptione B. Virginis (ed. 
Alva y Astorga, P., en a Radii solis zeli sera- 
phici..., Lovanii 1666, pp. 714-623). 

PEDRO (S.) CRIS6LOGO. — Nacid, pro- 
bablemente, en Imola hacia el 380, y fue 
adscrito al clero de Ravena, del que fue 
arzobispo en el 425. Durante 25 an os nutrid 
las almas de sus fieles con su sdlida* y fasci- 
nadora elocuencia, por lo que fue llamado 
aCrisdlogOD (= palabra de oro). Murid en 
el 450. Benedicto XIII lo declard Doctor 
de la Iglesia en 1729. 

La Coleccidn de 176 sermones de P. C., 
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reunidos por su sucesor F61ix hacia el 715 
(PL 52, 183-666), es considerada como 
autlntica por los cnticos de hoy (Cf. Lau- 
rentin-Table, pp. 131-132). Entre ellos hay 
una serie de nueve sermones: cinco acerca 
de la Asuncidn y cuatro sobre la Encarna- 
cidn (PL 52, 575b-598d). Habla tambttn de 
Maria en los siguientes discursos, tenidos 
como aut&iticos: 1) Sermo 64 de Lazari 
resurr. (PL 52, 380b); 2) Sermo 75 de resurr. 
(PL 52, 412bc); 3) Sermo 77 de resurr (PL 
52, 418ab); 4) Sermo 99 de parabola fer¬ 
ment i (PL 52, 479a, sobre Eva y Marfa). 

Dom A. Olivar acaba de preparar una 
obra sobre La presencia Literaria de San 
Pedro Crisdlogo y la edicidn de sus obras 
para el Corpus Christianorum (Laurentin- 
Table, p. 131). 

PEDRO (S.) DAMIAN. — Naci$ en Ra¬ 
ven a en 1007 e ingresd de joven en el mo- 
nasterio de Fonte Avellana (didcesis de 
Gubbio). Creado por Esteban DC (1054- 
1058) cardenal obispo de Ostia, se dedicd 
con ardor, como tiempo atrds, a la reforma 
del clero. Murid en Faenza el 22 de febrero 
de 1072. 

Son autdnticos: 1) el Sermo 61 Nativit . 
Domini (PL 144, 846a-848a), errdneamente 
atribuido a Nicolis de Claraval; 2) el Ser¬ 
mo 63 de S. Johanne, sobre la matemidad 
espiritual de Marfa Santfsima (PL 144, 857d- 
861b = 145, 1150), errdneamente atribuido 
tambidn a Nicolds de Claraval. Son, en 
cambio, apdcrifos otros discursos atribuidos 
a S. Pedro Damiin y que pertenecen a Ni- 
colis de Claraval (v.). 

Son autdnticos los Himnos n. 44-61 (PL 
145, 933cd-939b) y el Himno ru 6 (PL 145, 
939b-940d). Es tambiln autlntico el Parac- 
terium (PL 145, 940d-941a) (v. Wilmart, A., 
Le recueil des polmes et prferes de saint 
Pierre Damien , en «Rev. B6n6d.», 41 [1929] 
pp. 342-357). 

BIBL.: Baidassarri. S.. La marlologia in S . P . D .. 
ea cScuola Can.*. 61 (1933) pp. 304-312. 

PEDRO (S.) DE ALEJANDRIA. — Fue 
obispo de Alexandria a partir del 300. Murid 
mirtir en el 311. En su Ex libro de Deitate, 
hablando de la concepcion virginal v de 


la perpetua virginidad de Marfa, llama a la 
Virgen agloriosa Nucstra Sefiora® y usa 
la expresidn asiempre virgen® (PG 18, 511a; 
Fragm. VII, PG 518b). 

PEDRO DE ARGOS. — Obispo del s. IX. 
Tiene una interesante Oratio in Conceptio- 
nem S . Annae quando concepit sanctam 
Dei Genitricem (PG 104, 1351a-1366a), en 
la cual ensefia abiertamente la Inmaculada 
Concepcidn de Marfa aflor de la huma- 
nidad®. 

BIBL.: Chevalier, en Repertoire de Sources Histo - 
riques. II, col. 3688; Acta SS. BoUand. mall 1. 428. 

PEDRO DE CAPUA, — Fue maestro du¬ 
rante muchos afios en Paris, donde com- 
puso, en 1201-1202, su Summa Theologica 
(todavfa inldita), dedicada a Gauthier, arzo- 
bispo de Palermo. Se halla en los cddices 
Vat. Lat. 4296, 4303, 4304. En ella habla 
de cinco fiestas marianas (la Natividad, la 
Octava de la Navidad, la Purificacidn, Santa 
Maria ad Martyres, la Asuncidn). 

BIBL.: Marocco. O.. S. D. B.. Nuovi ekmenti 
suitAssunzione net Medio Evo Latino, ea «Marianum». 
12 (1950) pp. 435-436. 

PEDRO DE CELLE. — Abad benedictino, 
muerto en 1183. Dejd algunos discursos so¬ 
bre Marfa (PL 202, 674, 848-873). 

PEDRO DE COMPOSTELA. — Se trata 
de Pedro Pelagio, dominico, destinado como 
lector al convento de Compostela en 1280 
y en 1299. Compuso la obra De consola- 
tione rationis ; dedicada a Berengario II, 
obispo de Compostela hacia 1317. En este 
libro, compuesto en el primer cuarto del 
s. xiv, P. de C. ensefia que Marfa <ien la 
misma infusidn del alma [al cuerpo] gozd 
de la plenitud de todas las gracias® (De 
consolatione rationis libri duo , ed. P. Blanco 
Soto, en aBeitrage zur Geschichte der Phi¬ 
losophic des Mittelalters®, VIII, 4, Munster 
i. W. 1912). Por tanto, esta obra ha sido 
errdneamente atribuida a Pedro de Micha 
(Cf. P6rez, I. C., El primer escolastico que 
propugnd el privilegio inmaculista de Maria 
fue un espanol, en idlustr. del Clero®, 32 
[1939] pp. 17-20; 57-63; 60-90). 

BIBL.*. Modric, L.. O. F. M., De Petro Compos- 
teliano qui primus ossertor Immacuiatae Conceptlonis 

• Antnnianum. “70 nO<wl\ nr* 
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PEDRO DE SICILIA. — Historiador, al 
parecer, del s. rx. En su Historic utilis et 
refutatio atque eversio haereseos Marti - 
chaeorum (PG 104, 1239a-1304c) refuta los 
errores de los maniqueos contra la mater- 
nidad divina, y tiene buenos elementos sobre 
la maternidad espiritual (1283b-1284c), so¬ 
bre la mediacidn y sobre la Inmaculada 
(1291d-1292d). Otros elementos se hallan 
tambidn en el Sermo II adversus Mani- 
chaeos, qui non confitentur benedictae prae 
omnibus semperque Virginis Dominae nos- 
trae, proprie vereque Deiparae dignitatem ... 
(1131a-1346b). 

BIBL.: DthC, Xn. 2045. 

PEDRO EL PINTOR. — Murid entre fines 
del s. xi y principios del xn. Le pertenece 
el Liber de sacra Eucharistia (PL 171, 1193b- 
1212d, donde se habla de Marfa y la Euca- 
ristfa (1199b-1201a = PL 207, 1138c y 1141, 
Pseudo-Pedro de Blois). Cf. Aman, E., DthC, 
XII, 2037. 

PEDRO EL VENERABLE. — Fue el no- 
veno abad de Cluny, donde murid en 1156, 
en el dfa de Navidad, tal como lo habfa 
deseado, debido a su devocidn al misterio 
del nacimiento de Cristo de la Virgen. Pres- 
cribid la celebracidn diaria de una misa en 
el altar de Nuestra Senora; que se can- 
tasen todos los dfas, en la enfermerfa, las 
Horas (Oficio) de la Virgen, y, en fin, que 
en la procesidn de la Asuncidn y en las 
grandes fiestas se cantase la aSalve Regina*. 
Motivo de estos mandatos: «el amor su¬ 
premo e inmenso que toda criatura racional, 
y con todos los medios de que pueda razo- 
nablemente disponer, debe rendir, despuds 
de al Autor de todos los bienes, a Aquella 
que fue la madre del Autor de todos los 
bienes» (Statuta, 16, PL 189, 1048; ibfd., 
54, 1040 ; 60, 1041). Dejd varias prosas, 
antffonas y responsorios marianos (PL 189, 
1019; Wilmart, A., en a Rev. Bdndd.s, 55 
[1939] pp. 65-69). 

Niega en Maria la visidn beatifica durante 
la vida tcrrena, la omnisciencia y los caris- 
mas de los apdstoles. «La piedad y la de¬ 
vocidn a la Virgen —dice— no debe ir mis 


alii. de la regia de la fe» (Epist. Ill, 7, PL 
189, 184). 

BIBL.: Leclercq, J., Pierre le V/n/rable, Saint 
WandriUe 1946. pp. 219-222; Ibid., pp. 13. 309, 337. 

PEDRO LOMBARDO. — Nacid en Lu- 
mello (Novara) hacia fines del s. XT, y en 
1159 fue elegido obispo de Paris; murid al 
ano siguiente. Fue llamado «Magister Sen- 
ten tia rum o. A partir de 1140 ensend en la 
Escuela catedral de Paris. Sus oLibri Qua- 
tuor Sententiarum*, en los cuales habla re- 
petidas veces de Nuestra Sefiora, fueron el 
texto base de todas las escuelas teoldgicas 
hasta el s. xvi, y fuerpn comentados por los 
mis grandes doctores escolisticos. 

Pertenecen a P. L. el Sermo 55 in festo 
Annunt . (PL 171, 605b-610d), el Sermo 57 
in festo Purific. y el Sermo 58 de eodem 
(PL 171, 615c-627bX Cf. Haurdau, B., No¬ 
tices et extraits de quelques manuscrits de 
la Bibliothbque Nationale , 1 (1890) pp. 69- 
219; De Gellink, J., en DthC, XU, 1961. 

PEPIN, GUILLERMO, O. P. — Ingresd 
de muy joven en la orden dominicana y 
llegd a ser cdlebre orador. Recorrid Francia 
y entre sus oyentes tuvo tambidn al rey 
Francisco I, que lo estimaba muchfsimo. 
Murid el 18 de enero de 1533, dejando entre 
sus escritos oratorios dos obras marianas: 
el Rosarium Aureum Mystfcum (coleccidn 
de 55 discursos correspondientes a las 55 
cuentas del Rosario, ordenados en cinco 
ddcadas, divididas entre sf por cinco dis¬ 
cursos sobre la pasidn de Cristo) y el Sa- 
lutate Mariam (coleccidn de siete discursos 
sobre la excelencia, los privileges y los 
beneficios del Rosario). La primera edicidn 
de esta obrita salid a luz en 1513. Fue nue- 
vamente publicada, junto con el Rosarium 
Aureum, en 1519. Al final del aprdlogo®, 
P. hace esta advertencia al lector: «Si con¬ 
siders con diligencia la primera palabra 
de cada uno de los pequefios capftulos, 
veris, al final, que de ellos resulta este nom- 
bre: Pepinius, es el mfo: Pepin, y quiera 
Dios que sea escrito en el Libro de la Vida.s 
Las siete palabras con las que comienzan 
los siete discursos de P. son: Praeclarissima, 
Inviolate, Plurimum, Inductores, Nimio, Vir - 
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tus, Saluberrima (Cf. Edic. 1519, Parisiis, 
Chevallon, pp. 2, 5, 8, 10, 12, 15, 18). 

BIBL.: Polestra, O., O. P.. It aSalutate Mariam » 
dt Guglielmo Pepin, O. P. Obrita sobre la devocidn 
y Cofradla del Rosario; traducida al italiano y enri- 
quecida con notes ilustrativas. Ed. all Rosarios. Flo¬ 
rence 1950. 

P£REZ, NAZARIO. — Naci6 cn Palencia 
el 12 de enero de 1877. Siendo joven aun 
ingresd cn cl noviciado de la Compania de 
Jestis en Carridn, donde murid el 26 de 
abril de 1952 con una santa muerte, des¬ 
puds de haber llevado una santa vida en 
diferentes residencias de la Orden. Fue de- 
votisimo de Maria, de cuyas glorias se mos- 
trd apdstol incansable. Al fin de su vida 
pudo verificarse lo que de joven escribid de 
si a manera de epitafio: oSiervo y cantor 
de Maria. — Ninguna otra cosa supo — 
cantar en toda su vida.s 

Toda su labor como confesor, como or- 
ganizador y como escritor fue orientada en 
el sentido de inculcar en las almas la de- 
vocidn mariana segdn el espiritu de San 
Luis M. Grignion de Monfort. 

Colabord en varias revistas, como El 
Mensajero del Corazdn de Jesus, El Mensa- 
jero de Maria Reina de los Cor ozones, Es¬ 
trella del Mar, Sal Terrae, El Pilar, etc., y 
toda esa colaboracidn dio origen a la com- 
posicidn de numerosos opuscules y algunas 
obras voluminosas que fue publicando a lo 
largo de su vida, como El Secreto de Ma¬ 
ria (1910), traduccidn del original francos 
y primera de sus publicaciones; Vida Maria¬ 
na o Exposicidn de la Perfecta Consagracidn 
a la Santlsima Virgen (1910); Marav ill as de 
las Tres Avemarias (1911); Sufrimientos, 
Grandeza y Poder del Corazdn de Maria en 
el Calvario (1912), «de lo mejor que escri- 
bid el P. Nazario: sdlido, ungido, erudito*; 
Magnificat meditado (1916), traducido al ho- 
landes en 1923; La esclavitud segun los an- 
tiguos ascetas espaholes; Flores de Mayo; 
Apuntes hist dricos sobre la devocidn a la 
Virgen del Pilar; Al reinado del Corazdn de 
Jesus por Maria, Reina de los Corazones 
(todos dstos de 1929 a 1931); Antologia Ma¬ 
riana, t. I (prosa) 1936, t. II (verso) 1931; 
Maria Esperanza de la Iglesia (1945); Histo - 
ria Mariana de Espaha, obra dividida en 


diez libros cn los que recoge las gestas ma- 
rianas del pueblo espanol, agrupadas en cin- 
co voliimenes en 4.° menor (1940-1946); 
aunque los testimonios en que se basa no 
siempre estin depurados por el rigor de una 
sana critica, son considerados por el autor 
como autilizables para probar de algrin 
modo el amor del pueblo a su Reina y 
Madras; Mariologia popular, que primero 
fue publicindose en la revista «Estrella del 
Mars y consta de cinco libros: l.°, Maria 
en la mente divina; 2.°, Maria en la tierra; 
3.°, Maria en la gloria; 4.°, Marla en la 
Iglesia; 5.°, Maria en las almas. Murid el 
autor sin preparar el libro cuarto. Los dos 
primeros aparecieron en un volumen de 392 
piginas en 1949. El tercero y el quinto que- 
daban ya preparados para la imprenta al 
morir el autor. 

Entre los articulos de revistas que no lle- 
garon a publicarse por separado merecen 
especial mencidn los publicados en el curso 
de muchos afios en El Mensajero de Maria 
Reina de los Corazones. Forman estas tres 
series: l. a , Ideas de la Verdadera Devocidn 
o Esclavitud en los Santos Padres y escrito- 
res eclesidsticos; 2. a , Estudios directos sobre 
el Tratado de la Verdadera Devocidn, de 
los que dice su bidgrafo que no cree que se 
hayan hecho otros mis completos sobre la 
materia; 3. a , Maria en las almas, que luego 
fue aprovechado por el autor para formar 
el libro quinto de su Mariologia popular. 

Finalmente debe consignarse aqui la Bi- 
blioteca Mariana Popular Patridtica, que co- 
menzd a publicar en 1936, poco despuds de 
iniciarse la cruzada espanola de liberacidn. 
Del vasto plan que se propuso sdlo llegd a 
publicar siete opiisculos sobre varios temas 
comprendidos en el titulo general de la 
serie A), La Madre de Dios Capitana de los 
Ejercitos Espaholes. 

BIBL.: Camilo M.* Abad, S. J.. El R. P. Nazario 
Pirez de ta Compama de Jesus, una vida totalmente 
eonsagrada a Nuestra SeRora (Ed. aSal Terraco), San- 
under 1954. 

PfiREZ DE VALENCIA, SANTIAGO. — 
Nacid cn Ayora (Valencia) hacia cl a. 1408, 
y en 1436 ingrasd en la orden agustiniana 
en Valencia. Desde 1459 a 1479 fue profe- 
sor de teologia dogmitica en la universidad 
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de Valencia. En 1468 fue elegido obispo 
cristopolitano y auxiliar de Valencia (cuyo 
arzobispo era entonces el cardenal Rodrigo 
Borja, despuds papa con el nombre de Ale¬ 
jandro VI). Murid en olor de santidad el 
30 de agosto de 1490. Entre sus escritos, im- 
presos en un volumen en 1507-1521, est4 
tambidn un interesante comentario al Canti- 
cum Virginis Mariae, equivalente a un tra- 
tado de mariologfa. 

BIBL.: Luis SuXrez, P., C. M. F., Jacobi Pirez de 
Valentla In Magnificat Commentarium, en «Epb. Mar.». 
8 (1958) pp. 473-487. 

PERRONE, JUAN. — Nacid en Chieri, en 
1794, y se gradud en teologi'a en Turin, y 
en 1815 entrd en la Compania de Jesus. 
Fue profesor y rector (1853-1855) del Cole- 
gio romano, Consultor de varias congrega- 
ciones y tedlogo del concilio Vaticano I. 
Murid en Roma en 1876. Adem&s de las 
Praelectiones Theologiae dogmaticae (9 vols. 
y 20 ediciones) dejd el De Inmmaculato 
B. V . Mariae Conceptu. An dogmatico de - 
creto definiri possit disquisitio theologica, 
Roma 1847, que tuvo grandi'sima influencia 
en la definicidn dogmdtica («Deus omni- 
potens»). 

BIBL.: P. Julius a Nembro, O. F. M. Cap., G. P.. 
S. J., e la definizione dogmatico dell'lmmacolata Con- 
cedone. Tesis para la licenciatura en teologfa presentada 
en 1959-60 en la Pont. Univ. Grcgoriana. 

PERU. — 1. En la ipoca de la conquista 
(1529-1550). El conquistador del P., mar- 
quds don Francisco Pizarro, al fundar, el 
18 de enero de 1535, en nombre de Car¬ 
los V, la ciudad de Lima, porn'a con sus 
manos la primera piedra de la iglesia dedi- 
cindola a N. a S. a de la Asuncidn, trigida 
despuds en catedral por Paulo III el 14 de 
mayo de 1541 (Cf. Tobar, M., Apuntes para 
la historia eclesidstica del P., Lima 1873). 
En la fiesta de la Asuncidn tomaba parte 
el gobiemo con todas las autoridades (Por¬ 
tal, J., Lima religiose, Lima 1924). La curia- 
da de Pizarro, dofla Inds Munoz, la primera 
mujer espanola que arribd al P., fundd el 
cdlebre monasterio de la Concepcidn en 
Lima, y ella misma, viuda por segunda vez, 
fue su primera novicia. 

En mayo de 1536, despuds de ocho meces 
de lucha por la posesidn de Cuzco —la an¬ 


tigua capital del vasto imperio de los incas—, 
los espanoles, man dados por Hernando Pi¬ 
zarro, y asediados por las tropas del inca 
Mauco, se vieron forzados a atrincherarse 
bajo los muros de un edificio cubierto de 
paja (llamado Suntur-Huasi = Casa del Go¬ 
biemo) encomenddndose fervorosamente al 
Senor, a Nuestra SeSora y al senor Santia¬ 
go. Los indios decidieron incendiarlo. Al 
llegar el momento previsto, se lanzaron al 
asalto y arrojaron teas inflamadas sobre el 
techo. Mas he aquf que, encima del mismo, 
suspendida en el aire, vieron a una maravi- 
llosa Scnora con un Nino en los brazos en 
ademdn de apagar el fuego repetidas veces. 
Atemorizados los indios, se dieron a la fuga. 
El hecho fue narrado, con algunas varian- 
tes accidentales, por e] inca Garcilaso, ba- 
sado en testigos oculares y contempor&neos, 
en sus Comentarios Reales; por Prescott en 
la Historia de la conquista del P. (L. Ill, 
c. 10). El edificio (la Casa del Gobierno) 
sobre cuyo techo se dignd aparecer Nuestra 
Sefiora se convirtid en oratorio llamado 
aCapilla del Triunfo*. En 1538 sirvid de 
catedral —la primera Sede episcopal del P.— 
hasta que se construyd una nueva, dedicada 
a la Asuncidn. En el altar mayor se puso 
una imagen de «N. a S. a del Descenso o del 
Triunfo* y en la fachada dos inscripciones 
recuerdan la prodigiosa aparicidn. 

El 15 de agosto de 1539, Gdmez de Al¬ 
varado fundaba la ciudad de Hu£nuco y le 
daba por principal Patrona a la Virgen 
Asunta (Cf. Richter, F., O. F. M., El culto 
de la Asuncidn en el P., en aActas del Con- 
greso Asuncionista Franciscano de America 
Latina*, Buenos Aires 1949, p. 136). 

Asimismo, el 15 de agosto de 1540, Gar¬ 
da Manuel de Carbajal fundaba la dudad 
de Arequipa, que se ha distinguido siempre 
por su devocidn a la Virgen Asunta. En 
efecto, el Capitulo la declard oficialmente 
Patrona de la ciudad. Tambidn la catedral, 
el episcopado y el seminario la eligieron 
por Patrona, festejdndola solemnemente cada 
afto (Cf. Benavente, V. N., Historia sintitica 
de Arequipa ; Richter, 1. c., p. 134). 

En 1547, el cacique dc Lunahuana (depar- 
tamento de Lima), don Jer6nimo Acoasca, 
movido por su devocidn a la Virgen Asunta. 
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«haci'a donacidn dc un vaslo huerto del va¬ 
lor de 500 pesos de oro a la iglesia de N a S. a 
del Reposo; donacidn que 61 hacia espon- 
tineamente para el servicio de Dios y de su 
bendita Madre...» (Registro 14 del Archivo 
Conventual de Lima, doc. n. 1; CL Richter, 

1. c., pp. 139-140). 

Dos departamentos del P. tomaron el 
nombre de la Virgen: el de oLoreto» y el 
de la aMadre de Dios». Y en el alma de 
los indios de tal manera se asentd la devo- 
ci6n a la Virgen, que uno de sus historiado- 
res, el inca Garcilaso, sintid necesidad de 
hacer hincapid en el hecho de que los in¬ 
dios eno satisfechos con ofr a los sacer- 
dotes dar nombres latinos o espafioles a la 
Virgen, se esforzaban por traducirlos a su 
lenguaje. Elios la llamaban «Mammancic», 
que significa «Nuestra Senora y nuestra Ma- 
dre»; «Coya», Reina; aNusta», Princesa de 
sangre real; aHuchanac*, la sin pecado; 
«Diospa Mamann, Madre de Dios, y otros 
de este gdnero. 

2. En la ipoca colonial (1550-1821). En 
los casi trcscientos anos de la 6poca colonial 
de los virreyes espafioles, la historia del P. 
continua manifestdndosc abiertamente ma- 
riana, debido, sobre todo, a la labor de los 
misioneros franciscanos, agustinos y jesuitas. 
La piedad mariana del P. rivalizaba con la 
de Espafia. De ello son indicio elocuente 
las numerosas cofradias, los numerosos san- 
tuarios marianos, los particulares horaena- 
jes tributados a la Virgen, etc. 

El 2 de febrero de 1619, el Consejo Aca- 
dgmico de la universidad de S. Marcos de 
Lima —la primera y mis c61ebre de todo 
el continente, fundada en 1551— juraba de¬ 
fender el misterio de la Inmaculada Concep- 
cidn. 

La misma universidad de Lima acostum- 
braba conferir los grados acaddmicos ante 
el altar de N. a S a de la Antigua. 

La primera aReduccidn» del P. fue fun¬ 
dada por los Jesuitas en 1638 y fue puesta 
bajo la proteccidn de la Inmaculada Con- 
cepcidn. A1 multiplicarse mds tardc las «re- 
duccionesn se multiplicaron tambidn los tf- 
tulos marianos de las mismas. 

Los principales santuarios marianos del 
P., cuyas imagenes han sido solemnemente 


coronadas, son: 1) N. a S. a de la Merced de 
Lima (1924); 2) N a S a del Rosario de Lima 
(1927); 3) N. a S. a de Beldn de Cuzco (1933); 
4) N. ft S. a de los Dolores, llamada la Napo- 
litana, de Arequipa (1940); 5) N. a S. a de la 
Puerta de Otuzco (1943); 6) N. a S. a de Co- 
charcas de Apurimac (1947); 7) N. a S. a de 
los Carmelitas de la Legua de Callao (1951); 
8) N a S a del Milagro de Lima (1953); 9) N. a 
S a de Guadalupe de Pacasmayo (1954). A 6s- 
tos se pueden afiadir los santuarios de N a S. a 
de los Desamparados de Lima; N. a S. a de 
Copacabana, cdlebre por haber emitido su¬ 
dor, venerada desde 1591, en la catedral de 
Lima y despuds en una iglesia propia sita 
en el barrio de San Ldzaro; N. a S. a de los 
Dolores de Catamarca; N. a S a del Arco del 
barrio de S. Miguel de Pallaques; N. a S. a 
del Socorro del puerto de Huanchaco en 
Trujillo; N. a S. a de la Misericordia de lea, 
que el 10 de septiembre de 1710 sudd mila- 
grosamente y aparecid mucho mis hermosa; 
N. a S. a de Huambalpa; N a S. a de Socos; 
N. tt S. a de la Candelaria de Caima en Are¬ 
quipa ; N a S. a de Chapi; N. a S. a de Chara- 
cato, que en 1688, despuds de las plegarias 
de los fieles sedientos, hizo brotar inmedia- 
tamente una fuente de agua; N. a S. a del 
Descenso o del Triunfo de Cuzco; N. a S. a 
de Alta Gracia de Marcaconga; N. a S. a del 
Rosario de Pomata; N. a S. a de la Asuncidn 
de Juli; N. a S. a del Rosario en la prov. de 
Carabaya; N. a S. a de la Presentacidn de 
Coata y N a S. a del Morro Solar. 

3. En la guerra por la independencia 
(1820-1824). En 1820, la ciudad de Trujillo 
proclamaba su independencia de la domi- 
nacidn espanola. En esta solemne ocasidn, 
todas las personalidades destacadas de la 
ciudad, reunidas en el Palacio Municipal, 
juraron ((defender la religidn catdlica, apos- 
tdlica y romana, la pureza de Santa Maria 
Nuestra Senora en el primer instante de su 
Concepcidn, y la Patria, hasta la ultima 
gota de su sangres. 

Con decreto del 22 de septiembre de 1823, 
el primer Congreso declaraba a N. a S. a de 
la Merced Patrona de los ej^rcitos del P. 
Desde aquel ano en adelante el 24 de sep¬ 
tiembre, fiesta de N. A S. a de la Merced, fue 
considerado como fiesta nacional. 
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La independencia del P. y de la America 
del Sur fue decidida en la c^lebre batalla 
de Ayacucho. Los gcncrales estaban indeci- 
sos cntre atacar o no atacar. El general La 
Mar, jefe de la divisidn peruana, se dirigi6 
con fervor a la Inmaculada en la vigilia de 
su fiesta y de Ella le vino tal firmeza y tal 
fe en la victoria que se vio libre de toda 
duda. Asi fue como, el 9 de diciembre de 
1824, se decidieron el general Sucre y su 
Consejo a dar la orden de ataque. La vic¬ 
toria fue completa: el P. era independiente. 
Para conmemorar el acontecimiento el Go- 
bierno peruano decretaba la celebracidn 
anual de la fiesta de la Inmaculada en la 
catedral de Lima. La misma fiesta debia te- 
ner lugar en las capitales de los departa- 
mentos, de las provincias y de los distritos. 

4. En el periodo republicano. La devo- 
ci6n a Maria en la reptiblica peruana no ha 
languidecido jam£s. Su bandera nacional es 
testigo de la devocidn mariana de los perua- 
nos en el santuario de N. a S a del Pilar de 
Zaragoza, en Espana; cn el de Luj4n, en 
Argentina, y en el de la Inmaculada de 
Lourdes, en Francia, adonde fue enviada 
por el Cdnsul General del P. en Burdeos, 
don Pedro Garezdn, Ultimo comandante 
del navio «Huascar» en la batalla de An- 
gamos. 

En 1904, con ocasidn del 50.° de la defini- 
cidn de la Inmaculada Concepci6n, todas las 
ciudades del P. celebraron solemncs mani- 
rectaciones. 

En 1924, con ocasidn del I Centenario de 
la proclamation de N. a S. a de la Merced 
de Lima por Patrona de los ej^rcitos del P., 
la imagen de la Merced de Lima fue solem- 
nemente coronada en nombre y con la auto- 
rid ad de la S. Sede, y tanto el ejdrcito como 
la marina de la reptiblica ofrecieron a su 
celestial Patrona un cetro de oro. 

En 1954, con ocasidn del Aho Mariano, 
se celebraba en Lima un Congreso Eucaris- 
tico-Mariano. 

BIBL.: Vargas Uoarte. R., S. J., Historic del culto 
de Maria en Iberoamirica y de sus imdgems y san- 
tuarios m<is celebrados, 3.* cd., 2 vols., Madrid 1956; 
P. SEVER1NO de Santa Teresa. O. C. D., Virgencs 
eonquistadoras que Santa Teresa envld a America. Vi¬ 
toria 1951, pp. 325-350; Bartoa, E., S. I., La devotion 
mariale an P., cn Du Manoir, V, Paris 1958, pilei- 
nas 441-462. 


PILAR (N. a S. a DEL). — Santuario nacional 
espanol e hispanoamericano. «De todos los 
templos e im^genps de la Virgen Maria 
cdlebres ,en Espd^a y en el mundo todo, los 
m£s antiguos son seguramente la capilla y 
la imagen de N. a S. a del Pilar de Zarago¬ 
za.* La tradicidn dice que la misma Virgen 
vino en carne mortal a Zaragoza y entregd 
al apdstol Santiago una imagen suya que se 
perpetuaria en el correr de los siglos. Los 
documentos que se poseen sobre esta vene- 
randa tradicidn se remontan al siglo xn. En 
este santuario se conservan dos bombas de 
gran tamano que cayeron sobre 61 durante 
la Cruzada Espaflola de 1936. Minuciosa- 
mente examinadas, y comprobado que nada 
les faltaba, se sacd la conclusidn de que 
no habian estallado por puro milagro. 

Todas las naciones hispanoamericanas es- 
tin representadas en este templo por medio 
de sus banderas colocadas en los muros del 
mismo (v. Espana). La afluencia de publico 
no es para descrita. Cada media hora se su- 
ceden las misas en el altar de la capilla que 
ocupa la Virgen. Todas ellas muy concu- 
rridas. Dos monaguillos se tuman llevando 
parvulillos (algunos casi recidn nacidos) en 
brazos al trono de Maria. Los ponen en 
contacto con la Divina Sefiora y se los de- 
vuelven a sus duefios. El fervor es indescrip- 
tible. Todo invita alii a la oracidn: aquellos 
atardeceres tan silenciosos a las orillas del 
Ebro se prestan a maraVilla para escuchar 
la voz de Nuestra Senora que habla al cora- 
zdn desde el santuario m^s celebrado del 
mundo. «Jacobo, siervo del Altisimo, ben- 
dito seUis de su diestra, y 6\ os llene de 
su divina gratia.* Estas palabras repite Ma¬ 
ria a todo el que llega a Zaragoza. El que 
alii va sale realmente con la impresidn de 
que aquella tierra fue escogida y bendecida 
por la Reina del cielo. 

BIBL.; Gutierrez Lasanta, F.. Ntteva Apologia 
HisDdnica de la Virgen del Pilar. Reina y Patrona de 
la Hispanidad, Zaragoza 1957. 

PfO XII. — Puede llamirsele «el Papa de 
la Virgen*, por antonomasia. Ya desde la 
infancia fue devotisimo de EII^, y siendo jo- 
ven de dieciocho afios (13 de diciembre de 
1894) se alistaba en la «Congr. Mariana*. 
En el bautismo, al nombre de Eugenio se 
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le anadi<5 el de Maria (sibado, 4 de marzo 
de 1876); celebrd su primera misa ante la 
aSalus Populi Romani® de Santa Maria la 
Mayor (3 de abril de 1899); hizo su primer 
discurso, siendo sacerdote, sobre Nuestra 
Senora; fue consagrado obispo en el mismo 
dia en que se aparecia la Nuestra Senora 
a los tres pastorcitos de Fitima (17 de mayo 
de 1917); se le anuncid su elevacidn a la 
ptirpura en la vigilia de la Inmaculada (7 de 
diciembre de 1929; cuando fue elegido pon- 
tifice, el 2 de marzo de 1939, al tomar en sus 
manos el timdn de la navecilla de Pedro, 
confiaba su pontificado a la a Estrella del 
mars. 

Los actos marianos mis memorables de 
su pontificado son: 1) la consagracidn de la 
Iglesia y de todo el gdncro bumano al Co- 
razdn Inmaculado de Maria (31 de octubre 
de 1942); 2) la solemne definicidn del dog¬ 
ma de la Asuncidn de la Virgen SS., en 
alma y cuerpo, a la gloria del cielo (l.° de 
noviembre de 1950); 3) la promulgacidn 
del oAno Mariano® con ocasidn del I Cen- 
tenario de la definicidn dogmitica de la In¬ 
maculada Concepcidn (8 de septiembre de 
1953); 4) la solemne institucidn de la fiesta 
de a Maria Reina® como coronamiento del 
Aflo Mariano (l.° de noviembre de 1954). 
Se puso enfermo en la l. ft dominica de octu¬ 
bre, fiesta de N. s S. a del Rosario (5 de octu¬ 
bre de 1958) y expiraba, con el Rosario en 
las manos, el 9 de octubre. 

En los veinte anos de su glorioso ponti¬ 
ficado, Pio XII publicb cerca de 400 docu¬ 
ments marianos, entre los cuales esti la 
Constitucidn Apostdlica «Munificentissimus 
Deus® (v.) para la definicidn de la Asun- 
cidn; 2 Cartas Enciclicas: la aFulgens Co¬ 
rona® (v.) del 8 de septiembre de 1953 y a Ad 
coeli Reginam® (v.) del 11 de octubre de 
1954; 6 Cartas Enciclicas: «Saeculo exeun- 
tc» del 13 de junio de 1940; aCommunium 
interpretes® del 15 de abril de 1945; «Dei- 
parae Virginis® del l.° de mayo de 1946; 
aAuspicia quaedam* del l.° de mayo de 
1948; «Orientales Ecclesiae® del 15 de di¬ 
ciembre de 1952; «Ad Sinarum gentem® 
del 7 de octubre de 1954 ; 217 Cartas Apos- 
tolicas, 6 Cartas, 59 Alocuciones; 35 Radio- 
mcnsajes. Existen tambiin cerca de 400 do¬ 


cuments en los que se hallan alusiones, 
mis o menos notables, a la Virgen y a su 
devocidn. 

BIBL. : Berteto. D., S. D. B.. U Magistero Mariano 
dl Pio XII, cd. raulioas. 1956. 1015 pp.; Id., La Me- 
diazione celeste di Marla nel magistero di Sua Santith 
Pio XII, en «Euntes Doceieo. 9 (1956) pp. 134-159; 
Bocaerts. A. M., O. P., Paus Pius XU en O. L. Vrouw, 
Amberes-Wcst 1957, 409 pp.; Roschini, G., Pio XII 
«»7 Papa de la Madonna», en «Marianum», 20 (1958) 
pp. 313-335; FAbrega, 1. M., C. M. F.. Doctrine ma- 
rloldgica de Pio XII, en «Eph. Mar.*, 9 (1959) pp. 9-50; 
Silva, B. C. da, C. M., Pio XII, o Papa marlano, en 
«Rev. Eccl. Brasil.D, 1958, pp. 889-97; Torres, I.. 
C. M. F., Sentido mariano de Pio XII, en allustr. del 
Clero», pp. 399-402; Bali£, C.. O. F. M., De Mario- 
logia Pil Papae XII, en aDivinitasn, 3 (1959) ptfgi- 
nas 670-700. 

PLEGARIAS MARIANAS. — 1. En Onett¬ 
le. La primera y fundamental plegaria a 
Maria es el aSaludo angdlico®, o sea, el 
oAvemaria® ( Lc . 1, 28; 1, 42 y 45). Es la 
plegaria mariana por excelencia, que se pro- 
pagd ripidamente (v. Avemaria). Las de- 
mis plegarias que la sigan no harin mis 
que propagarla y continuarla. A ella siguid, 
en Oriente, la antifona mariana (la mis 
antigua que se sepa, s. in) a Sub tuum presi¬ 
dium...® (v.), que ba sido mis tarde incor- 
porada, como el Avemaria (antes de finales 
del s. vii), a la liturgia romana (como lo 
atestigua el Responsorial de Compi&gne, de 
fines del s. ix; PL 78, 799d). Los primeros 
oradores griegos dieron forma literaria a sus 
elogios y a sus apdstrofes a la Virgen ba- 
sindose en el saludo del ingel y de Santa 
Isabel. Asi hacia, por ejemplo, en el s. iv, 
S. Gregorio de Nisa en una homilia que se 
le atribuye (PG 62, 765), y, en los comien- 
zos del s. v, Severiano de Gibala, el cual 
afirma que Maria «todos los dias oye a to- 
dos decir: Bienaventurada® (De ntuttdi crea - 
tione, VI, PG 56, 497), y, en el mismo s. v, 
S. Nilo de Ancira, el cual atestigua: aEn 
toda nacidn y en toda lengua, Santa Maria 
es llamada bienaventurada, celebrada, exal- 
zada y bendecida® (Epist. II, 180, PG 79, 
293a). Tambi6n la homilia pronunciada en 
Efeso en el 431 (errdneamente atribuida a 
S. Cirilo de Alejandria) comienza con este 
saludo: «Te saludamos, oh Maria, Madre 
de Dios, tesoro precioso de todo el univer- 
so, limpara inextinguible...® (Homil. IV, 
PG 77, 992). Y asi dice Proclo de Constan- 
tinopla: «iVencremos igualmente a Ma- 
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ria!... Diglmosle: Tii ercs bendita entre las 
mujeres; Tii, la linica que has traido reme- 
dio a la tristeza dc Eva» (Ps.-Chrisosto- 
mus. In Annuntiat PG 50, 795-6). Otro 
tanto han hecho Teodoto de Ancira, Hesi- 
quio de Jerusaldn, Basilio de Seleucia y 
Crisipo de Jerusalln (v. Barrl, H., Les pre¬ 
mieres prieres ..., pp. 128-131, v. bibl.). La 
mis bella plegaria mariana de Oriente es 
sin duda el c£lebre himno Acdtisto (v.), aca- 
so de S. Romln el Melodioso. 

2. En Occidente. El Occidente sigue en 
esto con discreto retraso al Oriente. Los 
indicios m is antiguos, en Occidente, de ple¬ 
garia (o germen de plegaria) a Maria pue- 
den encontrarse en los grafitos recientemen- 
te descubiertos en las excavaciones de las 
grutas vaticanas, junto a la tumba de S. Pe¬ 
dro. Adosado al muro (el muro Rojo), en 
inmediata vecindad con la «Memoriae del 
Principe de los apdstoles, se ha descubierto 
otro muro (el llamado muro g), en el cual 
han aparecido innumerables «graf)tos», an- 
teriores, con toda probabilidad, al a. 315. 
En ellos se invoca a Dios, Uno y Trino, a 
Cristo y a Maria, El nombre de la madre 
de Dios se asocia constantemente en dichos 
grafitos al nombre de Cristo, y, a veces, se 
junta a ambos el nombre de Pedro. Hay 
tambiln un grafito que presenta los nom- 
bres de Cristo, de Maria y de Pedro unidos 
entre si y coronados per la aclamacidn de 
victoria: aNICA»: lo que revela un culto 
comiin (de veneracidn y de invocacidn) de 
Cristo, de Maria y de Pedro, por parte 
de los fieles de Roma, con anterioridad 
al a. 315. En los sobredichos « grafitos*, la 
plegaria a Maria (como a Cristo) estl sinte- 
tizada en una sola y elocuentisima palabra: 
«Maria» (Cf. «L*Osserv. Rom.», 19 marzo 
1959; Guarducci Margherita, La tomba di 
Pietro. Notizie antiche e nuove scoperte, 
Ed. Studium, Roma 1959, pp. 87 ss.). 

En los poetas latinos se hallan bellas ora- 
ciones a Maria, por ejemplo, en S. Paulino 
de Nola (Carmen, VI, 118-123 y 151-158; 
PL 61, 444-5), en Sedulio (Carmen Paschale, 
II, 63-69, PL 19, 599a-600a y 599b), cn Ve- 
nancio Fortunato (Miscell. VIII, 4, PL 88, 
265), etc. Otras oraciones se hallan en va- 
rios discursos (Cf. Barrl, 1. c., pp. 138-141). 


Es digna de relieve la plegaria en las ins- 
cripciones halladas entre las ruinas de algu- 
nas basilicas cristianas de Africa: «Sancta 
Maria, aiuba nos* (Cf. Diehl, Insertptiones 
latinae Christianae veteres, Berlin 1925, t. I, 
p. 458, n. 2362). Y no es menos bella la fer- 
vorosa plegaria dirigida a la Virgen por San 
Ildefonso de Toledo (De virginitate perpetua 
beatae Mariae, c. 1, PL 96, 58a-59b; c. 12, 
PL 96, 105-106b 5). Varias oraciones ma- 
rianas se hallan en la liturgia romana,^en 
la mozlrabe, en Francia y en las islas brfc^ 
tunicas. En la segunda mitad del s. vui, y 
acaso antes, se abre, puede decirse, una fuen- 
te perenne de P. M., hasta las cllsicas ple- 
garias de S. Anselmo (v.), de Eadmero (v.), 
de S. Alfonso M. de Ligorio (v.), de Pio XII, 
etcetera. 

BIBL.: Pazzaolva, L., O. S. M., Preghiere a Maria. 
Torino, Bemiti. S. d. ; BarM H., Les premitres priires 
mariales de l’Occident, en «Marianum», 21 (1959) p4- 
ginas 128-173. 

POLONIA. — Tambiln en esta nacidn exis- 
te la costumbre, desde bace varios siglos, 
de invocar a la Virgen como sReina de P.*. 
El primer monumento de la literatura po- 
laca es el himno Bogurodzica (= Madre de 
Dios), compuesto por S. Adalberto Mrfrtir 
(a finales del s. x), apdstol de P. Este esplln- 
dido cdntico comienza y acaba con una in- 
vocacidn a la Virgen. Desde los tiempos 
mis remotos se cantd estte himno en las 
iglesias y en las casas. Fue tambten el pri¬ 
mer himno nacional, y hasta el s. xvr lo 
cantaban los guerreros polacos antes de las 
batallas. S6Io hacia el s. xvi cay6 en desuso 
bajo el influjo del protestantismo, y tam- 
bi6n a causa de los arcaismos que contenia. 
Se cree que fue cantado por tiltima vez, an¬ 
tes de la batalla de Chochim, el 28 de sep- 
tiembre de 1621, en la cual cl ejlrcito pola- 
co, compuesto de sesenta mil hombres, de- 
rrotd a 400.000 turcos. En el momento mis 
critico de la batalla se vio a la Virgen San- 
tisima con el Nino Jesiis en los brazos y a 
sus pies a S. Estanislao de Kostka que ora- 
ba por la victoria del ejlrcito polaco. En 
nuestros dfas todavia se canta este himno 
todos los domingos en la iglesia catcdral de 
Gniezno (sede principal de P.) delante de la 
tumba de S. Adalberto, y en la catedral de 
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Plock, durante el mes de mayo. Muchos 
otros ‘himnos marianos, popularisimos, se 
oyen cantar por doquicr. Los mejores poetas 
polacos han cantado a Maria, comenzando 
por el mis grande de ellos, Adin Miekie- 
wicz. La historia del culto mariano en P. 
estl toda ella estrechamente ligada con la 
historia nacional: «Tri —asi canta una poe- 
sia popular— has armado a tu pueblo para 
la guerra, Tu has rechazado las fuerzas del 
Islam, Tu has humillado a los turcos pre- 
suntuosos, Tu nos has protegido bajo tu 
manto. Defiende, oh poderosa Virgen, a tu 
reino. jNo te olvides de que eres nuestra 
Reina!» 

El Rosario introducido en P. por los 
PP. Dominicos se difundid ripidamente por 
todo el reino. Tambidn el escapulario, en 
especial el del Carmen, se difundid ripida¬ 
mente. Sobre el pecho del cdlebre general 
polaco Estanislao Zolkiewski, gran canciller 
de la corona, caido heroicamente en 1620 en 
Cecora ante los ataques turcos, se halld, mis 
de doscientos anos despuds de su mucrte, 
un escapulario y un bastdn en donde se 
habian grabado estas palabras: aSiervo de 
Maria» (Cf. Sadoc Bavacj, O. P., Pamialki 
miasta Zolkwi [= Los monumentos de la 
ciudad de Zolkiew], p. 216). 

Una de las devociones marianas mis par- 
ticularmente del agrado de los polacos es 
la llamada misa del «Rorate» (por la pri- 
mera palabra del Introito). Es una misa vo- 
tiva en honor de la Virgen, que se canta ya 
desde mediados del s. xm, durante el ad- 
vicnto, al amanecer, en todas las iglesias, 
como grato recuerdo de los beneficios im- 
partidos por la Virgen a los hijos de P. 

Tambidn el aOficio parvo de la Inmacu- 
lada Concepcidn, atribuido al B. Ladislao, 
patrono de Varsovia (f 1505), se canta, ge- 
neralmente, todos los domingos, en las al- 
deas y en las casas privadas (v. Swider, L., 
Horulae Matrix Dei seu Officium Parvum 
de Immaculata Conceptione B. M. Virginis 
etusque mira cum cantu populari per Polo- 
niam expansio, en «Virgo Immaculata®, XV, 
pp. 339-364). Digno de particular relieve es 
el acontecimiento narrado por el poeta po¬ 
laco Mauricio Goslawski en su poema «Po- 
dolea. En 1699 los turcos restituyeron a 


los polacos la ciudad de Kiamieniec-Po- 
dolski, pero con la condicidn de que su 
alminar quedara intacto. Los polacos acep- 
taron y mantuvieron su promesa. Pero tu- 
vieron el cuidado de poner encima de la 
medialuna una imagen de Maria. La catedral 
dc Breslau y la iglesia de Nuestra Sefiora 
de Cracovia poseian un colegio de sacer- 
dotes seculares, instituido tinicamente para 
cantar el oficio de la Virgen. Con Juan So- 
bieski, que en 1683 alcanzaba sobre los tur¬ 
cos la cdlebre victoria de Viena, se relacio- 
na la fiesta del Nombre de Maria, instituida, 
como acto de gratitud, por Inocencio XI. 

No se debe olvidar el llamado milagro del 
Vistula de 1920. El capellin militar, Igna¬ 
cio Skorupka, habia dicho delante de mu¬ 
chos testigos: cLa Virgen, nuestra Reina, 
no permitiri que nuestro pueblo sea engu- 
llido. El dia de la Asuncidn seri dia de 
victoria.® Y efectivamente, el 15 de agosto 
de 1920 se detuvo la marcha de la marea 
roja sobre Europa. 

Las iglesias erigidas por los polacos en 
honor de Maria y las imigenes milagrosas 
de la Virgen son innumerables. En los terri- 
torios de la antigua P., once de las 29 igle¬ 
sias catedrales estin dedicadas a los miste- 
rios de la vida de Maria. Sdlo la dideesis de 
Cracovia tiene 39 de sus 417 iglesias pa- 
rroquiales dedicadas a la Virgen. 

Cracovia posee unas treinta imigenes y 
estatuas de Nuestra Senora. Son mis de 
450 las imigenes y estatuas milagrosas de 
toda P., de las cuales 31 han sido solemne- 
mente coronadas por el Cabildo Vaticano 
(24 cn el s. xvrn y 4 en el s. xrx). La m^s 
cdlebre de estas imigenes es la de N. a S. a 
de Czdstochowa. Es el verdadero palladium 
de P., el lugar mis santo de la nacidn. La 
tradicidn se la atribuye a S. Lucas (v.). Re- 
fiere la leyenda que, a principios del s. iv, la 
emperatriz Santa Elena habria llevado esta 
imagen a Constantinopla, y de alii, en el 
s. X o xil, habria sido transportada a la pe- 
quena Rusia, entonces catdlica; y, final - 
mente, en 1382 fue llevada a Czdstochowa, 
convirtidndose en el ceniro mariano mis im- 
portante de P. 

Entre las congregacioncs marianas exis- 
tentes en P. son dignas de nota: la «Orden 



493 


POMPEYA 


de los Alumnos regulares de la Inmaculada 
Concepcidn*, fundada por el Ven. Estanislao 
Papczynski (1631-1707), cuyos religiosos vis- 
ten como los sacerdotes seculares, pero de 
bianco; la aCongregacidn de las Hermanas 
de la Inmaculada Concepcion», fundada en 
1854 por Joselina Karska y Maria Marcelina 
Darowska; la aCongregacidn de las peque- 
nas Siervas de Nuestra Seftora», fundada 
en 1850; la aFamilia de Marfa*, fundada en 
Varsovia en 1856; la «Congregaci6n de las 
Hijas de N. R S. a de los Dolores*, etc. 

Son muchas las costumbres particulares 
marianas del pueblo polaco. En la mayor 
parte de las didcesis, la fiesta de la Purifi- 
cacidn, de la Anunciacidn, de la Natividad 
y de la Inmaculada son precedidas de una 
vigilia con ayuno y abstinencia, conforme 
a esta maxima: «E1 que ama a Marfa, no 
olvida su vigilia.* Por respeto a la Virgen, 
hasta hace unos cien anos, a ninguna nina 
se le imponfa el nombre de Marfa. 

Entre los maridlogos polacos es merecida- 
mente cdlebre el P. Justino Micchowita, 
0. P., cn su poderosa obra Discursus praedi - 
cabiles super Litanias Lauretanas B.M. V..., 
Parisiis 1672. Son 421 doctas disertaciones 
sobre Nuestra Senora. El mes de mayo fue 
introducido en P. en 1837, y el mes de sep- 
tiembre, consagrado a los dolores de Ma¬ 
rfa, en 1892, en Cracovia. Y no debemos 
tampoco olvidar al siervo de Dios Maximi- 
liano Kolbe (v.), autdntico Caballero de 
Marfa. 

El 8 de septiembre de 1946 toda la na- 
cidn fue solemnemente consagrada al Cora- 
zdn Inmaculado de Marfa, en presencia de 
todo el episcopado polaco y de un milldn 
de fieles. 

BIBL.: P. Valkriano Mrowinowki. S. J., Oczct 
Matki Boskiejw Po'oce (FI culto de Nuestra Senora 
en P.). Cracovia 1898; Maryan de Bartynowski. Le 
cutte de So ire-Dame en Pologne, en «Compte • rendu 
du Congrfes Marial tenu & Lyon. 1900». pn. 565-578; 
Bruchnai.sk i. W.. Bihliogralia Mariologii Pohkiei, en 
«Ksieea Pamiatkowa Marianska*. I. pp. 1-313. Lwow 
1905 (desde el perfodo de los incunables hasta 1902, 
vienen enumerados 3.546 numeros); Mieczylaw Skrud- 
lf.k. Krolowa Korony Polsklel (Reina de la Corons 
de P). Ledpolis 1930, 372 pp.; Iarzebowski. B.-F.. 
Krolestwo Marli-Polska (- P.. reino de Marfa). Detroit 
1935; Bros 10. A., Imagines mlraculosae. Poznan 1935; 
Dadrowski, R.. O F. M. Cap.. De verer-ng van de 
Moeder Cods in Polen. en «Standaard v. Maria». 25 
(1949) pp. 160-183; 173-179; Lipinski. E.. La P. 

Mariale. cn «Marianum». 16 (1954) pp. 374-376; W. K.. 
Mostra mariana polacca in Roma, en irAntemurale*. 1 
(1954) pp. 152-155; Patukiewicz,- W.. De ecclesiis 


Assumptions B. M. Virgfnl in P. dlcatls, en «Alma 
Soda Christi», X. pp. 412-419; Szostkiewicz. Zbig- 
nif.w. WesoLY, BibUoxraphia Mariana Polonorum ab 
a. 1903 ad a . 1955, Roma. Ed. uMarianums, 1956. 
VI-76 pp.; Winowska, M . Le culte marial en Po- 
I or tie, en Du Manoir. IV, 1956, pp. 683-709; Gawlina. 
G.. P.: Regnum M arise, en «La Chiesa del Silen7.io». 
Acc. Mariana Int., Roma 1957. pp. 71-77; Malf.i. W., 
Pirozvnski M., Sauktiarla Mathi Bozel w Polsce (» san- 
tuarios marianos en P.), en aHomo Deia, 26 (1957) 
pp. 874-888; Rubin, L„ Doltrina e culto deU’lmmaco- 
lata Concezione in P. prima della definizione dogma- 
tlca, en uVirgo Immaculatan, XIV, pp. 424-431; Wo- 
jonowski. J., C. SS. R., Roz wdl Matkl Bozel in 
Polsce (ProRreso del culto de la Madre de Dios en P.), 
en aHomo Dei’>. 26 (1957) pp. 846-862; Przbylski. B. f 
O. P„ La P. Mariale, Nicolet, Centre Marial Canadien 
ITracis Marlals n. 1011, sept. 1959, 27 pp.; Id.. Etudes 
Mariales en P., en «Marlanums. 21 (1959) pp. 231-252. 

POMPEYA, — Es uno de los santuarios ma¬ 
rianos m^s c61ebres de Italia. El valle de 
Pompeya, hace aproximadamente un siglo, 
era un lugar habitado por ^erca de un cen- 
tenar de agricultores, sin adltuada asisten- 
cia espiritual. Pero se interes6 por ellos el 
feligrds Bartolom6 Longo (1841-1926), que 
se habfa dado a una vida intensamente cris- 
tiana. El 13 de noviembre de 1876 hizo lle- 
var allf un viejo cuadro en tela de N. s S. a 
del Rosario. El culto a aquella prodigiosa 
imagen y las peregrinaciones crecieron de 
tal forma, que dieron origen al actual san- 
tuario, encomendado primeramente a los 
PP. Dominicos y despu6s, en 1934, a los Pa¬ 
dres Redentoristas, como penitenciarios, con 
la direccidn confiada al clero secular. El 8 
de mayo de 1887, la prodigiosa imagen reci- 
bfa la primera corona de oro bendecida 
por Ledn XIII. El 7 de* mayo de 1891, el 
cardenal Mdnaco La Valletta, Legado Ponti- 
ficio, coosagraba el templo. En 1887 se eri- 
gfa, junto al santuario, el hospicio femeni- 
no; en 1892 el hospicio para los hijos de 
los encarcelados; en 1922 el hospicio do- 
cente <iSagrado Coraz6n» para las hijas de 
los encarcelados. El 13 de marzo de 1894, 
Ledn XIII aceptaba de Bartolomd Longo la 
donacidn del edihcio del santuario, de las 
propiedades y de los institutos erigidos en 
torno a 61; desmembraba el territorio de la 
didcesis de Nola, sometidndolo directamente 
a la S. Sede, representada por un delegado 
apostdlico. El 26 de abril de 1926, el santua¬ 
rio, con su territorio, fue erigido en Prela- 
tura «Nulliusn bajo el tftulo de la B. Virgen 
del Rosario. El 8 de mayo de 1926, Pfo XI 
concedfa al prelado jurisdiccidn ordinaria. 
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El tempio, incapaz ya para dar cabida al 
gentfo que all! se reunfa de todas partes de 
Italia y del mundo, fue ampliado (quintu- 
plicado) y el 8 de mayo de 1939 fue solem- 
nemente consagrado. En el mismo ano de 
1939 surgfa la suntuosa a Casa del Peregri- 
no» para acoger a los devotos. Posterior- 
men te se instalaron el observatorio geodinl- 
mico, el museo vesubiano, el observatorio 
sfsmico-metedrico, etc. En el santuario de 
P. nacid la famosa astiplica* que se recita 
dos veces al ano, en todo el mundo. 

El culto de N a S. a de P. se ha difundido 
por todo el mundo. 

B1BL.: Longo, B., Storia del Santuario. Pompei 
1890; Spreafico, E. M.. 11 Servo dl Dio Dartolo Longo , 
2 vols., Pompei 1944-47. 

PORTUGAL. — El tftulo que tuvo P. desde 
el s. xu, cuando fue sustrafdo al dominio 
de los moros, fue el de cTierra de Santa 
Maria# (Cf. Ribero Vieira de Castro, Maria 
e P., en aActas del Congreso Mariano Mun- 
dial de 1904#, pp. 254-257), y como tal se 
ha mostrado desde la fundacidn de la mo- 
narqufa. Su cdlebre fundador, Alfonso Hen- 
riques (1128-1185), unido por estrecha amis- 
tad con S. Bernardo y con sus monjes, 
confid a sus plegarias la causa de su nacidn 
en la cdlebre batalla de Santarem y de 
Lisboa, por dl librada en 1147. Esta vic¬ 
toria sefiald el definitivo triunfo sobre los 
moros y la estable firmeza de P. En accidn 
de gracias, la nacidn entera fue consagrada 
a la Virgen, como Patrona y Madre de 
todos los portugueses. Como perenne docu¬ 
ment de este voto Alfonso Henriques haefa 
construir para los cistercienses el monumen¬ 
tal templo de Santa Marfa de Alcoba 9 a, el 
monasterio mis grande y mds famoso de 
toda la nacidn. 

En el campo de la memorable batalla, 
para perpetua accidn de gracias, erigid la 
basilica de N. a S. a de la Victoria. El docu¬ 
ment relativo a este voto, hecho con el 
consentimiento de los vasallos y firmado en 
la catedral de Lamego el 28 de abril de 1142, 
fue hallado en el monasterio de Alcoba^a. 
Todas las catedrales del reino estdn dedi- 
cadas a la Asuncidn de Maria; casi un 
tercio de las iglesias parroquiales (1.033 en- 
tre 3.855) estdn dedicadas a Nuestra Sehora 


bajo varios tftulos, como: aSanta Maria# 
(237), la Asuncidn (153), la Concepcidn (150). 
Para las iglesias no parroquiales y para las 
capillas la proporcidn es toda via mayor. La 
ciudad de Porto, que tiene en su escudo 
la imagen de Maria, es considerada desde 
el s. xn como «Civitas Virginis#. 

En los ss. xiv y xv conquistd P. en nom- 
bre de Marfa y sustrajo a los moros gran 
parte del Africa del Norte, consagrando a 
Marfa mezquitas, como la de Ceuta, bajo 
la advocacidn de N. a S. a de Africa, y la de 
Alcacer-Sener bajo el tftulo de N. a S. a de la 
Concepcidn. En nombre de Marfa descu- 
brfa P. el Congo y las costas occidentales 
del continente negro, y Vasco de Gama 
abrid el camino de las Indias y de todo el 
Oriente. Por Marfa, Pedro Alvarez Cabral 
descubrid el Brasil, y sus misioneros han 
difundido la luz del evangelio en las cinco 
partes del mundo. 

El rey Juan IV, el restaurador del reino 
contra la ocupacidn espanola, order)aba el 
6 de diciembre de 1644 que todas las ciu- 
dades, municipios y aldeas de su reino to- 
masen por a Patrona# a la Inmaculada Con¬ 
cepcidn. Despuds de dl, en 1646, las Cortes, 
en una junta plenaria, elegfan a la Inmacu¬ 
lada como Patrona (aPadroeira#) del reino 
y de todas sus posesiones y juraron defen¬ 
der, aun a costa de su vida, la verdad de 
la Inmaculada Concepcidn. Un decreto del 
26 de marzo de 1646 ratificaba la decisidn 
de las Cortes. Juan IV decretd lambidn que 
nadie pudiera recibir grades acaddmicos en 
la universidad de Coimbra, ni ser profesor, 
sin el previo juramento de confesar y de¬ 
fender, en privado y en priblico, la Inmacu¬ 
lada Concepcidn de Marfa. Hizo, ademds, 
acunar medallas en oro y plata con la efigie 
de la Inmaculada «Tutelaris regni#. Ani- 
mado de los mismos sentimientos, el rey 
Juan VI, cofrade de los aEsclavos de la 
Concepcidn#, estando en el Brasil, el 6 de 
febrero de 1818 institufa la insigne orden 
militar de «N. a S. a de la Concepcidn#. 

Una costumbre exclusiva del pueblo por- 
tuguds es la de dar a los bautizados, como 
«madrina», a Marfa, mediante un «procura- 
dor# que la representa. Este, en el momento 
de la administracidn del bautismo, toca con 
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la mano al nino, en nombre de la Virgen, 
sirvidndose al efecto, como de instrumento 
simbdlico, de la corona o de cualquier otro 
objeto de alguna de sus imigenes. 

Todavfa en nuestros tiempos, cada ano, 
en todas las fortalezas y Castillos de P. y 
de sus colonias, el estruendo de la artilleria, 
por tres veces consecutivas, recuerda todos 
los afios el 8 de diciembre a los portugueses 
que ese dfa es de gran solemnidad para su 
nacibn. Cinco facultades de la universidad 
de Coimbra (teologfa, derecho, filosoffa, 
matemdticas y medicina) dejan para este dfa 
la solemne distribucibn de los premios. 

Recientemente, despuds de las cdlebres 
apariciones ocurridas en Fdtima en 1917, 
todo P. ha sido repetidas veces, y de un 
modo solemnisimo, consagrado por sus obis- 
pos a Marfa. 

BIfiL.: Pimentel, A., Historic do culto de Nossa 
Senhora em P., Lisboa 1899; Oliveira Dus. I. de, 
Nolre-Dame dans la piiti populaire portugalse, en Du 
Manoir. IV, pp. 613-642. con amplia bibliografla, par- 
ticularmente sobre FAtima; An6nimo, Fdtima, altar do 
mundo, Occidental Editoria, Porto 1953. 416 pp.; 
Attualitd di Fdtima. Ediciones C. E. R. R.. Roma 1954, 
214 pp. ; Da Costa, Avelino de Jesus, A Vlrgem 
Marla Padroeira de Portugal na tdade mi dia. en 
«Lusitania Sacra®, 2 (1957) pp. 7-49. 

PREDESTINACI6N DE MARfA. — Ex- 
pondremos dos puntos: en qud consiste y 
cudles son sus caracterfsticas. 

I. En qui consiste. 1. Distincidn entre 
Providencia y P. Entre «Providenciai> y P. 
hay cierta distincidn. El objeto de la Pro¬ 
videncia divina, en efecto, es mucho m£s 
extenso que el objeto de la P. Objeto de la 
Providencia son todas las criaturas (pues 
la Providencia se identifica con la causali- 
dad divina, y es, por tanto, universal, como 
es universal la causalidad divina); objeto 
de la P. son sdlo las criaturas intelectuales, 
puesto que la P. atafie a la onibn sobrena- 
tural e inmediata con Dios, de la cual tan 
sdlo las criaturas intelectuales (dngeles y 
hombres) son capaces. Por este motivo, la P. 
es una parte, la mis noble, de la Providencia 
divina. 

Hay que distinguir, en efecto, un cui- 
druple modo de presencia o de unidn de 
Dios con las cosas creadas, a saber: un 
modo comrin, un modo especial, un modo 
especialfsimo y un modo supremo. 


1) Un modo comun, o sea, una presen¬ 
cia o unidn comtin de Dios con las cosas 
creadas, por medio de su poder (el que da 
y conserva el ser) y de su esencia (que es 
indivisible de su poder). Tal presencia y 
unidn de Dios con las cosas creadas se veri- 
fica en todos los seres inferiores al hombre 
(minerales, vegetales y animales). En todos 
estos seres, Dios esti presente y unido a 
ellos subjetivamente (ya que no es ni co- 
nocido ni amado por ellos). Este es el orden 
comun. 

2) Un modo especial. En las criaturas 
intelectuales (Angeles y hombres) Dios est £ 
presente y unido a ellos objetivamente, es 
decir, como objeto de conocimiento y de 
amor natural a travds de las cosas creadas. 
Este es el orden de la naturaleza (orden 
que, para el hombre y para el ingel, es 
solamente hipotdtico y que en realidad ja- 
mis ha existido, pues tanto el ingel como 
el hombre fueron creados y al mismo tiem- 
po elevados al orden sobrenatural de la 
gracia, es decir, a la unidn especialfsima 
con Dios). 

3) Un modo de presencia y de unidn 
especialisima. Se verifica cuando Dios esti 
sobrenaturalmente presente y unido a la 
criatura intelectual (ingeles y hombres) 
como objeto de conocimiento y de amor 
sobrenatural, por medio de Ig gracia divina 
que asimismo es origen de la gloria (= vi- 
sidn de Dios, belleza y bondad infinita, tal 
como es en sf mismo, y no a travds de las 
criaturas). Es dste el orden de la gracia, que 
aventaja incomparablemente al orden de la 
naturaleza, es decir, que es un modo espe¬ 
cialfsimo de unidn inmediata de Dios con 
las criaturas intelectuales (ingeles y hom¬ 
bres) mediante la operacidn de su inteli- 
gencia (visidn beatffica de Dios, seguida del 
gozo beatffico). 

4) Un modo de presencia y de unidn 
supremo, tinico. Se verifica cuando Dios 
est i. presente y unido inmediata y sobre¬ 
naturalmente al hombre mediante el ser 
(o sea, unidn sustancial hipostdtich), unidn 
mediante la cual la naturaleza hum ana es 
elevada a subsistir en la persona divina del 
Verbo, juntamente con la naturaleza divi¬ 
na. Es dste el llamado orden hipostdtico. 
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que aventaja incomparablemente tanto al 
orden de la naturaleza como al de la gra- 
cia. Es propio de Cristo, y tambi^n, en 
cierto sentido, de Maria, ya que tambiln 
Ella pertenece intrinsecamente al orden hi- 
postltico (no ya a la unidn hipost£tica), por 
haber sido el instrument del cual se ha 
servido Dios para efectuar la unidn hipos- 
t£tica de la naturaleza humana de Cristo 
con la persona divina del Verbo. Tanto la 
humanidad de Cristo como la maternidad 
divina de Maria dicen relacidn directa e 
inmediata con la persona divina del Verbo: 
la primera —la humanidad de Cristo— dice 
relacidn de unidn ; la segunda, en cambio 
—la maternidad divina—, dice relacidn de 
generacidn segtin la naturaleza humana. Los 
dos primeros modos de presencia y de unidn 
son objeto de la Providencia comun; el 
tercero y el cuarto lo son de la Providencia 
especial, o sea, de la P. 

2. La P. en general Pasemos ahora a 
exponer el concepto de P. 

Como el modo especialisimo y el modo 
supremo de presencia y de unidn de Dios 
con su criatura intelectual son ambos so- 
brenaturales y, por lo mismo, exceden al 
orden y a las fuerzas naturales, siguese de 
ahf que, para su realizacidn, se requiere, 
por parte de Dios, una particular elevacidn 
de la criatura intelectual, ya sea a modo de 
unidn segtin la operacidn (el especialisimo 
del orden de la gracia), ya a modo de unidn 
segtin el ser (el supremo, el orden hipost£- 
tico). Y conforme a eso, la doble elevacidn 
sobrenatural de la criatura intelectual, por 
parte de Dios, al sobredicho doble orden 
sobrenatural de unidn con El es lo que se 
llama (P. a ser hijo adoptivo de Dios, y P. 
a ser hijo natural de Dios) P. a la unidn 
inmediata sobrenatural con Dios segtin la 
operacidn y P. a la unidn inmediata sobre¬ 
natural segtin el ser. 

La P. no es, pues, otra cosa que ael acto 
de la voluntad con el cual el Creador, desde 
la eternidad, eleva y deslina a la criatura 
intelectual a la unidn sobrenatural inmediata 
con £l o segun la operacidn o segun el ser, 
unidn que ha de realizarse en el tiempo 
mediante la gracia ». 

«Pracdcstinatio proprie accepta, est quae- 


dam divina praeordinatio ab aetcrno de his 
quae per gratiam Dei sunt fienda in tern- 
pores (S. Th.. Ill, q. 24, a. 1). 

3. La P. de Maria. Como todos los bien- 
aventurados del cielo, e incomparablemente 
mas que ellos, Maria ha sido, sin duda al- 
guna, predestinada a la unidn sobrenatural 
inmediata con Dios mediante la operacidn 
del entendimiento, es decir, a la visidn beati- 
fica, a la gloria del cielo, al mis alto grado 
de gloria. Pero, ademds de esto, Ella ha 
sido predestinada a ser mad re del Verbo 
encamado, o sea, a ser instrumento de 
unidn de la persona divina del Verbo con 
la naturaleza humana de Cristo. En virtud 
de esta predestinacidn a la maternidad di¬ 
vina, Maria viene a pertenecer, intrinseca- 
mente, al orden hipost&tico, o sea, al orden 
de la unidn de Dios con el hombre con- 
forme al ser. Y aun podemos decir que fue 
consecuencia de esta intrinseca pertenencia 
al orden hipostdtico (al cual fue predesti¬ 
nada juntamente con Cristo por un mismo 
decreto) el haber sido Ella predestinada, no 
sdlo a la gracia y a la gloria, sino incluso 
al m£s alto grado de gracia y de gloria 
(despuds de Cristo). Por eso fue primero 
predestinada a la maternidad divina (a la 
pertenencia intrinseca al orden hipostdtico) 
y despuds a la gracia y a la gloria (o sea, 
al orden de la gracia y de la gloria), a Maria 
fue elegida —ensena Sudrez— para un de- 
terminado grado de gloria, porque antes 
habia sido ya preelegida para la dignidad 
de madre de Dios» (De Mysteriis vitae 
Christi, d. 1, s. 3, n. 3). Y, en efecto, el 
tdrmino primero e inmediato de la P. en 
una criatura es el que supera en dignidad 
a todas las otras cosas. Y como la mater¬ 
nidad divina supera incomparablemente a 
todas las otras, a la gracia y a la gloria, 
puesto que pertenece al orden hipostsitico 
(superior al orden de la gracia y de la glo¬ 
ria), de ahi se sigue que el tdrmino primero 
e inmediato de la P. de Maria fue la ma- 
temidad divina, y despues, en virtud y en 
vista de la maternidad divina, la gracia (que 
la hizo digna de la maternidad divina) y la 
gloria. 

4. Diferencia entre la P. de Maria y 
nuestra P. De lo que hemos dicho, se sigue 
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una triple diferencia entre la P. de Maria 
y nuestra P. Se diferencian, en efecto, en 
cuanto al tdrmino, en cuanto a la especie 
y en cuanto a la extension. 

1) En cuanto al tdrmino. Nuestra P. ha 
tenido por tdrmino la unidn sobrenatural, 
inmediata con Dios mediante .la operation, 
o sea, la P. a la gloria (que se ha de alcan- 
zar mediante la gracia); la P. de Maria, en 
cambio, ha tenido por tdrmino, primero, la 
maternidad divina (a causa de su intrfnseca 
pertenencia al orden hipostdtico), y despuds, 
como consecuencia necesaria, la unidn con 
Dios mediante la operacidn, o sea, la gloria 
eterna. 

2) En cuanto a la especie. Entre nues¬ 
tra P. y la de Marla no sdlo existe dife¬ 
rencia de grado (mayor o menor), sino que 
existe tambidn diferencia de especie, ya que 
la P. a la maternidad divina (perteneciente 
intrinsecamente al orden hipostdtico) es es- 
pecificamente diversa de la P. a la gloria 
mediante la gracia. Pero esta segunda sdlo 
difiere de la nuestra en el grado. 

La P. de Maria es, pues, por una parte 
semejante a la de Cristo y por otra a la 
nuestra. Por consiguiente, no es licito le- 
vantar a Nuestra Senora al mismo nivel de 
Cristo, pero tampoco es licito rebajarla 
hasta nuestro nivel, haciendo de Ella una 
santa, la mis santa de todos los santos, y 
nada mis. Marla estd como en medio, entre 
Cristo y nosotros (y toda la Iglesia), en un 
puesto enteramente suyo, sdlo suyo. Ella, 
en virtud de su misma P., constituye un 
mundo de por si, un orden de por si. 

3) En cuanto a la extensidn. Diversa en 
cuanto al tdrmino y en cuanto a la especie, 
la P. de Marla es tambidn diversa de la 
nuestra en cuanto a la extensidn. En nos¬ 
otros sdlo abarca los efectos sobrenaturales, 
es decir, la gracia y la gloria (el fin sobre- 
natural y los medios a 61 proporcionados), 
pero no los efectos naturales, o sea, la 
existencia, nuestras facultades, etc. Estos 
efectos naturales son producidos en nos¬ 
otros por la Providencia comtin, no por 
la P. En Maria, en cambio, la P. abarca 
todos los efectos que se encuentran en Ella, 
tanto los naturales (existencia, facultades, 
etcdtera) como los sobrenaturales (elevacidn 


a la maternidad divina, gracia, gloria). Todo 
en Ella es efecto de la P. Mientras en nos¬ 
otros los efectos sobrenaturales de la P. o 
Providencia especial (la gloria eterna) son 
separables de los efectos naturales propios 
de la Providencia comun (existencia, fa¬ 
cultades, etc.), en Maria, en cambio, los 
efectos sobrenaturales (maternidad divina y 
la consiguiente gracia y gloria) son insepa¬ 
rables de los efectos naturales (existencia, 
facultades, etc.), porque Maria fue creada 
por Dios unicamente para que fuese madre 
del Hombre-Dios, Redentor (y, en conse¬ 
cuencia, llena de gracia y de gloria), de 
modo que sin dicha maternidad divina Ella 
ni siquiera existiria, o sea, no habria tenido 
este efecto fundamental que en nosotros se 
deriva de la Providencia comtin. Todo es, 
pues, en Maria, efecto de la P. En otros 
t6rminos: mientras en Maria los efectos na¬ 
turales (existencia, facultades, etc., objeto 
de la Providencia comtin) nunca serf an rea¬ 
lidad sin los efectos sobrenaturales (mater¬ 
nidad divina, gracia, gloria, objeto de la 
Providencia especial, o sea, de la P.), en 
nosotros, en cambio, pueden darse los efec¬ 
tos naturales (objeto de la Providencia co- 
miin) sin los efectos sobrenaturales (objeto 
de la Providencia especial, o sea, de la P.). 
La P. de Maria tiene, por consiguiente, ma¬ 
yor extensidn que nuestra P., pues mientras 
nuestra P. sdlo se extiende a los efectos 
sobrenaturales, y no a los naturales (propios 
de la Providencia comun), la P. de Ma¬ 
ria, por el contrario, se extiende a to¬ 
dos los efectos que hay en Ella, tanto 
naturales como sobrenaturales, o sea, 
abarca toda su persona, su mismo ser, su 
existencia. 

II. Caracterlsticas de la P . de Maria. 
La P. de Maria se nos presenta con cuatro 
notas caracteristicas, o sea: es singular, gra- 
tuita, anterior a la de todos los otros y causa 
secundaria de la de todos los otros. En otros 
tdrminos, Maria es «tdrmino fijo de eterno 
consejoa (Par., XXXIIL 3), o sea, ha sido 
predestinada de un modo singular, gratuito, 
anterior a la P. de los otros y concausa de 
la de los otros. Las dos primeras notas ca- 
ractcristicas (singularidad y gratuidad) son 
comunmente admitidas; pero las otras dos 
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(anterioridad y causalidad) son todavia dis- 
cutidas entre los maridlogos. 

1. P. singular. Decimos: «La P.. de Ma¬ 
ria fue singular, ya que fuc predestinada a 
su singular misidn de madre universal (tanto 
de Cristo como de los cristianos) por el 
mismo decreto por el que Cristo fue pre- 
destinado a Hijo de Dios (con su cuerpo 
fisico) y Redentor de la humanidad (con 
su cuerpo mfstico).* 

1) Declaracidn de la proposicidn . En 
Dios —acto purfsimo, simplicfsimo— hay 
un dnico decreto formal que abarca todas 
las cosas, las de todos los tiempos, o sea, 
todas las cosas que existieron, que existen 
y que existirdn. Este decreto, formalmente 
dnico, es, con todo, virtualmente multiple, 
es decir, abarca muchos decretos virtuales; 
y estos decretos virtuales son tantos cuantas 
son las cosas realmente distintas entre si 
y de cualquier modo independientes entre 
sf. Esto asentado, digamos que el decreto 
(virtual) con el que Dios predestinaba a 
Jesds es iddntico a aquel con el que predes¬ 
tinaba a Marfa, su madre. Pero este decreto 
relativo a Jesds y a Maria (virtualmente) 
es diverso de aquel con el que Dios pre¬ 
destinaba a todos los otros. 

2) Pruebas de la proposicidn. a) Tal es 
la ensenanza del magisterio eclesidstico ordi - 
nario en tres document os pontificios: a) la 
bula alneffabilis Deus* de Pfo IX (auno 
eodemque decretos); b) la constitution 
apostdlica aMunificentissimus Deus* de 
Pio XII; c) el radiomensaje de Pfo XII 
para el Congreso Mariano de Chile del 31 
de diciembre de 1950 (Cf. Hilario Marin, 
S. J., Doctrina Pontificia , IV, Documentos 
Marianos, BAC [1954] pp. 173; 635; 665). 

b) Tal es la ensenanza de la Sagrada 
Escritura, la cual, desde el Genesis (3, 15) 
hasta el Apocalipsis (c. 12) presenta a Jesds 
y a Marfa indisolublemente unidos en el 
cumplimiento de su singular misidn: senal 
evidente de su unidn en id6ntico decreto 
de P. aCuantas veces —asf S. Pio X— se 
habla profdticamente en la Sagrada Escri¬ 
tura de la “gratia que habfa de aparecer 
entre nosotros”, el Salvador de los hombres 
es casi siempre prescntado juntamente con 
su santfsima madre... En una palabra, po- 


demos decir que, despuds de Cristo, encon- 
tramos en Marfa el fin de la ley y el cum¬ 
plimiento de las figuras y de las profecfas* 
(Encfclica «Ad diem ilium*. Cf. o. c., pd- 
gina 368). 

Efectivamente, el Redentor, en el primer 
anuncio hecho por Dios inmediatamente 
despuds de la cafda de nuestros primeros 
padres, fue presentado como alinaje de la 
mujer* (Gin. 3, 15), es decir, como ahecho 
de mujer*, segdn se expresard S. Pablo 
—con evidente alusidn a dicho anuncio 
profdtico— al consignar el acontecimiento 
(Gdl. 4, 4). El Emmanuel profetizado por 
Isafas es llamado hijo de la Virgen (Is. 7, 
14). £1 es la «flor* que brota de la rafz de 
Jesd (Is. 11, 1). Los primeros adoradores 
judfos del nacido Redentor —los pastores— 
ahallaron a Marfa y al Nifios (Lc. 2, 16). 
Los primeros adoradores gentiles del mismo 
—los magos— thallaron al Nifio con Marfa 
su madre* (Ml. 2,11). En las bedas de Cand, 
al comienzo de la vida pdblica y al primer 
milagro, cestaba presente la Madre de Jesds* 
(. In . 2, 1). En el Calvario, junto a la cruz, 
oallf estaba su Madre* (Jn. 19, 25). Donde 
estd Jesds alii estd tambidn Maria, y donde 
estd Maria allf estd tambiln Jesds, que es 
la razdn de ser de Marfa. Esta especie de 
compenetracidn entre Jesds y Maria, esta 
simultdnea presencia, esta indisoluble unidn, 
revelan la unidad del decreto divino del 
que hablan Pio IX y Pfo XII. 

c) Tal es la ensenanza de la razdn. fista 
nos dice que los dos tdrminos a madre* e 
«hijo» son correlativos. Y los correlativos 
son necesariamente simultdneos: «sunt si- 
mul*: el uno no puede estar sin el otro, 
el uno no es concebible sin el otro. Maria 
fue, por consiguiente, destinada a ser «ma- 
dre universal* con el mismo decreto con 
el que Cristo fue predestinado a ser Hijo 
de Dios y Redentor del hombre. Por consi¬ 
guiente, la P. de Maria fue singular, dnica, 
diversa de la de los demds predestinados, 
incomparablemente superior a la de los 
otros. Marfa, juntamente con Cristo, ocupa, 
desde la eternidad, un puesto singularfsimo 
en la mente y en el corazdn de Dios, un 
puesto que trasciende, sin comparacidn. e! 
que ocupan todos los demds. 
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2. P. gratuita. Decimos: «La P. dc Ma¬ 
ria (como la de Cristo) a su singular misidn 
ha sido del todo gratuita, tanto en lo que 
se refiere a la maternidad universal como 
en lo que atahe a la gloria eternal 

1) Fue gratuita, en primer lugar , la P. a 
la maternidad universal tanto para con Cris¬ 
to como para con los cristianos. De dos 
formas se puede suponer que Marfa ha 
merecido la encarnacidn: en el sentido de 
que la encarnacidn fuese decretada en aten- 
ci6n a sus miritos, y en el sentido de que 
la encarnacidn (ya decretada, sin sus mdri- 
tos) fuese efectuada por Dios, en atencidn 
a sus rodritos, por medio de Ella y no por 
medio de otra mujer. 

Pero resulta que Marfa no pudo merecer 
la encarnacidn del Verbo (ni, por consi- 
guiente, el ser madre de Cristo y de los 
cristianos, o sea, madre universal) en nin- 
guno de los modos sobredichos, es decir, 
que, en primer lugar, no pudo merecer que 
la encarnacidn del Verbo fuese decretada, 
y, en segundo lugar, no pudo merecer que, 
una vez decretada, fuese efectuada por me¬ 
dio de Ella y no por medio de otra mujer. 
Por consiguiente, la encarnacidn fue decre¬ 
tada por Dios gratuitamente, y fue efectuada 
por Dios por medio de Ella gratuitamente, 
puramente por su liberalidad, o sea, que 
Dios la escogid, de entre todas las mujeres, 
para ser instrument© de la encarnacidn del 
Verbo. 

En efecto, la encarnacidn del Verbo (sin 
la cual la maternidad, tanto respecto de 
Cristo como respecto de los cristianos, es 
del todo ininteligible) es principio, es decir, 
causa de todo mdrito. La maternidad uni¬ 
versal fue la primera y mis fundamental 
gracia o don gratuito (carisma) que Maria 
recibi6 de Dios. 

Sc puede, no obstante, afirmar con el 
Angdlico que Marfa merecid la maternidad 
universal (o sea, merecid que la encarnacidn 
del Verbo se efectuase por medio de Ella) 
en el sentido de que con su plena corres¬ 
pondence a la plenitud de la gracia (efecto 
de la encarnacidn, concedida en vista de la 
maternidad universal) merecid aquel grado 
excelso de pureza y santidad que la hizo 
digna dc ser madre del Hombre-Dios Re- 


dentor y de todos los redimidos {111 Sent., 
d. 4, q. 3, a. 1, ad 6; S. Th., Ill, q. 2, 
a. 11, ad 3). 

2) Fue gratuita, en segundo lugar, la P. 
de Maria a la gloria eterna. £sta, en efecto, 
es en Marfa una consecuencia moralmente 
necesaria de la predestinacidn a la mater¬ 
nidad universal (respecto de Dios y respecto 
de los hombres). Pero la P. de Marfa a la 
maternidad universal fue gratuita; y de ahf 
se sigue que tambidn fue gratuita la P. de 
Marfa a la gloria eterna. 

Eso no obstante, tambidn Marfa —lo mis- 
mo que todos los dcmis elegidos— consi- 
guid la gloria eterna con mdritos adquiridos 
durante su vida terrena, es decir, no sin su 
cooperacidn, libre y meritoria, a la gracia 
divina. La Virgen es, por tanto, la criatura 
en la que resplandece con todo su fulgor, 
mis que en ninguna otra, la munificencia 
divina. 

3. P. anterior a la de los otros . Decimos: 
«La P. de Maria (juntamente con la de Cris¬ 
to) a su singular misidn es anterior a la de 
todos los otros. & 

La sentencia tomista y la escotista. a) Se- 
giin la escuela tomista, Dios habrfa querido 
primero a nuestros progenitores con la per¬ 
misidn de su culpa, y despuis a Cristo y a 
Marfa como remedio de la culpa; de modo 
que, en virtud del presente dedreto (avi prae- 
sentis decretift), la encarnacidn (y, por con¬ 
siguiente, la existencia de Cristo y de Marfa) 
depende de la permisidn de la culpa de 
nuestros primeros padres como de condicidn 
asine qua non»; por lo mismo, si Adin no 
hubiese pecado, el Verbo no se habrfa en- 
carnado. La Escritura y los Padres, en efec¬ 
to, no asignan a la encarnacidn otro motivo 
que el pecado, o sea, la redencidn del 
pecado. 

b) Segtin la escuela escotista, por el con- 
trario, Dios quiso primeramente a Cristo y 
a Maria (o sea, la encarnacidn por su in- 
trfnseca excelencia, como complemento y 
coronamiento de la creacidn), y dispute a 
Adin y a Eva con la permisidn de su 
culpa; de modo que la encarnacidn habrfa 
sido del todo indepcndiente de la permisidn 
de la culpa; y, por consiguiente, si Adin 
no hubiese pecado, el Verbo se hubiera en- 
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camado lo mismo, no en came pasible, sino 
en came impost ble, Antes de Escoto pro- 
puso ya esta sentencia Ruperto de Deutz, 
en el s. xii. En confirmacidn de esto, la 
Escritura y no pocos padres y escritores 
eclesidsticos ensalzan el primado absoluto 
de Cristo sobre todas las cosas (no ligado 
a la permisidn de la culpa), de modo que 
Cristo e$ la primera cosa querida por Dios 
entre todas las otras, y, por tan to, es inde - 
pendiente de todas. Todas las cosas son 
como medios para el fin (Cristo). 

2) He aqul nuestra tesis conciliadora. 
Dios quiso la encarnacidn (y, por lo mis¬ 
mo, a Cristo y a Maria) en conexidn con 
la permisidn de la culpa de Addn, como 
remedio a la misma (no en dependencia de 
la culpa de Addn, ni tampoco sdlo por si 
misma sin conexidn alguna con la culpa de 
Addn); de manera que si Addn no hubiese 
pecado (o sea, en la hipdtesis de que Addn 
no hubiese pecado) no sabrfamos, al menos 
con certeza, si el Verbo habria encarnado. 

a) La encarnacidn (la existencia de Cris¬ 
to y de Marfa) fue querida y decretada por 
Dios en conexidn con la permisidn de la 
culpa de Addn. La encarnacidn fue, en efec- 
to, decretada por Dios ab aeterno, como 
efectivamente se realizd en el tiempo, y 
dado que la encarnacidn se realizd en el 
tiempo en conexidn con la permisidn de la 
culpa de Addn, de ahf se sigue que fue de¬ 
cretada por Dios ab aeterno en conexidn 
con la permisidn de la culpa de Addn. Esta 
conexidn results de la revelacidn, o sea, de 
la Sagrada Escritura y de la tradicidn, y, 
por consiguiente, ni nadie la niega, ni puede 
negarla. Todos cantan con la Iglesia: «Por 
nosotros los hombies y por nuestra salud 
(el Verbo) bajd de los cielos y se encarnd.a 
La revelacidn (la Sagrada Escritura y la tra¬ 
dicidn), por su parte, no dice enteramente 
que la encarnacidn haya sido decretada por 
Dios ab aeterno en dependencia de la culpa 
(como querrfa la escuela tomista), ya que la 
revelacidn habla sdlo de conexidn y no de 
dependencia. Si hablase de dependencia (mds 
que de simple conexidn), todos tendrfan que 
admitir una tal dependencia. Una cosa es 
conexidn y otra dependencia. Una cosa pue¬ 
de estar en conexidn con otra (o sea, unida 


estrechamente a otra) sin que por esto de- 
penda de esta otra. Por otra parte, la reve¬ 
lacidn (la Escritura y la tradicidn) no dice 
que la encarnacidn haya sido decretada ab 
aeterno por Dios, sdlo, exclusivamente, por 
si misma ; sin conexidn alguna con el pecado 
(como quisiera la escuela escotista), puesto 
que la revelacidn habla abiertamente de tal 
conexidn. Esta innegable conexidn (en el 
presente orden histdrico, el que efectiva¬ 
mente ha sido ejecutado por Dios, entre 
tantos drdenes posibles) no compromete de 
ningtin modo el primado absoluto de Cris¬ 
to, puesto que —como hemos ya advertido— 
del hecho de que una cosa estd en conexidn 
con otra no se sigue en manera alguna que 
dependa de esta otra. Antes bien, en nuestro 
caso, como lo que es menos noble estd orde- 
nado a lo que es mds noble, es la permisidn 
del pecado (mdximo mal) la que estd orde- 
nada a la encarnacidn, o sea, a Cristo (md- 
ximo bien) y a Maria. La permisidn del 
pecado fue decretada por Dios con miras 
a Cristo y a su mayor gloria. Por tanto, la 
conexidn de la encarnacidn con el pecado 
es como conditio sine qua non para salvar 
el primado absoluto de Cristo, o sea, su 
independencia del pecado. 

b) Si Addn no hubiese pecado, ha¬ 
bria dado la encarnacidn?... La rinica res- 
puesta ldgica y cierta es dsta: en el orden 
presente (el elegido de hecho por Dios ab 
aeterno y realizado por El en el tiempo) la 
encarnacidn estd indudablemente conexa con 
el pecado. Esto asentado, si, por hipdtesis, 
prescindimos del pecado, tendremos un or¬ 
den diverso del presente. Un orden en el 
cual se supone el pecado es, en efecto, 
muy diverso de un orden en el que, por 
hipdtesis, no se supone el pecado, o sea, es 
un orden puramente posible (uno de tantos 
drdenes posibles) del que nada sabemos con 
certeza. En tal hipdtesis, por tanto, Dios 
habria podido encarnarse igualmente y ha¬ 
bria tambidn podido no encarnarse. La en¬ 
carnacidn depende de la libre voluntad de 
Dios, y lo que depende de la libre voluntad 
de Dios no se puede conocer a no ser por 
medio de la revelacidn; pero la revelacidn 
habla solamente del presente orden histdrico 
(en el cual la revelacidn estd conexa con el 
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pecado) y no dc un orden posible (en cl 
cual, por hipotesis, no habria habido pe¬ 
cado). Por consi&wente, privados de tal re- 
velacidn, no podemos hacer otra cosa quc 
concluir: en la hipbtesis de que Dios no 
hubiese permitido el pecado, ignoramos si 
el Verbo se habria encamado igualmente 
o no. Prescindir del pecado, aunque s61o 
sea por simple hipbtesis, equivale a salir 
del orden presente (el rinico querido, de 
hecho, por Dios) para entrar en un orden 
puramente posible, hipotbtico, del cual nada 
dice la revelacibn. 

3) La parte viva y la parte caduca de 
las dos sentencias. a) La sentencia tomista 
tiene de bueno y de vivo que salva por com- 
pleto el car£cter redentor de la encamacidn 
del Verbo e insiste en el tinico decreto di- 
vino que ha tenido eficacia. Lo que tiene 
de caduco es la negacibn del primado abso¬ 
lute de Cristo (y de Marfa), puesto que lo 
supone ligado con la permisibn divina de 
la culpa de nuestros progenitores, haciln- 
dolo depender de la misma, de modo que 
Dios habria querido primero al hombre con 
el pecado, y luego la encarnacibn del Verbo. 

b ) La sentencia escotista tiene de bueno 
y de vivo que salva el primado de Cristo, 
ya que no lo liga, es decir, no lo hace de¬ 
pender de la permisibn divina de la culpa. 
Con todo, tiene de malo que prescinde del 
presente decreto relativo a la encarnacibn, 
el tinico decreto eficaz, el cual no sblo abar- 
ca la sustancia de la encarnacibn, sino mbs 
bien la encarnacibn en concreto, como de 
hecho ha acaecido, con todas sus circuns- 
tancias, y la primera entre todas es la pasi- 
bilidad de la came de Cristo por hallarse 
en conexibn con la redencibn de la culpa. 
Acerca de la supuesta encarnacibn en carne 
impasible, fmto de un decreto divino con - 
dicionado por la libre election de Addn, 
nada dice la revelacibn y, por consiguiente, 
nada podemos afirmar, al menos con certeza. 

La conciliacidn de las dos sentencias se 
podria lograr si, en vez de hablar de depen - 
dencia de la encarnacibn de la permisibn 
de la culpa (como hace la escuela tomista) 
o de independence (como hace la escuela 
escotista), se hablase de simple conexidn, en 
el orden presente, de la encarnacibn con la 


culpa que sc debe expiar: lo cual es lo 
rinico autorizado del modo de hablar de la 
revelacibn (Escritura y Padres). 

De esta manera se concilian las dos sen¬ 
tencias, salvando lo que en si tienen de ver- 
dadero y rechazando lo que en si tienen 
de caduco. 

Se salva, ante todo, en la sentencia con- 
ciliadora, lo que hay de vivo tanto en la 
sentencia tomista (la encarnacibn redentora ; 
en virtud de la conexidn de la encarnacibn 
con la culpa) como en la sentencia escotista 
(el primado absolute de Cristo, que en nada 
queda rebajado o comprometido por la co¬ 
nexidn de la encarnacibn con la culpa). 

Sc evita, en segundo lugar, todo cuanto 
hay de caduco tanto en la sentencia tomista 
(el hecho, no probado ni probable, de la 
dependencia de la encarnacibn de la culpa) 
como en la escotista (la negacibn de la co¬ 
nexidn de la encarnacibn con el pecado). En 
efecto, si se niega esta conexidn, los esco- 
tistas se ven forzados a distinguir en Dios 
un doble decreto: uno absolute (que atahe 
a la sustancia de la encamacidn) y otro 
condicionado, hipotdtico (que atafle a la cir- 
cunstancia de la pasibilidad o de la impa- 
sibilidad de la came del Verbo encamado). 
Es ficil comprender la conexidn (en el or¬ 
den presente) de la encamacidn en came 
pasible con el pecado, puesto que lo supone. 
Sdlo en un orden diferente del presente 
orden histdrico, en el que, por hipdtesis, no 
habria existido el pecado, se habria podido 
verificar una encamacidn en came impasi¬ 
ble. Pero de este orden posible —repeti- 
mos— nada sabemos, al menos con certeza, 
por la simple razdn de que Dios nada nos 
ha dicho de ello. 

4. P. causa de la de los otros. «La P. de 
Maria es causa secundaria (subordinada a la 
de Cristo, causa primaria) de la P. de todos 
los otros.» 

Todos admiten que la P. de Maria a la 
maternidad universal es, cuando menos, cau¬ 
sa mediata (o sea, mediante Cristo) de la P. 
de todos los otros. Pero no todo$ admiten 
que sea tambibn causa inmediata (junta- 
mente con Cristo) de la P. de todos los otros. 
Eso lo niegan los que niegan la cooperacibn 
inmediata de Maria a la redencibn del mun- 
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do, o sea, a nuestra salvacidn; lo conceden, 
en cambio, quienes admiten esa coopera- 
cidn, de suerte que Dios habrfa predispuesto 
desde la eternidad que nuestra salvacidn 
fuese obrada por medio de Cristo y de Maria 
(no s61o por Cristo, o bien por Maria me- 
diante Cristo). 

Efectivamente, Maria es causa secundaria 
en todo aquello en que Cristo es causa pri- 
maria; y como Cristo es causa primaria 
eficiente de la P. de todos los otros, Maria 
es causa secundaria eficiente (puesto que la 
merecid de digno, mientras que Cristo la me- 
recid con mirito de excelencia) de la P. de 
todos los otros. 

Puede asimismo notarse que la P. de Ma¬ 
ria, ademis de ser (juntamente con la pri¬ 
maria de Cristo) causa secundaria eficiente, 
es tambidn causa secundaria ejemplar y cau¬ 
sa secundaria final de la P. de todos los 
otros. Es causa secundaria ejemplar en el 
sentido de que la P. de todos los otros a la 
gloria eterna es moldeada, secundariamente, 
en la de Ella (ademis de serlo, y primaria- 
mente, en la de Cristo). Es causa secun¬ 
daria final en el sentido de que la P. de 
todos los otros a la vida eterna esti dirigida, 
secundariamente, a la gloria de Maria, ade¬ 
mis de serlo (y primariamente) a la gloria 
de Cristo. 

BIBL.: Allen, W., The predesllnatlon of Mary tn 
the Ught of modern controversy, en «Mar.-St.». 2 
(1951) pp. 178-192; A. M., La predestination de Marie 
ne fait-elle qu’un avec la predestination du Christ?, en 
nAmi du CIerg6», 62 0952) pp. 776-777; Philips, G.. 
De electlone B. V. Marine, en «AIma Soda Chrlsti*. 
III. pp. 1-20; Oberski, J., De doctrine S. Scrlpturae 
de praedestinatione B. V. Mariae ad suam singularem 
misslonem, ibid., XI. pp. 68-78; P£rez, A.. Primado 
de Cristo y Maria segrin los tediogos mercedarios, ibfd., 
VII, pp. 1-34; Kerrioan. A., O. F. M.. 77r<? predesti¬ 
nation of Mary according to St. Cyril of Alexandria. 
ibid., III. 34-56; Doolan. Ae.. O. P., n/tb aeterno 
ordinata sum », ibid., pp. 21-26; Rabitte. E., O. F. M., 
Mother and Son, ibid., pp. 27-33: Plasmann. Th.. 
O. F. M., Uno eodetnqm decreto (Maria fmmaculata 
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PRESENTACI6N DE MARIA. — Es un 
episodio de la vida de Marfa narrado, por 
primera vez, en el apderifo «Protoevangelio 
de Santiagoa (v.), del s. ii. 


I. La P. en la narracion de los apdcrifos. 
El Protoevangelio de Santiago la cuenta asf: 
«Habiendo Jlegado [Maria] a la edad de dos 
anos, dijo Joaquin a Ana: “Llevdmosla al 
templo del Sefior para cumplir la promesa 
que hicimos, no sea que el Senor nos la 
reclame y nuestra ofrenda resulte ya inacep- 
table ante sus ojos.” Ana respondid: “Es- 
peremos todavfa hasta que cumpla los ires 
anos, no sea que la nifia vaya a tener ano- 
ranza de nosotros.” Y Joaquin respondid: 
“Esperemos.” 

»A1 llegar a los tres afios, dijo Joaquin: 
“Llamad a las donee!las hebreas que eslin 
sin mancilla y que tomen sendas candelas 
encendidas [para que la acompafien], no sea 
que la nina se vuelva atr&s y su corazdn sea 
cautivado por alguna cosa fuera del templo 
de Dios." Y asi lo hicieron, mientras iban 
subiendo al templo de Dios. Y la recibid el 
sacerdote, quien, despu^s de haberla besado, 
la bendijo y exclamd: “El Sefior ha engran- 
decido tu nombre por todas las generacio- 
nes, pues al fin de los tiempos [/ Pet. 1, 20] 
manifestara en ti su redencidn a los hijos 
de Israel.” 

sEntonces la hizo sen tar sobre la tercera 
grada del altar, y el Senor la revistid de 
gracia, y el la danzd con sus piececitos, ha - 
ciendose querer de toda la casa de Israel 
ll Re. 18, 16]. 

sBajaron sus padres, llenos de admira- 
cidn, alabando al Senor Dios [Lc. 2, 20] 
porque la nifia no se habia vuelto atr^s. 
Y Marfa permanecid en el templo como una 
palomita, recibiendo alimento de mano de 
un ingel» (Cf. De Santos Otero, A., Evan- 
gelios Apdcrifos , BAC, Madrid 1956, pigi- 
nas 157-159). El episodio fue ampliado y 
dramatizado mis tarde por otros evangelios 
apdcrifos. Asf, por ej., el ps.-Mateo, IV, y 
el De Nativitate Mariae, VI, 1, hablan 
de 15 (en lugar de tres) gradas del altar, 
aporque (segtin declara el De Nativitate 
Mariae ), como el templo estaba edificado 
sobre un monte, no se podfa llegar al altar 
de los holocaustos, que estaba fuera de su 
recinto, sino por medio de gradasu (o. c. t 
p. 266). Estas 15 gradas se ponfan en relacidn 
con los 15 salmos graduates (Sal. 119-133). 

II. La P. cn los Padres y escritores de 
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la Iglesia. El episodio de la P. Io cuentan 
tambien S. Gregorio Niseno, en el s. IV 
( Orat . in diem Natalem Christi, PG 46, 
1139), Teodoto de Ancira, de la primera 
«>piitad del s. v ( Homil . VI in S . Deiparam 
ef*in Nativ. Dom., PG 77, 1427), el himnO- 
grafo Jorge, del s. vn (Cf. Pitra, Anal spic. 
solesm., p. 275). En el s. viii la P. fue cele- 
brada por S. German de Constantinopla (In 
Praesent. Deip ., PG 98, 291), por S. AndrOs 
de Creta (Or. I in Noth’. B. M. V., PG 98, 
815a) y por S. Juan Damasceno (De fide 
orthod., I, 4, c. 14, PG 94, 1159a). En el 
s. ix hay el testimonio de Epifanio monje 
(De Vita B. Mariae, n. 5, PG 120, 1916), 
de S. Teodoro Estudita (Doctrina chron. 
Monasterii Studii en mayo, Nova Bibl. Pa - 
trum, t. II), de Jorge de Nicomedia (Serm. VI 
de ingressu Virginia in templo, PG 100, 
143b), de SimOn Metafraste (Or. de S. Ma¬ 
ria, n. 2, PG 115, 531c). En el s. x hablan 
de la P. el emperador LeOn el Sabio (In 
B. Mariae Praesent at., PG 107, 11-22) y 
S. Fulberto de Chartres (De nativ. B. M. V. t 
PL 141, 324). En el s. xi tenemos a Santiago 
Monje (Cf. Ballerini, Silloge Monumento - 
rum ad mysterium conceptionis Immacular 
tae Virginis Deiparae illustrandum, Roma 
1854-56, t. II, 590-632), a Jorge Cedreno 
(Hist, compend., PG 121, 362c) y a Teofi- 
lacto de Bulgaria (PG 126, 144). En el s. xii, 
la atestiguan Teodoro Prodromos (PG 133, 
1177-78) y el autor del Christ us patiens 
(PG 38, 244). En el s. xm tenemos a NeOfito 
Recluso (en el cdd. 1189 del fondo griego 
de la Bibl. Nac. de Paris) y a BartolomO de 
Trento (aVita et actus Sanctorum per anni 
circuluim, cap. 105). 

Hasta el s. xvr nadie pensd en negar o 
poner en duda este episodio de la vida de 
Maria. Los primeros que lo negaron fueron 
los centuriadores de Magdeburgo, refutados 
por S. Pedro Canisio. Entre los catOlicos, 
el primero en dar valor a la negation de los 
centuriadores fue el dominico P. Jacinto 
Serry (1659-1738) en la obra Exercitationes 
historicae, criticae, polemicae de Christo 
ei usque Virgine Mat re, Venetiis 1719, cc. 18 
y 19, pp. 125-137, obra puesta en el tndice 
en 1722. Segiin Serry, la P. de Marfa es «du- 
dosa y del todo inciertaa (op. cit., p. 128). 


EI cardenal Lambertini, mis tarde Benedic- 
to XIV, afirma: aNos, que ni siquiera un 
Ipice queremos apartarnos de la sentencia 
comiin de la Iglesia, afirmamos que la Bien- 
aventurada Virgen fue presentada en el 
templo para que alii recibiese una education 
adecuadas (Delle feste di G. C. (...) e della 
B. Vergine Maria, Venecia 1767, pp. 321-24). 

III. La P. en la liturgia . La celebration 
de la fiesta de la P. el 21 de noviembre pa- 
rece que esti en relation con la fiesta aniver- 
sario de la dedication de la iglesia de Santa 
Maria erigida por Justiniano I en el aflo 543 
para localizar, segun parece, el aconteci- 
miento de la P. En Occidente, en cambio, 
ya comenzO a aparecer, aisladamente, por 
los ss. x y xii (Cf. Low, en «Enc. Catt.», 
IX, col. 1367). ComenzO despuOs a hacerse 
universal en el afio 1372, por obra de Fe¬ 
lipe de Mazifcres, embajador francos en Cbi- 
pre. Gregorio XI la incluyO en el Calendario 
Romano. Pio IV la introdujo en el Brevia- 
rio Romano. San Pfo V la suprimiO, pero 
Sixto V, en 1585, la prescribiO nuevamente 
a toda la Iglesia. Clemente VIII, en 1602, la 
elevO al rito de doble mayor. 

IV. La P. en la iconografla. La primera 
representation de la P. es la que se encuen- 
tra en la alastrai de S. Maximino de Pro- 
venza, donde se lee, encima de la cabeza de 
la Virgen orante: aMaria Virgo — Ministra 
de — Templo GerosolaeB (Cf. DALC, X, 
2, col. 1787-88). En el s. x se halla el epi¬ 
sodio de la P. en una miniatura del Meno- 
logio griego del Vaticano (Cf. Rohault de 
Fleury, La Vierge, I, Paris 1878, p. 52). En 
el s. xi se halla el mismo episodio en las 
miniaturas del libro de homilias de Santiago 
Monje (v. la reproducciOn en Venturi, La 
Madone, representation de la Vierge dans 
tart italien, Pan's, s. d., p. 108). En el s. xiv 
se fija, por asi decir, el tema que seri des- 
puOs el dominante, o sea: se ve a la santa 
nina, acompanada de Joaquin y de Ana 
-—los cuales se quedan con otros especta- 
dores a la debida distancia—, subiendo ella 
sola por una escalinata que se alza delante 
del templo, donde es acogida por el Sumo 
Sacerdote. Las mis cOlebres representaciones 
de la P. son las de Giotto, Tadeo Gaddi. 
Guirlandayo, Tiziano, etc. 
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PRINCIPIO FUNDAMENTAL DE LA 
MARIOLOGfA. — Sobre esta cuestiOn 
fundamental hay diferentes opiniones. Pue- 
den reducirse a tres grupos: I) los que lo 
niegan y lo ponen en duda o discuten $u 
utilidad; II) los de conception cristolOgica; 
III) los de concepciOn eclesiolOgica. 

I. A1 primer grupo pertenecen el Padre 
J. F. Bonnefoy, O. F. M., el P. C. Zimara 
y el Ab. Bonnichon. El primero niega la 
existencia de un primer principio mariolO- 
gico porque la mariologia no es una cien- 
cia independiente («sui iuris») y ni siquiera 
es una ciencia subalterna de la teologfa o 
de la revelaciOn (Cf. La primaute absolue 
de Notre Seigneur Jesus-Christ et de la 
Tres-Sainte Vierge, en «Bull. Soc. Fran$. Et. 
Mar., a. 1939, pp. 88 ss.). Mas otros han 
hecho notar que la mariologia, como parte 
de la teologfa, no tiene ciertamente un pri¬ 
mer principio «independientei> (pues no se 
puede, en realidad, explicar la matemidad 
de Mar/a sin la encarnaciOn del Redentor). 
Pero si se considera a la mariologia como 
un tratado independiente, cuyas conclusio- 
nes deben depender de un principio, tiene 
que tener necesariamente un P. F., supre¬ 
mo y primero, del cual dependa la organiza¬ 
tion cientifica, la unidad y la solidez de la 
doctrina en 61 expuesta, aun cuando, bajo 
otro aspecto, ese principio dependa, a su 
vez, de otro principio, de otro tratado teo- 
lOgico (el de la encarnaciOn). Por eso, se 
puede hablar legftimamente de un primer 
principio mariolOgico, con el que se relacio- 
nan todas las demds verdades mariolOgicas. 
Negar un P. F. en la mariologia equivale 
a negar su unidad y su constitution orginica. 

Ha dudado de la existencia de este primer 
principio el P. C. Zimara (Cf. Literalische 
Besprechungen, en aDivus Thomas», Frib. 15 
[1937] pp. 113-115), pero sin aducir razOn 
alguna. 

En cambio, Bonnichon (Rapport sur la 
pratique de Venseignement de la Thtologie 
Mariale, en a Bull. Soc. Fran$. Et. Mar.», 
1936, pp. 60-62) se ha opuesto a la utilidad 
de un primer principio marioldgico: pro¬ 
pone renunciar a un tratado marioldgico 
org£nico, y aconseja relacionar las diferentes 
tesis marioldgicas con los diferentes trata- 


dos de teologfa. Asf tendremos, por ejemplo, 
la Inmaculada Conception como corolario 
del «de peccato originali®; la matemidad 
divina, como parte del «de Verbo Incar- 
nato»; la corredencidn que deberl agre- 
garse al ade Christo Redemptoren; la asun-“ 
cidn al «de Novissimis®; la mediation de 
la gratia al «de Ecclesiaa; su gratia perso¬ 
nal y su virtud a la moral cristiana. a Este 
proyecto de descomposicidn del tratado ma- 
riano tradicional —observa el P. Dillensche- 
neider—, no obstante las ventajas reales que 
ello entrafia, correrfa el peligro de compro- 
meter el cuadro de conjunto de la vocation 
de Maria y de disminuir su importances (II 
Principio primo .... p. 18; v. bibl.). 

Se trata, por consiguiente, individualizar 
la clave de todo el tratado sobre Nuestra 
Seflora. 

Admitida, pues, la existencia de este P. F. 
como lazo de uniOn entre las distintas partes 
de la mariologia, los mariOlogos, en especial 
en estos ultimos tiempos, han procurado in- 
dividualizarlo, aunque no han llegado a 
ponerse completamente de acuerdo. Las di¬ 
ferentes sentencias sobre el primer principio 
se pueden reducir a dos sentencias o concep¬ 
tions : la cristolOgica y la eclesiolOgica, se- 
gun que Maria sea puesta en relation con 
la cristologia o con la eclesiologfa. En el 
pasado ha predominado la corriente cristo¬ 
lOgica (o sea, Marfa ha sido puesta en con- 
tacto viviente con Cristo, del que es mad re 
y asociada en la obra de la redenciOn); en 
estos Ultimos aflos, en cambio, por inicia- 
tiva de algunos teOlogos (especialmente ale- 
manes), ha comenzado a formarse la co¬ 
rriente o concepciOn eclesiolOgica (consi- 
derando a Marfa en contacto con la Iglesia, 
de la que es miembro). 

II. Corriente cristoldgica. Los que siguen 
esta primera concepciOn se pueden dividir 
en dos clases: 1) los que admiten un solo 
primer principio, simple o compuesto; 2) los 
que sostienen un doble primer principio. 

1. Un solo principio simple serfa: 

1) La amatemidad divina*, tomada no 
en su significado puramente fisiolOgico y 
material, sino en su significado adecuado 
ffsico-morat con todas las exigencias de gra¬ 
tia que implica. Asf piensan S. Lorenzo de 
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Brindis {Mariale, serm. VIII, in Concept. 
Immac., § 1, Padua 1928, p. 479), Suarez {De 
Iticarnatione, q. 27, disp. 1, sect. 2, ed. Vene¬ 
cia 1746, t. XVII), cl card. Ldpicier ( Trac - 
tatus de B. M. V. Matre Dei, ed. 5, Roma 
1926, pp. 91-92), Fernandez, O. P. (en aCien- 
cia Tomista®, sept-oct. 1928, n. 113, p. 149), 
Philipon (en «BulI. Soc. Fran 9 . Et. Mar.®, 
1936, pp. 210-211), Pohle-Gierens {Lehrbuch 
der Dogmatik, ed. IX, Paderborn, t. II, 
p. 248), P. Llamera, O. P. {La Maternidad 
espiritual de Maria, en aEst. Mar.®, 3 [1944] 
pp. 67-162), P. Gagnebet, O. P. ( Questions 
Mariales, en aAngelicum®, 22 [1945] pp. 164- 
171), etc. 

Contra estc primer principio se suele ob- 
jetar que, si se pone de relieve la materni¬ 
dad fisica de Marla con relacidn a Cristo 
(Hombre-Dios), no se pone igualmente de 
relieve su maternidad espiritual para con to- 
dos los cristianos (miembros mfsticos de 
Cristo). Semejante primer principio prescin- 
de de la economia de nuestra redencidn. 
Ademis, no dimana de la mariologia, sino 
que es algo inmancnte a la misma. Por eso, 
otros maridlogos han buscado en otra parte 
tal principio fundamental. 

2) Otros, para unir a Maria con la eco¬ 
nomia de nuestra redencidn (de la cual pres- 
cinde por si misma la maternidad divina), 
defienden como principio primario el titulo 
de anueva Evas o Corredentora, que le die- 
ron los Padres desde el s. ii. De aqui se de- 
riva la maternidad divina como medio para 
la realizacidri del oficio de anueva Eva®. Tal 
es la sentencia del P. Alameda {El primer 
principio,.., pp. 163-186, v. bibl.), del P. Rd- 
banos, C. M. {La Corredencidn de Maria en 
la Sagrada Escritura , en «Est. Mar.®, 2 
[1943] pp. 9-59), etc. 

A1 principio de Maria anueva Eva®, aso- 
ciada a Cristo «nuevo Addn® en la reden¬ 
cidn, se puede reducir el primer principio 
propuesto por el P. Sinchez Cdspedes, L. 
{El Misterio de Maria..., v. bibl.): aCristo 
y la Virgen constituyen esencialmente un 
solo principio, naturalmente activo, integral- 
mente completo en orden a la redencidn del 
gdnero humano.® 

Esta interpretacidn tiene el defecto opues- 
to de la primera: en efecto, mientras pone 


de relieve la relacidn de Maria con los cris¬ 
tianos (los redim id os, mistico cuerpo de 
Cristo), deja en el olvido la relacidn de 
Ella con Cristo, o sea, la maternidad divina, 
la cual ildgicamente quedaria subordinada 
a la misidn salvadora de Maria. Por eso, 
otros maridlogos se han pronunciado por un 
principio tinico, no simple, sino compuesto. 

Un unico principio compuesto: a la ma- 
temidad divina en cuanto tal, algunos ma¬ 
ridlogos ana den una nota caracteristica que, 
aunque sdlo con tdrminos diferentes, viene 
a determinar la realizacidn concreta de di- 
cha maternidad. En este segundo grupo se 
pueden incluir las seis sentencias siguientes: 
1) maternidad divina concreta o histdri- 
ca; 2) maternidad matrimonial; 3) mater¬ 
nidad corredentora o soterioldgica; 4) ma- 
temidad del Cristo total; 5) maternidad 
perfectisima o dignisima; 6) maternidad me- 
sidnica. 

1) La primera es la «maternidad divina 

concreta o histdrica®, tal como se nos pre- 
senta en la Sagrada Escritura y en la tradi- 
cidn, en cuanto comprende la asociacidn al 
Redentor. Asi el P. Bover, S. J., en el Con- 
greso de Sevilla de 1929 {Sintesis orgdnica 
de la Mariologia..., en aCrdnica oficial del 
Congreso Mariano®, Madrid 1930, pp. 252- 
275). Asi piensan tambidn el P. Bernard, 
O. P. {Le mysterc de Marie, ed. IV, Des- 
clde, 1957, pp. 17-25), el P. Cuervo, O. P. 
{Boletin de Teologia dogmdtica, en aCien- 
cia Tomista®, 56 [1937] 141; ibid. 51 

[1935] p. 189), y el P. E. Esteve, O. C. 
{La Asuncion corporal y los principios de 
la Mariologia, en aEst. Mar.®, 6 [1947] 
p. 225), etc. 

2) Otros propugnan la amaternidad ma¬ 
trimonial®. Asi Scheeben ( Handbuch der 
Katholische Dogmatik, Frib. Br. 1882, t. Ill, 
pp. 455-629). Con su libre consentimiento a 
la encamacidn del Verbo, Maria consiguid 
la mas intima unidn que se puede concebir 
con Cristo (mision para la que tstaba prc- 
destinada por Dios): la de ser «Esposa» 
personal del Redentor y «Mad re® personal 
de todos los redimidos. Por consiguiente, 
esta relacidn con el Verbo enc^mado nos 
presenta a Maria indisolublemente unida al 
mismo bajo dos aspectos o conceptos que 
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constituyen una misma realidad, o sea, el 
«car£cter personal# de Maria. Se trata, pues, 
de una relacidn amatemo-matrimonial# (Cf. 
Feckes, C., Die Braiitliche Gottes-Mutter, 
Frib. Br. 1936; ed. II, Essen 1951; Kerk- 
voorde, A., O. S. B., La Mire Virginale du 
Sauveur, Descl6e 1953; Carozzi, G., Sposa 
e Madre di Dio, Brescia 1955 ; Druw6, E. t 
Position et structure du Traiti Marial, en 
sBulI. Soc. Franf. Et. Mar.#, 1936, pp. 24- 
29). Por eso, Marfa no es una madre como 
todas las otras: su matemidad presenta un 
canicter especial que le pertenece a Ella sola, 
ya que, adem£s de una correlacidn materna, 
lleva consigo un cardcter matrimonial, o sea, 
un don libre y recfproco del hijo (preexis- 
tente) a la madre y de la madre al hijo, 
como entre los esposos. Ninguna madre ha 
tenido un hijo preexistente a ella misma, y, 
por consiguiente, escogida por 61 mismo; y 
El quiso que Ella diese libremente su con- 
sentimiento a esta eleccidn. 

Se ha observado, empero, que esta rela- 
cidn de cMadre# y cEsposa# nos deja un 
tanto perplejos, ya que se trata de dos con¬ 
cepts tornados el uno en sentido propio 
(madre) y el otro en sentido metafdrico (es- 
posa). Segtin Philips, se tratarfa aquf de un 
desequilibrio engorroso (Perspectives mario - 
logiques, Marie et VEglise, 1951-53, en «Ma- 
rianumi, 15 [1953] p. 443). 

3) Otros insisten en la cmaternidad co- 
rredentora#, o sea: cMaria es madre del Re- 
dentor en cuanto tal.» Asf el P. B. H. Mer- 
kelbach, O. P. (Mariologia, Paris 1939, 
p. 91), ya que su consentimiento dado libre¬ 
mente recafa sobre dos objetos: el ser ma¬ 
dre y el ser asociada al Redentor. Asf pien- 
san tambidn el P. L. Leloir (La Mediation 
Mariale dans la thiologie contentporaine, 
Bruges 1933, pp. 82-83), el P. Benz, O. S. B. 
(en «Divus Thomas#, Frib. 15 [19371 P- 107), 
Lebon (LElaboration dun traite thiologique 
de Mariologie est-elle possible?, en cJour- 
n6es sacerdotales Mariales#, Dinant 1951), 
P. Garrigou-Lagrange, O. P. (La Mire du 
Sauveur et not re vie chretienne, Lyon 1941), 
etcetera. 

Contra este primer principio hay quien 
hace observar que el concept de madre de 
Cristo y el concepto de asociada al Reden¬ 


tor son dos conceptos distintos que no pue- 
den reducirse a uno solo. 

4) Para evitar esta duplicidad de con¬ 
ceptos, otros recurren al principio: «Marfa 
es madre del Cristo total# (tanto de la ca- 
beza como de los miembros). Asf piensan 
el P. N. Garcfa Garc6s, C. M, F. (Cf. Crd- 
nica oficial del Congreso Mariano Nacional 
1940, Zaragoza 1942, pp. 44-45), el P. A. 
Luis, C. SS. R. (Principio fundamental .... 
pp. 187-217, v. bib].). 

Pero puede observarse que esta formula- 
ci6n carece de aquella claridad y evidencia 
que es propia del primer principio. 

5) Otros han recurrido a la amatemidad 
perfectfsima o dignfsimao. Asf de Gruyter 
(De Beata Maria Regina . Disquisitio posi- 
tivo-speculativa, Boscoduci 1934, pp. 104- 
105, 122-123) y el P. Vacas, O. P. (Mater- 
nidad divina de Maria, Manila 1952, pp. 124- 
126), el cual prueba que a un tal principio 
convienen todas las propiedades del primer 
principio, o sea: fue revelado, no puede ser 
probado por otro, por medio de 61 se prue- 
ban todos los otros, no puede ponerse en du- 
da y estd incluido en todo otro raciocinio. 

Contra esta afirmacidn se puede objetar 
que expresa la maternidad para con Cristo, 
pero no la maternidad para con los cristia- 
nos, mfsticos miembros de Cristo. 

6) Han recurrido otros a la cmaternidad 
mesi£nica», esto es, a la maternidad divina 
de Marfa, maternidad personal, soterioldgi- 
ca y ecum6nica. Asf el P. Dillenschneider. 
Segtin 61, este principio: a) es verdadera 
y totalmente escriturfstico; b ) es suficien- 
temente amplio para abarcar todos los 
componentes del misterio de Marfa, y sufi- 
cientemente uno para constituir el punto de 
convergence de todos los elementos que in- 
tegran la teologfa mariana; tiene su puesto 
en el cuadro de la salvacidn humana (II prin¬ 
cipio primo ...» p. 172, v. bibl.). 

Contra esta sentencia ha propuesto diver- 
sas observaciones el P. P. Lugtrissimi, O. S. 
M. (II principio fundament ale..., pp. 267- 
268, v.‘ bibl.). Esto es nuevo en su expresidn 
verbal, pero no en el concepto que expresa, 
concepto id6ntico al ya expresado en otras 
sentencias (por ejemplo, Merkel bach, Gar¬ 
rigou-Lagrange, etc.). 
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2. Supremo principio marioldgico doble. 
Algunos maridlogos hacen constar que el 
concepto de «mad re de Dios* y el de «nueva 
Evas (asociada al nuevo Ad4n, aprincipium 
consortia), por mis que esten intima e indi- 
solublemente aunidos*, siguen siendo, sin 
embargo, dos conceptos aformalmente* dis- 
tintos, irreductibles a un solo concepto. Por 
consiguiente, se debe hablar, no de un solo 
principio marioldgico, sino de dos principios 
sobre los cuales se apoya todo el edificio 
marioldgico. 

Esto supuesto, algunos maridlogos han 
fundado su mariologia sobre estos dos pri- 
meros principios: amaternidad divina* y 
amatemidad de gracia*. Asi procedid S. Al¬ 
fonso M. de Ligorio, como ha demostrado 
el P. Dillenschneider (La Mariologie de 
S. Alphonse. Source el Synthkse doctrinale, 
Fribourg [Suiza] [1934], pp. 58-59). 

En cambio, el P. Terrien, S. J., ha fun- 
dado su mariologia sobre la matemidad di- 
vina y sobre la asociacidn a la obra reden- 
tora, dindole el titulo de La Madre de Dios 
y Madre de los hombres (2 vols., Madrid 
1928). 

El prof. I. Bittremieux, de la universidad 
de Lovaina, proponia y defendia, como su¬ 
premos, estos dos principios: La B. Virgen 
es Madre de Dios y La B. Virgen es con¬ 
sort e (asociada) de su Hi jo Redent or (De 
mediatione universali B. M. Virginis quoad 
gratias, Brugis 1926; De principio supre¬ 
mo , pp. 251-253, v. bibl.). Otro tanto sos- 
tienen el P. J. Keuppens (Mariologiae Com¬ 
pendium, II ed., 1947, p. 14) y G. Alaslruey 
(Tratado de la Virgen Santisima , IV ed., 
Madrid 1956, p. 3). 

Tratindose de dos principios dependientes 
(y no independientes) es inevitable el defen¬ 
der la primacia absoluta del uno sobre el 
otro. Segdn esto, no se puede hablar de dos 
principios supremos, sino que se debe hablar 
necesariamente de un solo principio su¬ 
premo. 

III. Corriente eclesioldgica. Algunos ted- 
logos recentisimos (especialmente alemanes), 
para reaccionar contra la corriente o concep- 
ci(5n «cristol6gica», al establecer un principio 
fundamental de toda la mariologia, han crea- 
do una corriente «eclesioldgica», fundada 


en las relaciones que ligan a Maria con la 
Iglesia o con la humanidad redimida, antes 
que sobre aquellas que las ligan a Cristo. 
Esta nueva tentativa, hecha por Koster, por 
Semmelroth, por Rahner y por Miiller, ha 
revestido varias formas, segiin los distintos 
autores. 

1. El P. Koster ( Die Magd des Herrn, 
1947, y Unus Mediator, Limburg-Lahn 1954) 
afirma que Cristo, como cabeza de la huma¬ 
nidad necesitada de redencidn, es su rinico 
representante ante Dios Padre. Solamente El 
ha pronunciado, en nombre de la humani¬ 
dad, su a sid de aceptacidn a la oferta mise- 
ricordiosa del Padre. Maria, en cambio, re- 
presenta a la humanidad necesitada de re¬ 
dencidn delante de Cristo (no delante del 
Padre) a titulo de miembro prerredimido 
(no como cabeza). Como tal, Ella acoge al 
Salvador, en nombre de la humanidad, con 
su afiat*; como tal, y con su cfiat* constan- 
te, Ella penetra, en nombre de la humani¬ 
dad, en todo el misterio redentor de su Hijo 
y recoge para nosotros los frutos de reden¬ 
cidn. En este sentido, EUa es ccorao la cum- 
bre personal de la humanidad necesitada de 
redencidn delante de su Redentor*. Segdn 
esto, Koster enuncia asi su principio funda¬ 
mental: a Maria es, a titulo de miembro 
(agliedhaft*), la representante y el vdrtice 
de la humanidad por salvar 4 y de la huma¬ 
nidad salvada, la Iglesia, en su alianza salvi- 
fica con Dios, ante el tinico mediador, el 
Hijo de Dios hecho hombre* (Die Magd 
des Herrn). De este modo, Ella es uno de 
nosotros, porque pertenece a la humanidad 
por redimir y redimida; se distingue de 
Cristo en que no es, como El, cabeza de la 
humanidad, sino dnicamente representante 
de la misma ante el dnico mediador. 

Este principio abstracto se concrcta en 
otros principios concretos, comenzando por 
la matemidad divina, sin la cual la perso- 
nalidad de Maria se reduciria a una persona- 
lidad abstracts. 

En contra de este principio, se ha objeta- 
do ldgicamente que la funcidn de Maria, 
como representante de la humanidad, no 
puede comprenderse si se prescinde de su 
matemidad divina. Es, pues, su matemidad 
divina la que hace comprender su funcidn 
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de representante de la humanidad; por con- 
siguientc, .en ella se debe apoyar el principio 
fundamental de la mariologia. 

2. El P. Semmelroth, S. J. ( Urbild der 
Kirche ; Wurzburg 1950), considera como 
P. F. de la mariologia 6ste: a Maria es el 
prototipo de la Iglesia.® Este principio do- 
mina, segun 61, todo el destino de Maria. 
Ella (en el orden de intencidn) es madre y 
esposa de Cristo porque debia ser prototipo 
de la Iglesia. a No es el Cristo histdrico —asf 
se explica Semmelroth— tal como aparece 
en la maternidad divina, el que estd en el 
mismo centro de nuestra reden cibn. En el 
ccntro de la economia salvadora se levanta 
el Cristo absoluto, Cristo con su Iglesia 
que, como esposa, esti delante de El, bace 
propia su obra y recoge los frutos para dis- 
tribuirlos entre sus miembros. La Iglesia 
estb, sin embargo, unida a Cristo de tal 
mo do que, sin perder nada de su condicidn 
de esposa, que la coloca ante El, es al mis¬ 
mo tiempo su cuerpo mistico, unida a El 
orginicamente como a su cabeza.s Maria, 
como prototipo de la Iglesia, aesti estrecha- 
mente unida a ella, porque Ella es la Igle¬ 
sia' en germen («die Kirche im Keiim), ya 
que lleva en si la plenitud de la gracia de 
la Iglesia, para efundirla despuds en la Igle¬ 
sia que se extiende en el espacio y en el 
tiempo. En el misterio de la maternidad 
divina, Maria estd unida al Cristo histdrico: 
como simbolo y prototipo de la Iglesia, esti 
unida al Cristo mistico, a quien el Padre 
todo lo ha sometido (Ef. 1, 23). Asf, pues, el 
Cristo de nuestra salvacidn es Cristo y su 
Iglesia ». 

No puede negarse que Maria haya sido 
elegida como prototipo (representante) de 
la Iglesia; pero esto se debe (como conse- 
cuencia) al hecho de su predestinacidn a la 
maternidad divina (intr/nsecamente soterio- 
ldgica), o sea, a ser madre de Cristo cabeza, 
en el cual la Iglesia esti preformada. Por 
eso, en primer lugar debe ponerse la mater¬ 
nidad divina, y luego el hecho de ser el pro¬ 
totipo de la Iglesia. Ademis, este principio 
es demasiado oscuro (o sea, que carece de 
la evidencia de que debe gozar el primer 
principio), porque la Iglesia puede tomarse 
en varios sentidos (por ejemplo, la comuni- 


dad jerirquica, de la cual no cs verdadera- 
mente el prototipo). En fin ‘—como observa 
el P. Dillenschneider— «si Maria represen- 
ta a la Iglesia en el “fiat” de la anuncia- 
ci6n, es porque la rcpresenta en su signifi- 
cado mis vasto de humanidad necesitada de 
redencibn. Por esta razbn, al principio de 
Semmelroth, prefiere Koster otro cuyo al- 
cance universal sobresalga inmediatamcnte® 
(op. tit p. 67). 

3. Rahner (Le printipe fondamental de 
la thiologie mariale, en cRech. Sc. Rel.», 
1954) se aparta de los dos precedentes ne- 
gando que Maria represente, en la encarna- 
cidn y en el Calvario, a la Iglesia o a la 
humanidad por salvar; y afirma que Maria 
es la que, con el ash de su fe, introdujo al 
Salvador en el mundo, o sea, que hizo reali¬ 
zable tanto la redencibn objetiva (para todo 
el g6nero humane) como la subjetiva (para 
Ella mismaX Tenemos asi en Maria ael 
ejemplo mis perfect© de la redencibn, el pro¬ 
totipo de la Iglesia rescatada®. 

Asi, pues, el P. F. de la mariologia, segtin 
Rahner, seria 6ste: a Maria es la criatura 
mis perfectamente redimida.® 

Pero tambiin en esta sentencia de Rah¬ 
ner hay el inconveniente de dejar demasiado 
en la sombra la maternidad divina. Y mis si 
se tiene en cuenta que es precisamente la 
maternidad divina la que hace posible la re¬ 
dencibn subjetiva, y por eso la precede ldgi- 
camente (ya que sdlo es comprensible a 
travis de ella). 

4. Luis Muller, cn fin, como conclusidn 
de un estudio suyo sobre Maria y la Iglesia, 
proponia, como hipbtesis, un nuevo primer 
principio marioldgico, de concepcidn ecle- 
siolbgica, distinto de los tres precedentes: 
a Maria es la Ilena de gracia.® La materni¬ 
dad divina seria una consecuencia o, mis 
bien, el efecto formal de la aplenitud de 
gracia d (Ecclesia-Maria, Friburgo, Suiza, 
1951). 

Pero tambidn aqui la maternidad divina 
queda aminorada y subordinada a la pleni¬ 
tud de gracia, siendo la plenitud de gracia 
la que esti subordinada, como medio al fin, 
a la maternidad divina. Ademis: no es la fe 
de Maria a la palabra de Dios la razdn for¬ 
mal de su divina maternidad —como sostie- 
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ne Muller—, sino la disposicidn necesaria 
para tal maternidad. En fin, «las bases patris- 
ticas de dicha sintesis parecen vatilanles». 
As! el P. Congar, O. P. (Marie et I'Eglise 
dans la pensee patristique, en «Rev. sc. phil. 
et thiol.», 38 [1954] pp. 28 ss.). 

Concluyendo: ninguna de las diferentes 
sentencias sobredichas (tanto cristoldgicas 
como eclesioldgicas) parece inmunc de jus- 
tas criticas, especialmente las eclesioldgicas 
(v. Iglesia y Maria), las cuales exageran la 
identificacidn de Maria con la Iglesia (con 
menoscabo del caricter institucional de la 
Iglesia jerirquica) y amenazan con rebajar 
a Maria al nivel de los demis miembros de 
la Iglesia (con menoscabo de su misidn per¬ 
sonal de madre de Cristo Redentor, en cuan- 
to tal). Respecto de las sentencias de la co- 
rriente cristoldgica, parece que la idea fun¬ 
damental que cada una expresa, aun cuando 
aparezea con fdrmulas diversas, sustancial- 
mente es la misma: su amatemidad univer¬ 
sal », es decir, la maternidad para con Cristo 
y para con los cristianos, para con el Reden¬ 
tor y para con los redimidos, para con la 
cabeza (fisicamente) y para con sus miem¬ 
bros (espiritualmente, sobrenaturalmente). 
La maternidad fisica o natural de Maria 
respecto de Cristo, Redentor, est i esencial- 
mente ordenada a la maternidad espiritual o 
sobrenatural de los cristianos (miembros de 
Cristo), de los redimidos. Maria es, pues, la 
madre, la madre de todos, la madre univer¬ 
sal. Esta parece ser la idea madre de toda 
la mariologia. A este simple concepto de 
amatemidad universal se reducen —segun 
parece— todos los privilegios concedidos 
por Dios a la Virgen. Por tanto, el primer 
principio de la mariologia se puede enun- 
ciar asi: a Maria es la madre universal» (tan¬ 
to de Cristo como de los cristianos). 

BIBL. : Bittremij-ux. I., De principio supremo Met* 
rlologiae, en aEph. Theol. Lov.». 8 (1931) pp. 250-251 ; 
Roschini. G., II primo principio della Mariologia. en 
■Marianuim. 9 (1947) pp. 90-114; Luis, A.. C. SS. R., 
Principio fundamental o primario. iC6mo enunciarlo si 
se da ese unlco principio?, eo ®Esi. Mar.®, 3 (1944) 
pp. 187-217; Alameda. S., O. S. B., El primer prin¬ 
cipio marioldgico segun los Padres, ibid., pp. l63-'6 7 ; 
Vollert. C.. S. J., The fundamental principle of Ma- 
riology, cn Carol, «Mariology», II, pd. 30-87; Rah- 
ner, K.. S. J.. Le principe fondamental de la ihiologie 
Marl ate, en *Rech. Sc. Rel.». 42 (1954) pp. 481-522; 
SXNC1IEZ CSspedeS. L., S. I., El misterio de Maria. 
Mariologia biblica. Primera parte: Cristo y Maria, un 
solo principio redentor, Sal Terrae, Santander 1955, 
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Mutua correlatio inter redemptlonem oblefivam eamque 
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nas 305-421; Dillensciineider. C., C. SS. R., II prin¬ 
cipio primo della teologla Mariana (Roma), ed. Aires 
(1957), 201 pp. (Coleccidn «Sagitta*. Problemas y do- 
cumemos); Patfoort, A.. O. P.. Le principe premier 
de la Mariologfe?, en aRcv. Sc. Phil. Th<5ol.», 41 (1957) 
pp. 445-454; Bartolomei, T., O. S. M.. La maternitd 
divlna di Maria in se stessa e come primo e supremo 
principio della Mariologia, en «Divus Thomas* (Plac.). 
60 (1957) pp. 160-193; Lustrissim[, P., O. S. M.. II 
principio fondamentale dl Mariologia, en «Mariamim». 
21 (1959) pp. 253-269. 

PRINCIPIOS MARIOLOGICOS. — Entre 
los factores que han contribuido notable- 
mente al desarrollo de la mariologia, la his- 
toria de esta parte de la ciencia teoldgica 
enumera tambiin la determinacidn cada vez 
mis precisa de sus principios, asi como de 
los fundamentos y del valor de los mismos. 

Examinemos dos puntos: 1) la impor- 
tancia de tales principios para la ciencia 
mariana; 2) la evolucidn histdrica de tales 
principios en la mariologia. 

I. La importancia de los P, M. aPrinci- 
pio» (de primum capere), etimoldgicamente 
significa aquello que viene primero (en el 
orden cronoldgico), o aquello que es co- 
mienzo, origen del ser (en el orden ontold- 
gico), o aquello que es comienzo de conoci- 
miento (en el orden ldgico). Por consiguiente, 
una cosa puede ser antes que otra de tres 
maneras: 1) o en el orden cronoldgico; 
2) o en el orden ontoldgico; 3) o en el 
orden Idgico. 1 

El principio comprendido en el primer 
modo (o sea, en el sentido de primero en 
el orden cronoldgico) ha llegado a quedar 
como muy secundario, casi fuera de uso. Se 
usa mucho mis, sin comparacidn, en los 
otros dos significados (en e] orden ontold- 
gico y en el orden ldgico). En estos dos sen- 
tidos ha tornado, precisamente, el nombre de 
aprincipio de Aristdteles* (Met. I, 3 ss.). En 
efecto, segun dicho fildsofo «cs principio 
primero aquel por el cual una cosa es o se 
cambia (principio ontoldgico), o es conocida 
(principio 16gico)n. Y aplicando esta su de- 
finicidn, es decir, poniendo un ejemplo, dice: 
ttSon, pues, principios la naturalezg, los ele- 
mentos, el pensamiento, la deliberacidn, la 
sustancia, el fin» (1. c., V, 1). Por consi- 
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guiente, todas las causas son principios. 
Y coma los principios 16gicos son tambi£n 
causa cn el orden ldgico, Aristdteles des- 
arrolla con cierta amplitud la doctrina o teo- 
rfa que a ellos se refiere. Para Aristdteles, 
principio ldgico o aprincipio de la demos- 
tracidn es la proposicidn inmediata, o sea, 
aquella que no se deriva de otra proposi- 
ci6n» (Anal. Post. I, 72, n. 7). Tales propo- 
siciones, o axiomas, o principios inmediatos, 
«son por si y es necesario que sean inde- 
mostrablesi) (1. c., cc. 3 y 2). Entre estos prin¬ 
cipios, en el orden ldgico, sobresale el prin¬ 
cipio llamado principio de contradiccidn «so- 
bre el cual, como advierte Santo Tomis, se 
fundan todos los otros principios» (S. Th., 
I-II, q. 94, a. 2). Los principios son como 
alas semillas de las ciencias >. 

Cuando hablamos de P. M., intentamos 
hablar, evidentemente, de principios en el 
orden Idgico (no en el orden cronoldgico 
u ontoldgico), o sea, intentamos hablar de 
proposiciones de por sf evidentes, sin previa 
demostracidn. Estos P. M. son conocidos, no 
con la razdn, sino mediante la revelacidn, 
como todos los demds principios teoldgicos. 
Asf como entre los principios ade raz6m> 
hay uno que es el primero entre los pri- 
meros y que es la base de todas las demos- 
traciones y del cual todos los otros depen- 
den (el llamado principio de contradiccidn), 
asf entre los diferentes principios arevelados® 
tiene que haber uno que sea el primero en¬ 
tre los primeros y que sea como la base de 
toda la ciencia mariana. 

Esto supuesto, la singular importancia de 
los principios en el desarrollo de la ciencia 
mariana es obvia. En la mariologfa ocurre 
lo que suele suceder en otras ciencias o en 
parte de las ciencias, como ha puesto de re¬ 
lieve eficazmente Francisco Chiesa: «E1 
mundo estl lleno de casos en los cuales, 
puesto un principio, se derivan consecuen- 
cias admirables* (aLectiones Theologiae dog- 
maticaea, vol. Ill, Alba Pompeiae 1930, 
p. 315). 

II. Evolucidn histdrica de los P. M. La 
cuestidn sobre los principios de la mariolo¬ 
gfa ha sido tratada ex professo principal- 
mente por maridlogos postridentinos. En 
cfecto, en el perfodo que precede al concilio 


de Trento, el primero y Ultimo en tratar 
ex professo de los principios fundamentals 
de la mariologfa fue el cdlebre canciller de 
la universidad de Paris, Juan Gerson (f 1420) 
(v.), en la Epistola Cancellarii Parisiensis de 
susceptione humanitatis Christi allegorica et 
tropologica (aOperan, Parisiis 1606, t. I, 
col. 451 ss.). 

Despuds del concilio de Trento, particu- 
larmente en los ss. xvi y xvn, desarrollaron, 
con mayor o men or riqueza, un tal tema, 
S. Lorenzo de Brindis (1559-1619), Bartolo- 
md de los Rios, O. E. S, A. (v.) (en el pre- 
facio a su Hierarchia Mariana , Antuerpiae 
1641), Tedfilo Raynaud, S. J. (1582-1663), 
en sus Diptyca Mariana , Juan Maria Za- 
moro, O. F. M. Cap. (en la obra De emi- 
nentissima Deiparae perfectione , Venetiis 
1629, L. I, cap. 22, nn. 6, 85). 

S. Lorenzo de Brindis (v.) fue quien em- 
pezd a distinguir el primer principio de la 
mariologla (la divina matemidad) de los 
principios secundarios (la singularidad, la 
conveniencia, la eminencia y la analogfa o 
semejanza con Cristo) (Cf. Roschini, G., 
La Mariologia di S. Lorenzo da Brindisi, 
Padua 1951, pp. 16-62). 

Justamente a principios de este siglo, el 
P. G. B. Terrien, S. J., desarrolld notable- 
mente la teoria de los P. M., basdndose 
sobre todo en Gerson. En el libro tercero 
del primer volumen de su obra La Madre 
de Dios y Madre de los hombres (2 vols., 
Madrid 1928) tratd ampliamente de la ama- 
ternidad divina», dignidad en cierto sentido 
infinita, como aprincipio, centro y clave de 
los privileges todos de Marfa b, o sea, de 
todos los privileges ade naturaleza, de gra- 
cia y de glorias, ya que todos estdn in- 
cluidos, al menos virtualmente, en el tftulo 
de madre de Dios. En prueba de eKo aducfa 
tres razones, a saber: 1) porque los recla- 
ma, a tftulo de ((disposici6n» a su dignidad 
sin par; 2) porque su unidn con el principio 
de la gracia es la mis estrecha de todas; 
3) a causa del amor de la madre al hijo y 
del hijo a la madre. Una vez determinado 
el primer principio de la mariologfa, el 
P. Terrien pasa a determinar otros dos prin¬ 
cipios o areglasB, como £1 las llama, cutilf- 
simas para determinar las prerrogativas par- 
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ticulares pertenccicntes a la maternidad di- 
vina®, o sea, el principio de teminencia® 
y el de a conveniencia®. Y no falta una fugaz 
alusidn al principio de a analogfa b o seme- 
janza con Cristo (L. Ill, cap. 1, n. 1). 

Veinte afios m is tarde, en 1920, la cues- 
tidn de los P. M. era reanudada por Girard, 
con el artfculo aPrincipes directeurs de la 
thdologie mariale®, en la «Revue du Clergd 
Frangaisn, 12 (1920) 5 ss. 

En 1931 (el aflo del XV centenario del 
concilio de £feso y de la definicidn dogmi- 
tica de la maternidad divina) la cuestidn de 
los piincipios de la mariologia y, de una 
manera del todo particular, la cuestidn de 
un primero y supremo principio capaz 
de reducir a orgdoica unidad el tratado «de 
Beata®, recibid un fuerte impulso por parte 
del Can. Jos 6 Bittremieux, profesor de la 
universidad catdlica de Lovaina e iniciador 
de las jornadas marianas (a Mariale Dagen®) 
de Tongerloo, en Bdlgica. En las aEpheme- 
rides Theologicae Lovanienses® (7 [1935] 
249-251) publicd un artfculo sobre el «De 
principio supremo Mariologiae®. Luego re- 
anudaba la cuestidn en la misma revista 
(8 [1936] 607-609) y en la obra aMarialia® 
(Bruselas 1936, pp. 16-29). A Bittremieux 
hicieron eco: en Espaiia el P. Bover, S. J. 
(Sintesis orgdnica de la Mariologia en fun- 
cidn de la asociacidn de Maria a la obra 
redentora de Jesucristo , Madrid 1929), en 
Alemania el prof. Feckes (Das fundamental- 
prinzip der Mariologie, en aScientia Sacra®, 
a. 1935, pp. 252-276), el P. Deneffe, S. J. 
(Het grond-princiep der Mariologie, en «Ma- 
riale Dagen van Tongerloo®, 6 [1936] pdgi- 
nas 70-82), el P. Nuy, S. J. (Ibid., 6 [1936] 
pp. 23-41), en Bdlgica el P. Druwd, S. J., en 
Francia (Position et structure du Traite Ma - 
rial, en «Bull. Soc. Fran?. Et. Mar.®, a. 1936, 
pp. 16-29). 

En 1933 el P. E. Neubert, marianista, en 
la obrita Marie dans le dogme (Paris 1933, 
pp. 273-326), exponfa con discreta amplitud 
los principios fundamentales de la mariolo¬ 
gia (el principio de conveniencia y el prin¬ 
cipio de analogfa o semejanza con Cristo). 

En el afio 1938 el P. Carlos Bali£, en su 
opusculo De Regula fundamentali Theolo - 
giae Marianae Scotisticae (Sibenik 1938), 


aclaraba ampliamente el llamado «principio 
de conveniencia, que ha jugado un papel tan 
importante en el desarrollo de la teologfa 
mariana entre los escritores franciscanos®. 
En el mismo afio 1938 el P. Keuppens, en 
su Mariologiae compendium (pp. 14-19), ha- 
blaba con discreta amplitud tanto del pri¬ 
mer principio como de los demds principios 
fundamentales de la mariologia (convenien¬ 
cia, eminencia, analogfa). 

Dada la fundamental importancia de la 
cuestidn, en 1940 el autor de este diccio- 
nario reaoudaba y trataba de un modo mis 
profundo la cuestidn de los principios de 
la mariologia, tanto la del primero como la 
de los secundarios, y publicaba De prin- 
cipiis fundamentali bus Mariologiae (Extrac- 
to de aMarianum®, vol. II, a. 1940, pp. 217- 
250; 362-385). Y hablando de los principios 
secundarios, a los tres principios bien co- 
nocidos —conveniencia (v.), eminencia (v.) y 
analogfa (v.) o semejanza con Cristo— afla- 
dfa un cuarto, que habfa de ser antepuesto 
a los otros tres, o sea, el principio de «sin- 
gularidad trascendente® (v.), que coloca a 
Maria, en virtud de su singular misidn, por 
encima de todas las demds pur as criaturas, 
reivindicando privilegios enteramente singu¬ 
lars. Este cuarto principio marioldgico ha 
sido despu6s aceptado por no pocos. 

La aSociedad Marioldgica Espafiola®, en 
efecto, en su tercera semana mariana, la 
de 1944, tomaba como tema general la 
cuestidn de los principios fundamentales de 
la mariologia. Las diferentes relaciones fue- 
ron publicadas en el volumen II de <Es- 
tudios Marianos® (Madrid 1944). Fue some- 
tido a discusidn y a revision critica todo 
cuanto habfa sido ya expuesto, sobre la 
cuestidn, en el sobredicho trabajo. El ejem- 
plo de la aSociedad Marioldgica Espafiola® 
fue imitado por la aSociedad Marioldgica 
Americana® en la reunidn celebrada en Pa¬ 
terson del 5 al 6 de enero de 1959 (v. «Mar.- 
St.®, 10 [1959]). 

PROCLO (S.). — Orador bizantino que 
vivid en la primera mitad del s. w. En el 
428-30 se levantd contra Nestorio, entonces 
obispo de Constantinopla, en defensa del 
titulo «Theot<5cos®. En el 426 fue nombrado 
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obispo de Ci'cico, pero no pudo tomar po- 
sesidn de la didcesis por la oposicidn de 
sus diocesanos. En el 434 subia a la silla 
episcopal de Constantinopla, donde murid 
en el 446. Es cl endrgico panegirista de la 
«Theotdcos». 

Dejd tres importantes homilias marianas: 
1) Oratio de laudibus sanctae Mariae (PG 
65, 679-692) (Cf. Schwartz, Acta Concilio- 
rum oecumenorum, vol. I, parte I, fasc. 1 
[1927] 103-109); 2) Oratio de laudibus san¬ 
ctae Mariae (II), PG 65, 715-722 (= PG 59, 
707-710: ps.-Crisdstomo): corresponde a la 
primera parte de una homilia atribuida a 
Attico (v.), pero es trabajo autdntico de 
Proclo (Cf. Del Fabbro, D., en Marianum, 
8 [1946] pp. 214-217 y 219); Laurentin- 
Table, pp. 164-165; 3) Homilia in Annuntia - 
tionem (?) (PG 10, 1171-1178; ps.-Gregorio 
Taumaturgo) = (PG 50, 791-796: ps.-Crisds¬ 
tomo). Cf. Del Fabbro, 1. c., pp. 228-230; 
Laurentin-Table, p. 57, admite que Proclo, 
entre aquellos a quienes esta homilia es 
atribuida, ec’est le candidat le plus proba¬ 
ble*. Bauer y Marx se la atribuyen a P. 
(v. bibl.). 

BIBL.: Bauer. F. X., Proklos von Konstantlnopel . 
Ein Beitrag lur Kirchen und Dogmengeschlchte des 
S. Jahrhunderts, MUncheo 1919; Marx, B., Prodiana. 
Untersuchungen liber den homilieschen Nachlass des 
Patrtarchen Proklos von Konstantlnopel. MUnster i. 
W. 1940. 

PROFECfAS MARIANAS. — Son cuatro: 

I. La amujer» del Protoevangelio {Gin. 3, 
15); II. La aVirgen-Madre* del Emmanuel 
{Is. 7, 14); III. La amujer-prodigio* {Jer. 
3, 22); IV. La cesposa* del Cantar de los 
Cantares. 

I. La imujer * del Protoevangelio (Gin. 
3, 15). Es la primera entre todas las pro- 
fecias: primera no sdlo cronoldgicamente, 
sino tambidn ontoldgicamente, por su im- 
portancia, la cual se deduce: 1) del autor 
(Dios mismo, no un simple profeta); 2) del 
objeto (el desquite de la humanidad sobre 
Satanas, o sea, la redencidn del gdnero hu¬ 
mane); 3) del destino (se refiere no a un 
pueblo, sino a todos los pueblos, a toda 
la humanidad). Es, por tanto, ael or^culo 
de los oriculos*, «la reina de todas las 
profeciasn. 

1. Que es. Con el tdrmino protoevangelio 


se entiende el primer anuncio profetico de 
la redencidn hecho por Dios mismo inme- 
diatamente despuds de la caida de nuestros 
primeros padres Ad4n y Eva (Gin. 3, 15). 

2. El titulo. El tdrmino protoevangelio, 
aplicado al primer anuncio de la redencidn, 
se balla (acaso por primera vez) en 1638, 
en el tedlogo protestante Lorenzo Rhetius, 
el cual pone de relieve que la «dignidad» 
de este vaticinio se desprende del titulo 
mismo que se merece: aProtoevangelii enim 
nomen meretur, quia est primum evange- 
lium, laetum istud nuntium primum, quod 
genus humanum gratia Dei privatum ere- 
xit...* (Rhetius, L., Evangelium Primum, 
hoc est, Scholastica consideratio dulcissimae, 
simul ac antiquissimae Promissionis, de se¬ 
mi ne Mulieris, Gedani 1638, p. I, n. 1). Un 
siglo despuds, el tdrmino protoevangelio se 
habia hecho ya casi de uso comtin. El pri- 
mero entre los tedlogos catdlicos en usar 
y justificar este tdrmino parece haber sido 
el minorita Guillermo Smits (1770). En efec- 
to, se halla en su obra Genesis Vulgatae 
editionis, versione belgica, notis grammati- 
calibus, litterariis, criticis, etc., dilucidata, 
Antverpiae et Amstelodami 1753. En nues¬ 
tros dias el tdrmino protoevangelio no sdlo 
se ha hecho comtin, sino tambidn tinico, 
tdcnico para designar la cdlebre profecia 
(v. Roschini, G., Come e quando i sorto il 
titulo di aProtovangelo*, en a Marianum*, 
18 [1956] pp. 344-347). Pio XII usd este 
tdrmino en la constitucidn dogmdlica «Mu- 
nificentissimus Deus*. 

3. El texto y el contexto. Validndose de 
Eva, desobediente, la serpiente (el diablo) 
incitd a Ad£n, en el paraiso terrenal, a 
desobedecer el precepto recibido de Dios, 
perdiendo asi, para dl y para toda la hu¬ 
manidad, la amistad divina. Dios, en su 
infinita misericordia, prometid a nuestros 
primeros padres el desquite sobre aquel que 
los habia vencido, es decir, preanuncid la 
redencidn de la humanidad y la recupera- 
cidn de la vida de la gracia por medio del 
nuevo Addn y de la nueva Eva, Cristo y 
Maria. Y asi, dirigidndose a la serpiente, 
Dios le dijo: aPongo perpetua enemistad 
entre ti y la mujer y entre tu linaje y el 
suyo: dste [el linaje] te aplastar£ (shuf) la 
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cabeza y tii le mordcras a i\ el calcanar 
(Gtii. 3, 15). Cf. Zolli, E., II vcrbo uhuU 
nella letteratura antico-testamenlaria, en 
aMarianum®, 10 (1948)‘pp. 252-287. 

^Quidn es aquella «mujer»? ^Quidn es 
aquel dinaje de la mujer®? De la contesta¬ 
tion a estas dos preguntas depende la inter¬ 
pretation mariolOgica del texto del proto¬ 
evangelio, texto «de fundamental importan¬ 
ce para la mariologias (Zolli, E., 1. c., 

p. 282). 

Para los no catOlicos (y tambidn para 
algun que otro catOlico) aquella amujern no 
seria otra que Eva, y aquel dinaje de la 
mujer» no seria otro que la humanidad, in- 
cluido Cristo Redentor. Pero para los catO- 
licos aquella amujer* es Maria (o en sentido 
literal o, al menos, en sentido tipico), y 
aquel dinaje de la mujer» es Cristo Reden¬ 
tor, cabeza de la humanidad redimida y 
regenerada para la vida sobrenatural de la 
gracia perdida con el pecado de nucstros 
primeros padres. 

4. La interpretation del magisterio ecle - 
siastico ha ensenado repetidas veces el sen¬ 
tido mariolOgico del protoevangelio. Lo han 
ensenado, sobre todo, varios sumos ponti- 
fices en documentos solemnes. 

Ya en su tiempo, S. Pio V afirmaba que 
Maria aeon su reton o aplastO la cabeza de 
la serpiente tortuosa» (Cf. ASS, Augustus, 
I, 430). 

Pio IX, en la bula dogmdtica alneffabilis 
Deus», ensena que Maria, aestrecha e inefa- 
blemente unida a Cristo, fue con £1 y por 
£l la eterna enemiga de la serpiente vene- 
nosa, y la vencid plenamente aplastdndole 
la cabeza con su pie inmaculado® (Coll. La- 
censis, 6, 839). Y termina la enciclica afir- 
mando que la aBeatfsima Virgen aplastO la 
cabeza venenosa de la crudelisima serpiente 
y trajo al mundo la salvation*. Basdndose 
en ese texto (adivina eloquia... illustrant 
atque declarants) definiO 01 el dogma de la 
Inmaculada. 

LeOn XIII, cn la enciclica aAugustissimae 
Virginiss, escribia: «A1 principio de los si- 
glos, cuando nuestros primeros padres, a 
causa de su pecado, se mancharon a si mis- 
mos y mancharon a su descendencia con 
una mancha comdn. la augusta Virgen Maria 


fue constituida como prenda de salvaciOn y 
de restauracidn futuraa (Cf. ASS 30, 129). 

S. Pio X, en la enciclica a Ad diem ilium», 
supone muchas veces el sentido marioldgico 
del protoevangelio. Un ejemplo: «Nos sen- 
timos que Ella es aquella Virgen poderosi- 
sima que con su pie virginal aplastd la 
cabeza de la serpiente infernal® (ASS 36 
[1904] 462). 

Pio XI, cn la enciclica aDivini Redemp- 
torisj>, afirma que ala Inmaculada Madre de 
Dios, asf como un dia aplastd la cabeza de la 
serpiente infernal, asf es siempre una ayuda 
segurisima® (AAS 29 [1937] 96). 

Pio XII, en la enciclica aMunificentissimus 
Deuss, recalcando la doctrina de la enci- 
clica alneffabilis Deuss, presenta a Maria 
Santisima aestrechisimamente unida, cual 
nueva Eva al nuevo Ad£n, en la batalla 
contra el enemigo infernal que, como estaba 
predicho en el protoevangelio, se concluiria 
con una victoria completa sobre el pecado 
y sobre la muertes (AAS 42 [1950] 768). 
Afirma que la verdad de la asuncidn cor¬ 
poral de Maria a la gloria del cielo ase 
apoya en la Sagrada EscrituraB (Ibid., p i- 
gina 769) y se basa principalmente en el 
protoevangelio como sobre su a Ultimo fun- 
damento». El mismo Pio XII, en la enciclica 
aFulgens corona d (8 de septiembre de 1953), 
afirma que ael primer fundamento de seme- 
jante doctrina (de la Inmaculada Concep- 
cidn) se encuentra en la mlsma Sagrada 
Escritura, en la que el Creador de todas las 
cosas, despuds de la miserable caida de 
Ad£n, dijo estas palabras a la serpiente: 
aPongo enemistad entre ti y la mujer, entre 
tu linaje y el suyo...D Por tanto, no sdlo se 
afirma el sentido marioldgico del protoevan¬ 
gelio, sino que tambidn se afirma que dl 
constituye el primer fundamento del dogma 
de la Inmaculada Conception. 

A todos estos documentos tan explicitos 
se debe anadir tambidn el cdlebre aPostula- 
tum Vaticanum C.» (Cf. Hentrich-De Moos, 
Petitiones de assumptione corporea B. V. 
Marine in coelum ad S. Sedem delatae, Ro- 
mae 1942,1, pp. 97-104), cn el que 113 padres 
del concilio Vaticano pedian la definition 
dogmatica de la asunciOn basandose en el 
protoevangelio, y a dsos hay que anadir 


33. — Roschini. 
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otros varios centenares de obispos (Ibid., II, 
pp. 732*734). 

5. La interpretation de los padres y de 
los escritores de la Iglesia. En la bula alnef- 
fabilis Dcusd, Pfo IX afirma que «los padres 
y escritores de la Iglesia (...) ensenaron que 
en este divino oriculo {Gin. 3, 15) fue pro- 
fetizado de un modo claro y manifesto el 
misericordioso Redentor del ginero humano 
[en el linaje de la mujer] y fue designada 
su Beatisima Madre, la Virgen Marfa [en la 
“mujer”]® (Acta Pii IX, vol. I, P. I, p. 597). 
Esta afirmaciOn, tomada en sentido obvio, 
significa que la interpretation cristolOgico- 
mariolOgica del protoevangelio es la inter* 
pretaciOn tradicional. A pesar de ello, no ha 
faltado, recientemente, quien ha impugna- 
do esta obvia interpretation de las palabras 
de Pi'o IX, escribiendo: a Las palabras [de 
Pfo IX] quizi puedan entenderse en el sen¬ 
tido de que entre los padres y escritores de 
la Iglesia se hallan quienes ban expuesto el 
texto en este sentido® (Asf el P. E. Lennerz, 
S. J., Duae quaestiones de Bulla alneffabilis 
Deus », en «Gregoriamim», 24 [1934] p. 356), 
y Drewniak, L., en la obra Die mariolo- 
gische Deutung von Gn. 3, 15, in der Va- 
terzeit, Breslau 1934; y asf tambiin (siguien- 
do a Drewniak y Lennerz) el P. F. Ceup- 
pens, O. P., en la primera edition de la obra 
De Mariologia Biblica, Marietti, Turin 
1948, p. 23 (si bien, en la ediciOn de 1951, 
el P. Ceuppens se retractaba de todo cuanto 
habfa afirmado en la primera y volvfa a la 
interpretation mariolOgica del protoevan¬ 
gelio). 

Segtin Drewniak, la mayor parte de los 
padres de la Opoca patrfstica no interpre- 
taron el protoevangelio en sentido mario- 
lOgico. Drewniak examinO a 38 de el los y 
sacO la siguiente conclusion: 8 son favora- 
bles y 30 contrarios al sentido mariolOgico 
del protoevangelio. Los 8 favorables son: 
Ireneo y Cipriano (ss. ii-hi); Epifanio, Isi- 
doro Pelusiota, EfrOn Siro, el autor de la 
carta al amigo enfermo, LeOn M. y Aurelio 
Prudencio (ss. iv-v). De los 30 que no admi- 
ten el sentido mariolOgico, algunos dan una 
interpretation moral (Orfgenes, Basilio M., 
Procopio de Gaza); otros dan una interpre¬ 
tation muy extrana (Procopio, Cirilo Ale- 


jandrino, Pedro CrisOlogo, el autor del 
aOpus imperfectum in Matthaeum®, Alcino 
Ecdicio Avito, Claudio Mario Victor); otros 
exponen un sentido fcuramente natural (Cri- 
sOstomo, JerOnimo, Severiano, Lucffero de 
Cagliari, Cipriano Gall.); otros dan una in¬ 
terpretation puramente cristolOgica (HipO- 
lito, Clemente Alejandrino, Alejandro de 
Alejandrfa, Metodio de Olimpia, Novacia- 
no, Ambrosio); uno refiere tanto la inter¬ 
pretation mariolOgica como la no mariolO¬ 
gica (Isidoro de Sevilla); otros, en fin, dan 
una interpretation breve, indeterminada, 
casi ininteligible (Tertuliano, Gregorio Na- 
cianceno, Cirilo de JerusalOn); hay tambiOn 
quien no trata del protoevangelio (Clemente 
de Alejandrfa). 

De este anilisis resulta: 1) que las inter- 
pretaciones no mariolOgicas del P., en la 
Opoca patrfstica, son de diversa especie y se 
fundan, en su mayor parte, en la vetus la- 
tina, que, en vez de fundarse en la lecciOn: 
a Ipsa (o ipse) conteret caput tuum®, tenia: 
olpse tuum observabit caput* , criticamente 
insostenible; 2) que ninguna de estas espe- 
cies de interpretation (moral, naturalista, 
etcOtera) excluye la mariolOgica; 3) que la 
interpretation mariolOgica, ademis de ser 
la que exegOticamente esti m is fundada, es 
tambiOn la que cuenta con el ntimero mis 
elevado de intOrpretes (con relation a cada 
una de las no mariolOgicas). 

Hay que advertir, no obstante —con el 
P. Gallus—, que durante la edad patrfstica 
no sOlo 8 —como afirma Drewniak—, sino 
12 padres, que representan toda la Iglesia 
(segun las diferentes partes en las que en- 
tonces estaba difundida), dieron al proto¬ 
evangelio una interpretation mariolOgica 
(Cf. Gallus, T., S. J., Interpretatio mario¬ 
lOgica P. (Gn. 3, 15) tempore post pat ristico 
usque ad Concilium Tridentinum, Roma 
1949, p. 170). Adem£s, la interpretation ma¬ 
riolOgica est£ confirmada por la cristolOgica 
(dada por HipOlito, Clemente de Alejandrfa, 
Metodio de Olimpia, Novaciano, Ambrosio), 
aparte de que no pocos padres desarrollan 
el antiguo paralelismo ccEva-Marfa®, en el 
cual la interpretation cristolOgico-mariolO- 
gica uesta virtualmente contenida®, ya que 
los mis antiguos (Justino, Ireneo, Epifanio, 
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Crisipo) la unen explicitamente con cl pro- 
toevangelio (Ibid., p. 171). 

Sc ha objetado que el sentido marioldgico 
del protoevangelio se deriva de la lection 
«ipsa conteret® de la Vulgata (en lugar del 
aipsum conteret® del texto masordtico). Pero 
esto es insostenible, porque la interpretation 
marioldgica del protoevangelio, siendo mas 
antigua que la leccidn aipsa», no puede 
derivarse de ella. 

Respecto de los aescritores de la Iglesia®, 
en el tiempo postpatristico, conviene decir 
que la interpretation no mariolOgica del 
protoevangelio, en sus formas distintas, pre- 
valece hasta el siglo xni, a causa de la 
autoridad de la glosa ordinaria que ofrecia 
la interpretation de S. Agustin y de S. Gre¬ 
gorio M. En el s. xm, sin embargo, esta 
interpretation no marioldgica inicia un rd- 
pido descenso: comienza a prevalecer la 
marioldgica, hasta cambiar —segtin Santiago 
Pdrez de Valencia— la sentencia ade todos 
los doctores®. En tiempo del concilio de 
Trento, Lutero objetaba a los catdlicos que 
seguian «todos» la interpretation idoldtrica 
mariana de las palabras: a Ella te aplastard 
la cabeza.® Se puede, pues, justamente afir- 
mar que la interpretation mariolOgica del 
protoevangelio ces la exOgesis tradicional 
catdlica®. Hasta entre los protestantes y ra- 
cionalistas apenas se encuentra quien haya 
excluido a Maria del protoevangelio. Con 
razOn, pues, Pio XII, en la enticlica cFul- 
gens corona® (8 de septiembre de 1953) no 
sOlo reafirma explicitamente el sentido ma- 
riolOgico del protoevangelio, sino que ase- 
gura ademds explicitamente que ano pocos 
santos padres y doctores de la Iglesia, asi 
como muchos autorizados exegetas, lo ban 
referido a Marias. 

BIBL Arendt, G., De habitudine protoevangelli ad 
lmmaculatam Deiparae Concepilonem, Roma 1904, 
DP. 181-224; Gallus, T., S. J., De interpretative 
mariologica Protoevangelii (Gen. 3, 15) tempore post¬ 
patristico usque ad concilium Tridentlnum, Roma 1949; 
lo.. Interpretatio mariologica Protoevangelli postriden- 
ttna usque ad definltlonem dogmaticam Immaculatae 
Conceptions, 2 vols.. Roma 1954; Laurentin. R., 
L’interpretation du Gtndse, 3, IS dans la Tradition 
jusgu'au debut du XIII* slide, en «Bu11. Soc. Franc. 
Et. Mam. 12 (1954) pp. 79-156; Bertelli. V. G., 
V Interpretations mariologica del P. dopo la Bolta: 
tlnef/abilis Deus» dl Pio IX (1854-1948), en «Maria- 
num», 13 (1951) pp. 257-291; i d.. II senso mariologtco 
pieno ed il senso letterale del P. (Gn. 3, 15) dalla 
t'lnefjabilis Dens* al 1948, ibfd., 13 (1951) pp. 369-396; 
Vost£, G., O. P.. Le Proto-Evangile selon I’excise de 


Mar Iso'dad de Merw (ca 580). en «Biblica». 29 (1948) 
pp. 313-320; Mehlmann. J.. O. S. B„ Suplemcmo a 
Historic da Interpretapao de Gn 3, IS, en «Revista de 
Culture Bfblica*, 2 (1958) pp. 211-223. 

6. La interpretacidn de los escritores 
contentporaneos. Se pueden reducir a cuatro. 

Primera sentencia: la «mujer» del P., en 
sentido literal, es Eva, y solamente Eva, 
y el alinaje de la mujers es el gOnero hu- 
mano, descendiente de Eva. Asi De Vaux 
{La Ginese [la bible de Jerusalem], 1951, 
p. 47 ss.), Chaine (Le livre de la Genese 
(Lectio divina, 3], 1948, p. 50), Clamer (La 
Gtn&se [en la Bible de Pirot-Clamer], I, 1, 
1953, pp. 193-141, y, espetialmente, Heinisch 
(Problemi di storia primordiale biblica, 
trad, de A. Paredi, Brescia 1950, pp. 96-103). 
El argumento principal estd tornado del 
hecho de que el texto y el contexto del pro¬ 
toevangelio tratan de Eva, la dnica tmujera 
entonces existente y de la cual, hasta aquel 
momento, se habia hablado. Esta razdn ten- 
dria fuerza si ala mujer* fuese el nombre 
propio de Eva, pero no es asi, sino que se 
trata de un nombre comrin que puede apli- 
carse lo mismo a Eva que a cualquier otra 
persona de sexo feroenino. No se puede, 
pues, aplicar a Eva, porque 6sta, en la Biblia 
(Rom, 5, 15), es considerada (con Ad£n) 
como protagonista de la derrota hasta Cris- 
to y, por consiguiente, seria ildgicamente 
presentada (con Ad£n) en el mismo tiempo 
(hasta Cristo) como protagonista de la vic¬ 
toria. Se trata de una profecia y, por tanto, 
de una mujer futura, distinta de Eva. Mds 
que el hagidgrafo es Dios el que habia. Uno 
es el contexto ontoldgico y gramatical y otro 
cl ldgico y profdtico. 

Segunda sentencia: la amujeo del proto¬ 
evangelio, en sentido literal, es Maria y sdlo 
Maria, y el alinaje de la mujer® es Cristo. 
Esta interpretacidn —segun la investigacidn 
hecha por Bertelli— es seguida por la ma- 
yoria de los intdrpretes (93 entre 166 siguen 
esta sentencia) y es digna de gran considera- 
cidn ya por la fama de los que asi opinan 
(pertenecen a drdenes, escuelas y naciona- 
lidades diversas), ya por la abundancia y 
solidez de los argumentos aducidos (art. cit., 
pp. 378-394). Baste recordar los nombres de 
Patrizi, Lamy, Schaefer, Fillion, Bover, 



PR0FEC1AS MARIANAS 


516 


De Fonseca, entre Ios exegetas; Perrone, 
Passaglia, Billot, Ldpicier, Terrien, De la 
Broise, Van Noort, Bittremieux, Carol, entre 
los te6Iogos. Los argumentos en favor de 
esta sentencia se toman de las ensenanzas 
del magisterio eclesiistico, del paralelismo 
bfblico, de la tradicidn patristica y de la 
monumental. 

1) Las ensenanzas del magisterio ecle- 
sidstico. Este aparece: a) en la liturgia: 
el P. se menciona en las fiestas de la In- 
maculada y de la Asuncidn; b ) en la anti- 
qutsima versidn aipsa® de la Vulgata, en 
uso desde el tiempo de S. Jerdnimo (si- 
glos iv-v); en los solemnes documentos 
pontificios: la bula dogmitica alneffabilis 
Deus® y la encfclica aFulgens corona® ven 
en el protoevangelio el fundamento bfblico 
del dogma de la Inmaculada Concepcidn; 
la constitucidn dogmitica aMunificentissi- 
mus Deus® ve en 6\ el fundamento bfblico 
del dogma de la asuncidn. 

2) El paralelismo biblico . Es quintuple : 

a) la amujer® virgen-madre del Gen. (3, 15) 
y la avirgen-madre de Isafas® (7, 14); b) la 
escena del Eddn {Gin. 3, 15) y la de Nazaret 
( Lc . 26-38); el ingel de las tinieblas y Eva, 
de una parte, tratan de la ruina del gdnero 
humano ; mientras, por otra parte, el ingel 
de la Iuz y la nueva Eva tratan de la re- 
dencidn del mismo; c) el alinaje de la mu- 
jer® al principio de los tiempos {Gin. 3, 15) 
y el Hijo de Dios ahecho hombre de una 
mujer® en la plenilud de Ios tiempos {Gal. 
4, 41): oAl llegar la plenitud de los tiempos, 
envid Dios a su Hijo, nacido de mujer, na- 
cido bajo la ley, para redimir a los que 
(desde el tiempo de Adin) estaban bajo la 
ley, para que recibidsemos la adopcidn filial® 
(perdida con el pecado); d) la amujer® 
(amulier*) del Genesis (3, 15) y la amu¬ 
jer® (amulier®) del Calvario {Jn. 19, 26); 
e) la «mujer» del Ginesis (3, 15) y la «mu- 
jer® del Apocalipsis (12, 1 ss.) en la lucha, 
unida al hijo, contra el dragdn infernal, 
Hamado la aantigua serpiente® (la del Gin. 
3, 15). 

3) La tradicidn pairlstica. Much os pa¬ 
dres —como queda ya notado— ven en la 
«mujer® del protoevangelio, no precisamente 
a Eva, que fue causa de la ruina, sino a 


Maria, que fue causa de la salvacidn, causa 
del desquite sobre la serpiente infernal. 

4) La tradicidn monumental. Desde la 
mis remota antigiiedad (v. Iconografia ), Ma¬ 
rfa ha sido representada por el arte sagrado 
en actitud de aplastar la cabeza de la ser¬ 
piente infernal: es la mujer del Gen. 3, 15. 

Contra esta interpretacidn, ademis del 
acostumbrado contexto, se objeta la siguien- 
te: a) El protoevangelio es la primera pro- 
fecfa y, por consiguiente, ha de ser nece- 
sariamente vaga e indeterminada. No puede 
tratarse, pues, de una persona determinada, 
o sea, de Cristo, de Marfa (Cf. Bertelli, 
art. cit., pp. 258-269). Pero los defensores 
del sentido marioldgico responden que la 
profecfa permanece igualmente vaga, inde¬ 
terminada, ya que Cristo esti representado 
en el alinaje de la mujer® y Marfa en la 
amujer®. 

b) Eva —se objeta todavta—, habiendo 
sido el objeto de la cafda, debfa ser tam- 
biin el objeto del desquite. Y los defensores 
responden que, si esto se dice de Eva, con 
mayor razdn deberia decirse de Adin, ob¬ 
jeto primario de la cafda; pero vemos que 
el objeto del rescate no fue, en realidad, el 
primer Adin, sino sdlo el segundo, Cristo. 
Los cafdos, el primer Adin y la primera 
Eva, no pudiendo levantarse por sf mismos, 
fueron levantados por el nuevo Adin y por 
la nueva Eva, por Cristo y por Marfa. 

c) La profecfa del protoevangelio —se 
dice— deberia ser interpretada «por el hom¬ 
bre critico® de distinta manera de como la 
interpreta a el hombre de fe®, es decir, inde- 
pendientemente del cumplimiento, del magis¬ 
terio y de la tradicidn. Pero los defensores 
hacen observar justamente que semejante in¬ 
dependence es contraria a la hermeniutica 
catdlica y ha sido repetidas veces condenada 
por la Iglcsia en varios documentos, el 
ultimo de los cuales es la encfclica aHu- 
mani generis® (Cf. Enchir. Bibi, n. 611). No 
puede haber aquf ninguna oposicidn entre 
cl hombre acrftico® o de ciencia y el hom¬ 
bre ode fe®. 

Tercera sentencia , como conciliatory de 
las dos precedentes: la amujer® del proto¬ 
evangelio es tanto Eva como Marfa, y el 
alinaje de la mujer® es tanto el ginero hu- 
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mano como Cristo en 61 incluido. Esta sen- 
tencia puede subdividirse en dos: 1) la <xmu- 
jer® del protoevangelio serfa Eva, en sentido 
literal, como tipo, y Maria, en sentido espi- 
ritual, como antitipo. Asf opinan un cente- 
nar de autores, en su mayoria exegetas (77), 
entre los cuales Hummelaucr, Lagrange, Vi- 
gouroux, Lusseau-Collomb, Bonnetain, Dil- 
lenschneider, etc. (Cf. en Bertelli, art. cit., 
pp. 276-291). Pero en esta sentencia son 
muy dificiles de encontrar los requisitos 
para un sentido tfpico. En efecto, para co- 
nocer que Eva fue elevada por Dios a ser 
tipo de Maria, se requiere la revelacidn 
divina, y no consta que exista tal revela- 
ci6n; 2) otros, descartada esta interpre¬ 
tation, sostienen que la a mujer® del proto¬ 
evangelio sen'a Eva eo sentido prOximo, 
obvio, y Maria en sentido remoto, profundo, 
superior y pleno (asensus plenion>) y, por 
tanto, primero en la intention divina. Asf 
opinan Hetzenauer, el cardenal Bea, TeO- 
filo de Orbiso, Parente, Garrigou-Lagrange, 
Hitz, etc. (Cf. Bertelli, art. cit., pp. 370*371). 
Las perfectas enemistades predichas por 
Dios —asi afirman, en general— no pueden 
verificarse ni en Eva (porque fue vencida) 
ni en sus descendientes (como es evidente). 
Por consiguiente, no pueden verificarse sino 
en Cristo y en Maria, instruments de nues- 
tra reparation (andlogos a los de nuestra 
perdiciOn). Los adversaries de esta interpre¬ 
tation han advertido que 6sta sdlo prueba 
que no se puede excluir a Maria del proto¬ 
evangelio, pero no que se deba incluir a 
Eva: y, efectivamente, en el v. 15 se habla 
de una mujer futura (se trata de una profe- 
cia) y, por consiguiente, distinta de Eva. 

Cuarta sentencia: es contraria a las tres 
precedentes. La amujer® del protoevangelio 
no serfa ni Maria s61o, ni Eva sOIo, ni Eva 
y Maria juntas, sino que seria la amujer en 
general*, o sea, el sexo femenino, y, por 
consiguiente, se trataria de un destino de 
hostilidad, de un estado de guerra que se 
prolonga en el porvenir. El sexo femenino, 
segtin la revelation sucesiva, serfa asi un 
pavoroso castigo para Satanis, pero sOIo 
porque a cste sexo pcrtcnece Maria. 

Asi piensan J. Coppens (Le P., en «Eph. 
Theol. Lov.», 26 [1950] pp. 14-29), E. Gal- 


biati (en Maria nel Cristianesimo, 2. a ed., La 
Favilla [1953] pp. 11-12), etc. 

Contra esta interpretation se puede ob- 
servar que no est A en armonfa con la exegesis 
tradicional. 

BIBL.: Bea, A., S. J.. Maria SS. nel P. (Gn. 3, 15). 
eo cMarianumt. 15 (1953) pp. 1-21 : Spedaueri. F.. 
S. J., II P., en «Marianum». 15 (1953) pp. 528-554: 
Unger, D.. O. F. M. Cap., The First-Gospel (Gn. 3, 
IS), Franciscan Institute Publications, Theology Series 
n. 3 (Buyiacrt, E. M.), S. Bonavcnture, New York 
1954: Da Fonseca. L. G., S. J.. La tdonnan del P. 
(Gn. 3, 15) alia luce del V angelo, en «MarianumB. 16 
0954) pp. 209-227; Mariam, B.. O. F. M., Vlmma - 
colata nel P. (Gn. 3, 15). en « Virgo Immaculatai, II. 
pp. 29-99. 

Segun esto, en la «mujer® del protoevan¬ 
gelio esti trazada, en sus rasgos fundamen¬ 
tals, la imagen de Maria: su singular misiOn 
y sus singulares privilegios. Y, en efecto, la 
amujer® del P.: 

1) No es una mujer comtin, sino singu¬ 
lar , trascendente, del todo opuesta al demo- 
nio, de manera que al primero y mayor 
rebelde a Dios, al primero y mayor enemigo 
y malhechor de la humanidad, se opone la 
primera y mds grande sierva de Dios, la pri- 
mera y mds grande amiga y bienhechora 
de la humanidad. 

2) Es una mujer que fue llamada, expli - 
ci foment e, & Mad re del linaje ® que aaplastard 
la cabeza® del demonio. He ahf, en smte- 
sis, la singular misidn de Maria: la mater- 
nidad. Y en la expresidn sMadre del linaje® 
podemos ver tambi^n implicitomente expre- 
sada su maternidad universal, o sea, su ma- 
temidad, tanto respecto del Dios-Redentor 
(el cual, para aplastar la cabeza de la ser- 
pientc infernal, no puede ser una pura cria- 
tura, sino que debe ser Dios) como respecto 
de los redimidos, sus miembros, y, por tan¬ 
to, incluidos en El, como alinaje® de la 
«mujer®. 

3) Es una mujer mediadora (de recon- 
ciliacidn y de salvacion) entre Dios y los 
hombres, en cuanto fntima e indisoluble- 
mente unida con el Redentor cn la lucha 
(la enemistad) contra la serpiente infernal 
y en la victoria (el aplastamiento de la ca¬ 
beza) sobre 61 Maria se nos presenta como 
el reverso de Eva, y Cristo como ef reverso 
de Ad£n. Ella se nos representa no s61o 
como madre del Redentor (cooperacidn re- 
mota a la redencidn), sino tambi6n como 
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asociada a su persona y a su obra, o sea, 
en la lucha y en el triunfo (cooperacidn 
prdxima). 

4) Es una mujer que tiene, junto con 
Cristo, un evidente primado sobre la huma- 
nidad entera, a la que Ella, junto con Cristo, 
ha redimido y libertado del dominio de 
Satanls, y a la que ha Hevado de nuevo al 
dominio de Dios. 

5) Es una mujer que estl representada: 
a) en estado de absoluta y perenne ene- 
mistad con el demonio, siempre vencedora 
y, por consiguiente, siempre amiga de Dios 
(y, por tanto, Inmaculada); b ) madre del 
hijo al que se llama clinaje de la mujer», 
con exclusion del alinaje del hombre* (y, 
por eso, Virgen-Madre); c) como triunfa- 
dora sobre el demonio y sobre su obra, es 
decir, sobre el pecado (Inmaculada) y sobre 
la muerte (y por eso llevada al cielo en 
alma y cuerpo). 

Tenemos, pues, en el protoevangelio el 
primero y mis profundo germen de toda la 
mariologia. En 61 estl Maria esbozada en 
sus rasgos principales. Las profecias suce- 
sivas no harln mis que subrayar, realzar 
con mayor fuerza ora uno, ora otro de estos 
rasgos fundamentals. 

II. La Virgen-Madre del Emmanuel (Is. 
7, 14). Texto: a Oye, pues, casa de David: 
tOs es poco todayia molestar a los hombres, 
que molestdis tambiin a mi Dios? El Senor 
mismo os dard por eso la serial: He aqul 
que la virgen grdvida da a luz un hijo y se 
llama Emmanuel .» 

Ese Emmanuel d, segiin el contexto, es 
el Mesfas, el Dios poderoso («E1 Gibbors, 
nombre rescrvado a Yavl en Is. 20, 21; 
Dt . 10, 17; Jer. 32, 18; 2 Esd. 9, 32). Su 
madre es, pues, la madre del Mesias, la ma¬ 
dre de Dios. Y como aquella virgen, per- 
maneciendo tal, fue madre del Emmanuel, 
de ahi se sigue que Ella serl tambiln virgen 
y madre. Sentido de la profecia: «Es tan 
cierto que los enemigos no aniquilarln 
—como se han propuesto— la casa y la 
estirpe de David, que despuls de ocho siglos 
subsistir! toda via, puesto que de una Virgen 
de la estirpe de David nacera el Emmanuel.» 
El cumplimicnto de esta profecia fue regis- 
trado por S. Mateo (1, 18, 25). 


t 

Esta profecia determina con mayor exac- 
titud la del protoevangelio (G6n. 3, 15) en 
dos cosas: 1) la madre del «linaje» es una 
virgen-madre; 2) y como aquel linaje es 
Dios («E1 Gibbor»), de ahi se sigue que la 
virgen-madre cs madre de Dios. A la «vir- 
gen-madre* de Isaias hace eco Miqueas, el 
cual habla de aaquella que ha de dar a luzo 
en Beldn como de una mujer que se supone 
ya conocida. 

III. La mujer-prodigio de Jeremias (Jer. 
31, 22). El profeta se dirige al pueblo de 
Israel que se halla en el destierro y lo invita 
a volvcr a la patria con estas palabras: 
aVuelve, virgen de Israel ; retorna a tus ciu- 
dades: iHasta cudndo has de andar titubean- 
do, hija descarriada? b Y para inducirla a 
que vuelva a la patria, el profeta alega este 
motivo: a Pues hard Dios una cosa nueva 
en la tierra: una mujer (nequebah) circun- 
dard (sobeb) a un varon (geber).i 

Segiin S. Jerdnimo y los mejores intdrpre- 
tes, incluso recientes, la mujer o «hembra» 
de que $e habla es Maria, en el sentido de 
que, sin obra de hombre, circundd al hom- 
bre-Dios en su seno (In Jer., PL 24, 880-881). 
Heinisch, que, hace algunos anos (Cf. Chri¬ 
st us, der Erldser im Alien Testament , Gratz 
1955, pp. 190-191), la combatia, hoy ha 
acabado por aceptarla (Cf. Theologie des 
Alten Testament [Bonner Bibelnerk], Bonn 
1940). 

Segrin otros, en cambio, aquella a mujer o 
es Marfa, madre benigna y proveedora de 
Cristo y de la Iglesia (cuerpo mistico 
de Cristo). Es el hombre quien de ordinario 
provee a la mujer. Aqui, en cambio, es la 
mujer la que provee al hombre. Esta inter- 
pretacidn, segiin el P. Closen, estl sufragada 
por la filosofia y el contexto (Cf. Femina 
circundabit virum. Jer. 31, 22b [Vulg.], en 
aVerbum Domini», 16 [1936] pp. 295-304). 

Segiin Kipper, aquella «mujer» es Maria 
que protege (rodearl) a Cristo (el hombre) 
(De restitution populi Israel apud profetam 
Jeremiam ..., Sao Leopoldo 1957, pp. 31-34- 
37). Como se ve, esta interpretacidn sdlo se 
aparta de la del P. Closen en que la palabra 
avarons cstl tomada en sentido individual 
(Cristo), excluyendo cl colectivo (el cuerpo 
mistico de Cristo). 
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Los quc do admiten la interpretacidn ma- 
rioldgica del texto de Jeremfas, ven general- 
mente en aquella «mujer» al pueblo de 
Israel y en aquel «vardn» a Dios. El sen- 
tido, por tanto, de este texto serfa: «E1 pue¬ 
blo de Israel retornard a Dios su esposo y 
lo rodeard de su amon Mas si es asi, se 
objeta: iddnde estd lo nuevo, lo inaudito? 
Parece, pues, que la interpretacidn mario- 
ldgica es la mds fundada. 

IV. La aEsposa » fidelisima del Cantar 
de los Cantares. 

El cEsposoD del que se habla es Dios, es 
el hombre-Dios; la aEsposa® es la Iglesia, 
y, de un modo completamente singular, 
aquella que es el miembro mds eminente de 
la Iglesia, el cuello que une a todos los 
otros miembros con su cabeza: Maria. 

En el Cantar de los Cantares se presenta 
a Maria: 

1) Como una criatura singular, tinica, 
que trasciende a todas las demds criaturas, 
y por todas proclamada aBienaventurada®: 
«Son sesenta las vfrgenes, ochenta esposas de 
segundo orden y doncellas sin niimero; pero 
una es mi paloma, mi perfecta, la tinica hija 
de su madre, la predilecta de quien la en* 
gendrd. La han visto las doncellas y la han 
proclamado Bienaventurada® (Cant. 6, 7-8). 

2) aTerrible® como un ejdrcito en orden 
de batalla (6, 3-9), igual que la mujer del 
protoevangelio (Gdn. 3, 15). 

3) Como dotada de una fuerza singular, 
tinica, trascendente: «Eres toda bella —ex- 
clama el esposo, extasiado—, joh amiga 
mial, y no hay tacha en ti» (Cant. 4, 7); 
ffcomo lirio entre los cardos, es mi amada 
entre las doncellas® (2, 2). 

4) Como dotada de trascendental belle- 
za: es llamada, por tres veces, «la mis her- 
mosa entre las mujeres® (1,7; 5, 9; 5, 17); 
es comparada a un ajardfn cerrado®, y a una 
afuente sellada® (4, 12); una que «se alza 
como aurora, hermosa cual la luna, espldn- 
dida como cl sob (6, 9). 

«La figura de Marfa en el Antiguo Testa- 
mento —pone de relieve el cardenal Bea— 
es mas rica y mds excelsa de cuanto se pudo 
pensar en un primer tiempo... Esta figura 
esbozada en el Antiguo Testamento se yer- 
gue ante nosotros con toda su dclicada y 


ftilgida majestad® (Strater, Mariologia, 1955, 
pp. 38-40). 

PROPEDfcUTICA MARIANA. — Es la 
parte (de introduccidn) de la mariologia que 
tiene por objeto la exposicidn de todos aque- 
llos conocimientos quc preparan y allanan 
el camino que debe seguirse para alcanzar 
un pleno conocimiento de la doctrina que 
se refiere a Maria. 

Estos conocimientos previos, por otra par¬ 
te comunes a todas las ciencias, se reducen 
a siete, a saber: 1) la definicidn (v.); 2) la 
division (v.); 3) las fuentes (v.); 4) los prin- 
cipios fundamentales (v.), a los cuales siguen 
las distintas conclusiones; 5) la bibliogra- 
fia (v.), que facilita la investigacidn y la do- 
cumentacidn. 

BIBL.: Roschinc. G . o. S. M., La Madre de Dios 
segiin la fe y la teologla, J. Propedgutica mario!6gica, 
Madrid 1955. 

PROTESTANTES. — Respecto de la mario- 
logia, entre los catdlicos y los P. existen 
divergences profundas tanto de mdtodo 
como de doctrina. 

1. Divergencias de mdtodo. Tales diver¬ 
gences atafien, ante todo y sobre todo, al 
magisterio eclesidstico, al cual fue confiada 
por Cristo, fundador de la Iglesia, la custo- 
dia y la exposicidn de la revelacidn divina. 
En cambio, para los P. existe el libre exa- 
men, la libre interpretacidn de la Sagrada 
Escritura, dnica fuente y norma de la fc. 
Otras divergencias, ademds de 6sta que es 
fundamental, se refieren al concepto que tie- 
nen los P. de la redencidn (sustitucidn penal 
de Cristo en lugar de los hombres, los cua¬ 
les nada tienen que hacer por propia cuen- 
ta) de la gracia (extnnseca imputacidn de 
la santidad de Cristo al pecador, el cual per- 
manece intrfnsecamente corrompido e insa- 
nable), etc. 

Estas divergencias de m&odo han llevado 
necesariamente a divergencias de doctrina. 

2. Divergencias de doctrina . Los corifeos 
de la Reforma, a difercncia de sus suceso- 
res, no negaron todas las verdades marianas. 
Lutero, adem^s de la matemidad divina (de 
la que hizo un elogio admirable), admitid 
su inmunidad de toda culpa, incluida la ori¬ 
ginal (al menos hasta 1527) y, m£s o menos. 
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tambibn, segun parece, la asuncibn en alma 
y cuerpo al cielo (Cf. Grisar, H., Luther , 
1911, vol. II, p. 797). Zuinglio admite la 
a Virgen etemamente pura®, «Mad re de Jesu- 
cristo®, y ensalzaba sus virtudes, particular- 
mente la fe y la perpetua virginidad «en el 
parto y tambibn despubs del parto®, aensal- 
zada por Dios en el gozo eterno, por encima 
de todas las criaturas, tanto santos como 
angeles® (Cf. Stimmen aus Maria Loach, 43 
[1892] p. 464). Tambibn Calvino creia en la 
perpetua virginidad de Maria, ensalzaba sus 
virtudes, y la tenia por nuestro modelo, 
nuestra maestra (Cf. Calvini, Opera quae 
superfuerunt, ed. Brunsvigensis, vol. 39, In¬ 
dex nominum et rerum, p. 129). 

Los tres sobredichos corifecs (Lutero des- 
pubs de varios titubeos) refutaron el culto 
y la invocacibn de Maria como mediadora y 
abogada ante Dios, lo que consideraron 
como una ofensa a Cristo, tinico mediador, 
y que hace de Maria aun idolo®. 

Muchos de sus sucesores han ido todavia 
mis all i, negando la inmaculada concep- 
cibn, la asuncibn, la virginidad perpetua, etc. 

En nuestros dias, sin embargo, sobre todo 
entre aquellos sectores protestantes que an- 
helan la unidad de las iglesias cristianas, no 
ha faltado algiln acercamiento. Asi, en la 
conferencia pancristiana de Edimburgo (en 
1937), la mariologia fue llamada ael centro 
vital de una teologfa ecumSnica®, y en la 
ses. IV de la conferencia, despubs de pro- 
fundas discusiones, se propuso el siguiente 
voto: aEl puesto de la madre de Cristo ha 
sido considerado por la sesibn, y todos han 
convenido en que Ella deberd tener un 
puesto eminente en la estimacibn cristia- 
na. Recomendamos a las iglesias un ulterior 
estudio de este problems» (Cf. «Herder-Kor- 
respondenz®, 3 [1948-49]: Prof. Realenciclo- 
padie, vol. XIII, p. 528). En la entrevista 
celebrada por algunos teblogos protestantes 
en 1949, en Heidelberg, Wolf confesaba que 
los protestantes habian abandonado sin ra- 
zbn la mariologia (Ibid., p. 404). El teblogo 
luterano Hans Asmussen ha publicado re- 
cientemente una mariologia protestante con 
el titulo de cMaria madre de Dios», donde 
afirma, entre otras cosas: aNo se da Je¬ 
sus sin Maria®; «ElIa, siguiendo a Cristo, 


participa en su mediacibn®, pero no dice aun 
que se deba invocar. 

Recientemente, un grupo de teblogos pro¬ 
testantes luteranos de Dresde ha publicado 
un optisculo con el titulo de «La verdad por 
encima de todo®, donde abiertamente conde- 
nan la hostilidad de los P. a la devocibn 
de Nuestra Seiiora, que se remonta a los 
primeros siglos de la era cristiana. «Seria 
necesario —se decia entre otras cosas— 
haber perdido todo sentido de responsabili- 
dad cristiana para no escuchar la voz de 
Dios por medio de Maria, solamente por- 
que esta voz nos llega por medio de la Igle- 
sia catblica.s E invitan con insistencia a sus 
correligionarios a «no rechazar la tabla de 
salvacibn que, por medio de la Virgen, tien- 
de Dios a los pueblos amenazados de exter- 
minio por parte de los ateos®, y sostienen 
que los P. no debian poner impedimento al 
estudio del aproblema mariano® (Cf. «La 
Madonna®, 7 [1919] p. 57). 

BIBL.: Dalattre, L., La Vierge cha Us Protestants 
d'AUemagne, en «Rev. Apol.s, 55 (1932) pp. 323-339; 
Philips, G., L'opposition protestante d la Mariotogie, 
en «Marianum>. 15 (1949) pp. 469-488; Crivglu. C., 
S. J.. Notre-Dame et tes Protestants, en Du Manoir, 
I. Parts 1949, pp. 677-693; Bufpon, V., 0. S. M.. It 
problema mariano net Cattolicesimo, nella s tori a e net 
presente. Slntesis de un libro de G. Miegge sobre 
Nuestra Sefiora, en aMarianums, \2 (1950) pp. 313-331; 
Maury, E., Le Protestantisme et la Vierge Marie, 
Col. «Protestantismo», n. 12, Parts 1950; ROsch, E. G., 
Wir Protestanten and Maria, San Galo 1951; Schim- 
MELPFEHNio, R.. Die Geschichte der Marien verherung 
im deutschen Proteslantismus, Paderborn 1952; Ha¬ 
mer, J.. O. P., Mariotogie et thiologte protestante, en 
«Div. Thom.» (Frib.), 30 (1952) pp. 437-468; LlcctAR- 
DO, D., S. D. B.. Los errores protestantes sobre la 
Santisima Virgen Marfa, Buenos Aires 1954, p. 413; 
Bea, A., S. J., Maria y los Protestantes, en cEnc. Mar. 
TheotdcoSB, pp. 339-343; Buffok, V., O. S. M.. La 
Vergine nel Protestantesimo, Rcsefia de algunas re- 
cientes publicacioncs de Ja Iglcsia reformada, en «Ma- 
riaoumB, 19 0957) pp. 523-567; Bertetto, D.. S. 
D. B.. Maria e i Protestanti, Roma, Desd6e y C. 
(1957) p. 282 (1), «Tcologia e vitas; v. la recensldn 
heeba por cl P. Buffon. V.. eo «Marianum» 20 0958) 
pp. 272-275; Berengueras de Vh.ar. A., Maria en la 
devocidn y en ta teologfa protestantes, en a Verdad y 
Vidas, 17 (1959) pp. 593-622. 

PROTOEVANGELIO. — (v. Profecias ma - 
rianas). 

PROTOEVANGELIO DE SANTIAGO. 

Apbcrifo del N. T. 

I. El titulo. En los manuscritos griegos 
se halla este titulo: «Historia de Santiago 
sobre la natividad de Maria.® Pcro el descu- 
bridor de este apbcrifo, Santiago Postcl, 
S. J. (s. xvi), le dio el titulo de «P. de S.», y 



521 


PUERTO RICO 


desdc cntonces ha llevado esa denomina¬ 
tion. 

II. El autor. Finge ser el apOstol Santia¬ 
go, primer obispo de JerusalOn, primo de 
N. S. Jesucristo. En realidad es un autor 
desconocido, cristiano del s. n. Su finalidad 
fue llenar las lagunas de los evangelios ca- 
nOnicos sobre la vida de Maria. 

III. El argumento. El P. de S. consta de 
25 cc. En los cc. 1-17 se narra la vida de 
Maria antes de la anunciacion (completa- 
mente silenciada por los evangelios canO- 
nicos): los nombres de los padres de Maria, 
Joaquin y Ana, su esterilidad, el anuncio del 
nacimiento de una hija, el nacimiento de la 
misma, la presentation en el templo, su des- 
posorio con S. JosO, etc. En los cc. 18-25 se 
repite la narration de los evangelios candni- 
cos de la infancia de Cristo ( Mt . 1-2; Lc. 1- 
2) con la anadidura de algunas particulari- 
dades, como, por ejemplo, la prueba de la 
virginidad de Maria despuOs del parto, por 
obra de dos matronas, la muerte de Zacarias 
por Herodes por no querer revclar el lugar 
donde estaba escondida Isabel con el nifio 
Juan para huir de la matanza de los ino- 
centes, etc. 

IV. El tiempo en que fue compuesto. 
Estudios muy recientes han contribuido no- 
tablemente a determinar la forma primitiva 
y el tiempo de la composition, imponiendo 
una completa renovaciOn de las conclusiones 
dadas hasta el presente. 

La primera y notable contribution fue 
aportada por G. Garitte, profesor de la 
universidad de Lovaina, con el art. Le Prot - 
ivangile de Jacque en georgien, en aLe Mu- 
seon», 70 (1957) pp. 233-265. Nos presentO 
un texto atestiguado desde el 864, pero que 
carece del final actual (cc. 22-24). 

Otra contribution ha sido aportada por 
Miguel Testuz, con el opiisculo Papyrus 
Bodmer 5, Nativity de Marie (Biblioteca 
Bodmeriana), 1958, 52 pp., papiro que, se- 
gtin el examen paleogrifico, se remonta al 
s. m. Este contiene, en cuatro fragmentos, 
un nuevo texto del P., muy semejante al de 
los manuscritos tardios. Contiene tambiOn 
el final llamado «Apocryphum Zachariae», 
donde la critica (siguiendo a Harnack, C. Mi¬ 
chel y Peeters) ha visto una anadidura del 


s. vi. Sobre este Papiro Bodmer el P. De 
Strieker, S. J., de Lovaina, estd preparando 
la fundamental obra: La forme la plus an - 
cienne du Protevangile de Jacques. Recher - 
ches sur le Papyrus Bodmer 5, con una edi¬ 
tion critica del texto griego y una nueva 
traducciOn (Colletion «Subsidia hagiographi- 
ca» a cargo de los Bolandistas). Segtin el 
P. De Strieker, el texto del P. existia ya en 
to das sus partes, en el s. m. El texto largo 
—contrariamente a cuanto se suponia hasta 
ahora— es el texto autOntico, y el mismo 
Papyrus Bodmer 5 es deficiente justamente 
en los puntos en que es m£s breve que las 
versiones y que los manuscritos. La obra 
toda entera existia ya a finales, y quizes a 
mediados, del s. ii. La lecciOn aha concebi- 
do» (en lugar de cconcebirds), en el anuncio 
del ingel a Joaquin y a Ana, es criticamente 
cierta, ya que tiene a su favor todos los tex- 
tos antiguos. 

BIBL.: PERLER, O., Das Protoevangelium des Ja- 
kobus nach dem Papyrus Bodmer 5, cn «Freiburger 
Zciischr. fllr Philosophic und Theologies, 1959, pdgi- 
nas 23-35; Perftto, L., O. S. M.. La «Nativit& dl 
Marla*, cn «Marianum», 22 (1960) pp. 176-196. 

6 

PRUDENCIO. — Es el mayor poeta cris¬ 
tiano latino. NaciO, segiin parece, en Cala- 
horra (Espana) en el 348, y murid despuds 
del 405. En sus composiciones mOtricas, tan- 
to liricas como didicticas, ensalza la virgi¬ 
nal matemidad de la madre, de Dios, su 
cooperation a la redenciOn (en el himno III 
de su aCathemerinonn da una interpreta¬ 
tion mariolOgica al protoevangelio, Gin. 3, 
15) y, de una manera implicita, afirma su 
inmunidad de la culpa original. 

BTBL.: I. Textos: Arevalo, F.. Aurelii P. Clemen - 
tls Carmlna, 2 vols., Roma 1788-1789; ed. reproducida 
cn PL 59-60; Bergman, cn CSEL. LXI. Vindobonae- 
Lipsiac, Holdcr-Pichler-Tempsky A.-G.. 1926. 

11. Estudfos: Rodrjguez, I., O. F. M.. Marlologla 
en P., cn aEst. Mar.». V. Madrid 1946. p. 347. 

PUERTO RICO. — En la isla de P. R. es 
cOlebre el santuario de N. a S. a de Montserrat, 
situado en la ciudad de Hormingueros, a 9 
kilOmetros de Mayagtlez. Se remonta, al 
parecer, al s. xvi, y fue construido por Gon- 
zilez y por su hijo Gerardo en acciOn de 
gracias por un beneficio recibido. 

BIBL.: AroOello, F., Le culle marlal en Amdrique 
centrale (Guatemala. Honduras. El Salvador. Nicaragua. 
Costa Rica. Panamd) et aux Antilles (Cuba y Puerto 
Rico), cn Du Manoir. V. Paris 1958. pp. 297-304. 
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PURGATORIO, — Sobre las relaciones dc 
Maria con el P. nada se encuentra en la Sa- 
grada Escritura. Expondremos el argumento 
segtin el magisterio de la Iglesia, la tradicidn 
cristiana y la razdn teoldgica. 

I. El magisterio de la Iglesia. En la cAle- 
bre «Bula Sabatina® de Juan XXII (1316- 
1334) a los Carmelitas y a a quell os que 
hubiesen llevado el escapulario propio de su 
orden, se dice que la Virgen, en una visidn 
del sobredicho pontifice, hizo esta promesa: 
«Yo, madre, el sAbado despues de su muer- 
te, descender^ amablemente y library a to- 
dos aquellos que encuentre en el purgatorio, 
para llevarlos al monte santo de la vida 
etema® (Cf. Xiberta, B., O. C., De visione 
S. Simonis Stock, Roma 1950, p. 155). De 
aqui la costumbre que luego se impuso 
de pintar a N. a S. a del Carmen en actitud de 
descender por entre las llamas del P. para 
librar a las almas alii detenidas, costumbre 
condenada por la Sagrada Congregacidn de 
las Indulgencias, porque asemejanle repre- 
sentacidn puede ser causa de error para los 
ignorantes y simplesB (Cf. Du Manoir, V, 
Paris 1958, p. 900). Se trata de una pseudo- 
bula, inventada por un falsario. 

En la bula aEx dementi» de Clemente VII 
(1523-1534), con fecha 12 de agosto de 1530, 
el Pontifice no se fijaba en la bajada de 
Nuestra Sefiora al P., y la sustituia «por la 
ayudaB a las almas alii afligidas, mediante 
sus continuas intercesiones, los piadosos su- 
fragios y la especial protecddns (Cf. Xi¬ 
berta, B., op. at., p. 145). Antes de esta 
bula, el mismo papa habla preparado otra 
(que nunca fue expedida) con el tltulo «Di- 
lecte filis, con fecha de 15 de mayo de 1528, 
en la cual se corregla la pseudo-bula de 
Juan XXII. No es, pues, exacto todo lo 
que, recientemente, ha escrito el P. Enrique 
Maria del SS. Sacramento: «Le premier k 
se lever pour la defense du Privilege Sab- 
batin, c*est ClAment (1523-1534), dans la bulle 
aEx dementi Sedis Apostolicae® du 12 aoflt 
1530, approuvant les privileges de TOrdre 
du Carmel; il ratifie pleinement et sans con¬ 
ditions le Privilege Sahbatin; en se rAfArant 
explicitement k la bulle de Jean XXII® (Cf. 
Marie, Nicolet, Quebec 1952, n. de nov.-dic., 
p. 33, col. 1). 


En la lecciAn 6. a de la fiesta de N. a S. a 
del Carmen se dice solamente que los que 
observen las condiciones requeridas, acuan- 
do se encuentren en el fuego del P. serAn 
consolados, con maternal afecto, por la Vir- 
gen, y, con su intercesidn, como piadosa- 
mente se cree, serAn cuanto antes llevados 
a la patria celestial®. Tampoco aqui se dice 
nada de una liberation sen el primer sAbado 
despuds de la muerte ni de la bajadaB de la 
Virgen al P. 

En lo sucesivo, el magisterio de la Iglesia 
se ha pronunciado siempre en el sentido de 
la bula Clementina aEx dementi®. As I, por 
ejemplo, Paulo V, mediante su decreto del 
Santo Oficio, decla el 20 de enero de 1613: 
«Se permite a los PP. Carmelitas predicar 
que el pueblo cristiano puede piadosamente 
creer que la Virgen con su continua inter- 
cesiOn, con sus sufragios y mAritos, y con su 
especial protection, ayudarA, despuAs de su 
trAnsito, especialmente en dla de sAbado 
(que es el dla a Ella consagrado) a las al¬ 
mas de los hermanos y cofrades muertos en 
estado de gracia, y que llevaron en vida el 
hAbito, observaron, segun su estado, la casti- 
dad y recitaron el oficio parvo, o bien, si no 
sabfan recitarlo, observaron los ayunos pres- 
critos por la Iglesia, se abstuvieron de co¬ 
mer came el miArcoles y sAbado cuando no 
coincida con ellos la fiesta de la Natividad 
del Sefior® (Cf. Xiberta, B., op. citp. 72). 

Es digno de notarse lo acaecido en Bru- 
selas en 1688. Con ocasidn de la fiesta de 
N a S. a del Carmen, los Carmelitas publica- 
ron e hicieron fijar un manifiesto en el que 
se hacla mencidn «del santo escapulario que 
Ella dio a S. Sim<5n Stock, General de di- 
cha orden, diciAndole estas palabras: <4 Reci- 
be, amadlsimo hijo, este escapulario de tu 
orden, el cual serA en adelante la senal de 
mi cofradla; y todos los que mueran en 
la orden no irAn al fuego eterno”, y que, 
apareciAndose al Papa Juan XXII, le de- 
clard que Ella libraria del P. a los de esta 
cofradla el primer sAbado despuAs de su 
muerte® (Cf. Monsignani, Relazione di tutti 
i successi, previsioni e decreti ammessi circa 
il Privilegio, o sia Bolla chiamata Sabbatina, 
dallanno 1603 si no al present e 1718, Arch. 
Gen. O. Carm. Confr., II, 1 f., 13r-14r, en 
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Esteve, H. M., De valore spirituali devotio- 
nis St. Scapularis, I, Pars Generalis, Romae 
1953, pp. 77-78). 

Pero en la mafiana del 11 de julio, unos 
desconocidos hicieron fijar otro manifiesto 
en el que ase exhortaba al pueblo a no 
creer en nada de cuanto ponderaban los 
Carmelitas acerca de sus indulgences® (Ibid., 
p. 77). El Intemuncio Apostblico en Bblgi- 
ca Uev6 el asunto al S. Oficio, que, me- 
diante un decreto de 10 de octubre de 1688, 
reprobb tal proceder, e impuso al Prior Ge¬ 
neral de los Carmelitas la obligacibn de 
castigar con la privation de voz activa y 
pasiva y con otras penas al autor del sobre- 
dicbo manifiesto indicador de indulgencias y 
privilegios, apraeter et ultra sensum decreti 
S. Congregationis S. Officii sub Paulo V» 
(Ibid., p. 78). No es, pues, lfcito recurrir al 
descenso de Maria SS. al P. para librar de 
;61 a las almas de los hermanos y cofrades el 
primer sibado despubs de su muerte. 

Pfo XII, en la carta aNeminem profecto* 
del 11 de febrero de 1950, con ocasidn del 
VII Centenario del escapulario de N. a S.* del 
Carmen decfa: «E1 sagrado escapulario es 
dertamente, como vestido mariano, serial y 
g&rantfa de la proteccibn de la madre de 
Dios; pero no piensen quienes se lo ponen 
que podrin conseguir la vida etema en la 
pereza y en la cobardfa espiritual... Reco- 
nozcan en el memorial de la misma Virgen 
un espejo de humildad y de castidad..., un 
compendio de modestia y de sencillez..., 
una elocuente expresidn simbblica de ple- 
garia, con que imploren la ayuda divina..., 
una invitacibn a la consagracibn al sacratf- 
simo Corazbn de la Virgen Inmaculada, que 
recientemente hemos vivamente recomenda- 
do. Por su parte la pifsima madre no dejari 
de interceder ante Dios, a fin de que sus 
hijos que en el P. expfan sus culpas logren 
cuanto antes la patria celestial, segrin el 11a- 
mado privilegio sabatino transmitido por la 
tradicibns (Cf. Tondini, A., Le Encicliche 
Mariane, II ed., Roma 1954, pp. 579-581). 
Tampoco aquf, como es evidente, hay alu- 
sibn alguna a la liberacibn de las almas del 
P. en el primer sibado despubs de su muerte. 

Y no hay que olvidar el hecho de que la 
Iglesia, en la oracibn litiirgica por los bien- 


hechores difuntos, implora la liberacibn de 
las almas del P. por la intercesibn de Ma¬ 
ria: cBeata Maria semper Virgine inter- 
cedente cum omnibus sanctis tuis ad per- 
petuae beatitudinis consortium pervenire 
concedas.s La Iglesia, adonis, ha aprobado 
varias asociaciones que ponen en especial 
relacibn a Maria con las almas del P., como 
bstas: a) la Cofradfa *en honor de la dolo- 
rosfsima pasibn de Cristo y de la Virgen de 
los Dolores para consolar y asistir a todas 
las almas del P.», fundada en 1448 en Roma, 
en el Camposanto Teutbn, por cl Peniten- 
ciario Juan Golnerer de Nuremberg; b) la 
Cofradfa de Santa Maria del Sufragio, esta- 
blecida en Roma en 1592; c) la Archico- 
fradfa de la Asuncibn de Maria para alivio 
de las almas pacientes, fundada en Roma 
en la iglesia de Santa Maria in Monterone 
en 1841, aprobada y enriquecida con indul- 
gencias por Gregorio XVI; d) la Cofradfa 
de N. % S> del Sufragio, fundada en Nimes 
en 1857, elevada despubs, en 1862, en Archi- 
cofradfa por Pfo IX, etc. 

II. La tradicidn cristidna. El primer do- 
cumento que parece hacer alusibn a una es- 
pecie de relacibn de proteccibn de Maria en 
favor de los difuntos, es la cblebre repre- 
sentacidn de la Virgen-Madre sobre la bb- 
veda de una cimara sepulcral del cemente- 
rio de Priscila, del s. n. ^Por qtib se quiso 
escoger a Maria como ornamento de aquella 
cimara sepulcral? No parece* inverosfmil 
pensar que la familia de aquel difunto haya 
querido recomendarlo a la augusta madre de 
Dios, ponibndolo asf bajo su maternal pro¬ 
teccibn. Se trataria, pues, de una invoca- 
cibn implfcita de la Virgen en favor de los 
difuntos. 

Tanto en Oriente como en Occidente, esta 
invocacibn implfcita de la Virgen por el eter- 
no descanso de los difuntos se haefa explfci- 
ta en algunos epitafios del s. rv. 

Pero sblo en la Edad Media aparece la 
Virgen, en varios documentos, como Madre 
y consoladora de las almas que se purifican 
en el P., y como libertadora de las mismas. 
El primero en exponer las relaciones de Ma¬ 
ria con las almas del P., parece ser §. Pedro 
Damian (988-1072). Dice haber ofdo narrar 
a un piadoso sacerdote Hamado Juan un 
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hccho acaecido cn Roma pocos anos an¬ 
tes. En su tiempo era costumbre celebrar en 
Roma con gran solemnidad las llamadas 
ocVigiliasD, que consistian en velar en oracidn 
y en prdcticas devotas. Los cristianos, reuni- 
dos en diversos grupos, con cirios encendi- 
dos y cantando himnos sagrados, recorrian 
durante toda la noche las principales iglesias 
y catacumbas. Y sucedid que en una de es- 
tas «Vigilias», la de la Asuncidn, una pia- 
dosa mujer llamada Marocia, que habia 
muerto hacfa un afio, se aparecid a su nue- 
ra entre la gente que estaba orando en la 
iglesia de «Ara coelia. A1 principio dsta, no 
creyendo a sus ojos, pensd que se trataba de 
algo que se le asemejaba; pero despuds, 
fijdndose mds y mds en la aparicidn y pare- 
cidndole que era exactamente la difunta su 
parienta, para cerciorarse, esperd a que sa- 
liese de la iglesia, y cuando se vio cerca de 
ella exclamd: a Marocia, it res tti verdade- 
ramente? » Y habiendo dsta hecho seflas de 
que si, dijo: «^Cdmo puede ser, si ya has 
muerto hace un ano?» Marocia le respon¬ 
ds: aSdbete que he sufrido grandes penas 
en el P. y hubiese tenido que sufrir todavia 
quidn sabe cudnto; pero la Virgen bendita 
me ha librado hoy, y lo que ha hecho con- 
migo ha hecho tambidn con otras muchas 
almas; y asi manana, dfa de su Asuncidn, 
entrardn en el paraiso mds almas que habi- 
tantes hay en Roma. Y dsta es la causa de 
que tti me veas ahora; pues visitamos todos 
los sagrados lugares dedicados a nuestra 
gloriosa Senora, para darle gracias vivamen- 
te por su misericordia... No dudes en ab- 
soluto ni de mi ni de cuanto te digo: no 
se trata de una ilusidn, y, como prueba de 
ello, sdbete que tii no vivirds ya mucho: 
morirds precisamente el prdximo afio en 
esta misma noche...» Dicho esto desapare- 
ci6. La prediccidn se cumplid: la nuera mu¬ 
rid en ese dia senalado, habidndose prepa- 
rado, al efecto, con una vida santa y peni- 
tente (Opusc. XXXIV, Disputatio de variis 
apparitionibus et miraculis, cap. 3, PL 145, 
586-87). 

En algunas piedras rtinicas del s. xt, en la 
Escandinavia, se lefa, entre otras cosas: a La 
Madre de Dios le asista [al difunto] mds 
de lo que 61 merezca (v. Escandinavia). 


S. Bernardo (1090-1153) afirma que «hacia 
Maria, como hacia un centro, se dirigen los 
ojos de los que habitan en el cielo y en 
el P. los habitantes del cielo para hallar 
descanso en Ella y los del P. para hallar su 
liberacidn* ( Serm. II de Pentecoste, 4, PL 
182, 1497). 

El ps.-Buenaventura aplica a la Virgen 
las palabras de la Sabiduria: «Yo he pe- 
netrado en la profundidad del abismo» 
(Eel. 24, 8). aEste abismo —dice el S. Doc¬ 
tor— no es otro que el P., adonde Maria 
desciende para consular con su presencia 
las almas santas que alii se encuentran de- 
tenidasi (Psalterium B. M. Virginis). 

S. Vicente Ferrer (1350-1417), comentan- 
do las palabras: aY vio Dios que la luz era 
buenas, dice: aHe aqui la Natividad de la 
Virgen Maria... Ella, en efecto, es buena 
para los dngeles...; buena para los hom- 
bres...; buena para los pecadores...; buena 
para los justos...; buena para los santos 
Padres...; buena para las almas del P., 
porque por medio de Ella son aliviadas...i : 
a bona animabus de purgatorio, quia per earn 
habent suffragiumo (Serm. de Sanctis, 
serm. 2, de Nativ. B. M . V. t n. 7, Coioniae 
Agrippinae 1676, p. 469). 

El ps.-Alberto M., en una comparacidn 
entre el poder de Maria y el del Papa, afir¬ 
ma que el poder de Maria sobrepasa al del 
Papa, «porque el Papa tiene la plenitud del 
poder en esta vida, pero no en el cielo, ni en 
el P., ni en el infierno; la Virgen, en cam- 
bio, tiene todo el poder en el cielo, en el P. 
y en el infierno...» (Mariale super missus 
est, ed. Borgnet, vol. XXXVII, p. 87a). Otro 
tanto se afirma en la Biblia mariana del 
mismo ps.-Alberto M. 

Dionisio el Cartujano (1402-1471) afirma 
que Maria, en las fiestas de Navidad y de la 
Resurreccidn de Cristo, acostumbra descen¬ 
der al P., acompanada de coros dc dnge¬ 
les, para libertar a muchas almas de aquellas 
penas (In solemnitate Assumptionis B . M. V ., 
serm. 2, Opera, vol. XXXII, Tomaci 1906, 
p. 320, col. 2; vol. II, Coioniae 1523, p. 279, 
col. 1). 

Juan Gerson (1363-1429) afirma que «Ma- 
ria goza del privilegio de librar del P. a sus 
siervosM. Y en un discurso sobre ia asuncidn. 
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dice en la peroracidn: a No es increi'ble que 
Cristo haya estado hoy [en la Asuncion] 
acompanado de miles de dngeles, llevando 
consigo a los prisioneros del P. en honor de 
esta coronation de la Reina dc misericor- 
dia y Seilora de todas las gracias, a cuyo 
imperio estin sometidos todos los reinos, 
como tambidn a su nombre todos doblan 
la rodilla, en el cielo, en la tierra y en 
los infiemos® {Super Magnificat, Op., t. IV, 
p. 287). 

Juan de Langoueznou, abad de Landdve- 
nec, en el himno «Languentibus» (del s. xiv) 
tiene esta bella estrofa: aCIavis David quae 
coelum aperis — nunc beata succurre mise- 
ris — qui tormentis torquentur asperis, — 
educ eos de domo carceris, — o Maria!» 
(Cf. Rouzie, L., Le Purgatoire, Tdqui 1918, 
p. 290). 

S. Bernardino de Siena afirma que la B. V. 
Maria «tiene dominio en el reino del P. Por 
eso dice: “Y camind sobre las olas del mar” 
(Eel. 24, 8). Las penas del P. son llamadas 
olas, porque son transitorias...; se aflade 
del mar , porque son amargas. De estas penas 
libra la B. Virgen lo antes posible a sus de¬ 
votos.® Aun mis: aY sobre las olas del 
mar camind®, esto es, visitando y socorrien- 
do las necesidades y los tormentos de mis 
devotos, antes que los de todos los que all! 
se encuentran, porque son sus hijos, siendo 
hijos de la gracia y confirmados en gracia y 
seguros de la gloria® (Sermones pro festivi- 
tatibus SS. et I mm. B. M., serm. 3, De glo- 
rioso nomine V. M., art. 2, cap. 3, Venetiis 
1745, IV, 80, col. 2). 

Del s. XVI al s. XX. El P. Francisco Poi- 
rd, S. J. (1548-1617), refiere varies hechos 
para demostrar «c<5mo la Santisima Virgen 
alivia a los suyos en medio de las llamas del 
P., y c<5mo se preocupa de sus cuerpos® {La 
triple couronne de la Bienheureuse Vierge 
Mere de Dieu, t. II, tr. 3, cap. 13, § 6, ed. de 
1858, pp. 456 ss.). 

Segtin Cristdbal de Vega (1595-1692), de 
tres maneras puede la Virgen socorrer a las 
afligidas almas: a) obteniendo que Jestis les 
aplique sus propios mdritos infinitos; b) apli- 
cdndoles los mdritos, por Ella adquiridos du¬ 
rante la vida y que constituyen el tesoro de 
la Iglesia; c) suplicando ardientemente a su 


divino Hi jo para que estimule a los vivos a 
que hagan sufragios por los difuntos {Theo- 
togia Mariana, vol. II, Pal. 27, cert. 3: 
ffUtrum Deipara in inferos imperium suum 
protendat®, pp. 361 ss.). 

S. Alfonso M. de Ligorio (1696-1787), en 
sus Glorias de Maria, cap. VIII, § 2 (aMaria 
socorre a sus devotos en el P.®), despuds de 
haber citado varios ejemplos (visiones, re- 
velaciones, milagros), sintetiza cuanto se ha- 
bfa escrito antes de dl, y concluye afirman- 
do que puede obtenernos la gracia de evitar 
el P., y que «si deseamos hacer sufragios por 
las almas santas del P., procuremos pedlr- 
selo a la Santisima Virgen en todas nuestras 
oraciones, aplicando por ellas especialmente 
el santo rosario que les proporciona gran 
consuelo®. 

El P. Gaspar Oliden, teatino, en el s. xvh, 
daba, por decirlo asf, un cardcter mariano 
al llamado svoto heroico® en favor de las 
afligidas almas, invitando a los fieles a poner 
en las manos de Maria sus obras satisfacto- 
rias y sus sufragios para que disponga de 
ell os como le plazca, en favor de las almas 
santas del P. (Cf. DSp., fasc. I, col. 177, 
art. «Act hdroique®). 

En el Congreso Mariano celebrado en 
Fourvidre, en 1900, uno de los 15 votos era 
dste: alnspirdndose en las palabras de San 
Bernardino de Siena: “Beata Virgo in regno 
Purgatorii dominium tenet”, y deseando ver 
proclamar, en la plegaria pdblica, la univer- 
salidad del dominio misericortiioso de la 
Virgen, el Congreso expresa el voto de que 
las Letanfas Lauretanas sean enriquecidas 
con otra invocacidn, a saber: Solatium de~ 
functorum o Regina Purgatorii — ora pro 
nobis.® 

El P. Terrien, S. J., en la obra La Madre 
de los hombres, Libro X, cap. 2, hace una 
feliz sintesis de cuanto se habfa escrito antes 
de 61, sobre el interesante argumento, de- 
mostrando esa realidad y la asistencia espe¬ 
cial de Maria a sus devotos que se ballan 
en el P. 

En 1917, al aparecerse Maria a los tres 
pastorcitos de Fitima, les ensend a repetir, 
despuds de cada decena del rosario^ la ple¬ 
garia: aOh Jestis, perddnanos nuestros pe- 
cados, presdrvanos del fuego eterno y libra 
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a las almas del P., especialmente a las mis 
necesitadas de vuestra misericordia.n 

El cardenal Ldpicier, O. S. M., en su Tra- 
tado sobre Nuestra Senora, indica dos razo- 
nes para probar su asistencia a las almas 
del P.: porque es su madre y porque su 
liberacidn del P. y su admisidn en el cielo 
(donde conocen y a man a Dios mis perfec- 
tamente) es para mayor gloria de Dios. De 
cuatro modos ejerce Ella su maternal asis¬ 
tencia, a saber: a ) implorando de Cristo la 
aplicacidn de sus miritos infinites; b ) pre- 
sentando a Dios sus mismos sobreabundan- 
tes miritos; c) excitando eficazmente a los 
justos de la tierra a practicar obras satisfac¬ 
tory en su favor; d) suplicando a Dios 
que los sufragios de los que ya estin a salvo 
en el parafso o condenados en el infiemo 
sean aplicados de manera especial a. las al¬ 
mas del P. {Tract at us de Beatissima Virgine 
Maria Mat re Dei, Roma 1926, p. 529). 

En 1928, la basilica de N. a S. a de Mont- 
ligeon (dideesis de S6ez) fue consagmda a 
Marla cLiberadora de las almas del P.*. 

III. La razdn teoldgica . Las particulars 
relaciones entre Marla y las almas santas 
del P. se fundan en la singular misidn de 
madre universal, tanto de Dios como de los 
hombres, de mediadora universal y de reina 
universal. 

a) Se fundan, sobre todo, en su singu¬ 
lar misidn de madre universal, tanto de Dios 
como de los hombres, o sea, en el amor 
singular que la une a entrambos. Como 
madre de Dios, a quien Ella ama con todo 
su ser, desea y promueve con todas sus fuer- 
zas su mayor gloria, es decir, que sea cuan- 
to antes y cada vez mas conocido y amado 
por el mayor mimero de almas: y esto se 
obtiene, precisamente, librando el mayor mi¬ 
mero posible de almas del P., haciindolas 
partlcipes de la visidn y del amor beatffico, 
que constituyen el mis alto grado de glo¬ 
ria que el alma puede dar a Dios. Como 
madre de los hombres, Ella es tambiin ma¬ 
dre, de un modo particular, de las almas que 
penan en el P., porque ya estin confirma- 
das en la vida sobrenatural de la gracia di- 
vina; las ama, pues, de un modo particular, 
porque son tambiin los que mis sufren de 
todos sus hijos; y amindolos de un modo 


particular, tiene, de una manera del todo par¬ 
ticular, un cuidado maternal de ellos. 

b) Las relaciones de Marfa con las almas 
del P. se fundan, en segundo lugar, en su 
singular misidn de mediadora universal en¬ 
tre Dios y los hombres. Ella, con Cristo, a 
todos ha merecido el parafso : puede, pues, 
apelar a los miritos de Cristo, y, ademis, 
a sus propios miritos, en favor de aquellas 
almas que, entre todas, estin sujetas a ma- 
yores dolores, porque la menor pena del P. 
—segiin Santo Tomis— supera al miximo 
dolor de la vida {IV Sent., dist. XXI, q. 1, 
quaest. 3). Entre los redimidos, los que mis 
prestdn bacen en el corazdn de la mediadora 
universal son los que mis sufren y los que, 
al mismo tiempo, mis desean saciar su ator- 
mentadora sed en las lfmpidas aguas de la 
fuente de la vida, Dios. 

c) El tercer fundamento teoldgico de las 
relaciones entre Maria y las almas del P. 
debe buscarse en su singular misidn de reina 
de todo el universo, no sdlo del cielo y de 
la tierra, sino tambiin del P.; como tal, 
Ella tiene poder, dominio, con Cristo Rey, 
no sdlo en el cielo y en la tierra, sino tarn- 
biin en el reino del P., como han hecho 
notar varios escritores. Se vale, pues, de su 
dominio para hacer sentir su real y mater¬ 
nal presencia de todos los modos y con to¬ 
dos los medios que le son posibles, es decir: 
ofreciendo al Eterno Padre ya los miritos 
y las satisfacciones de Cristo, ya sus pro¬ 
pios miritos y satisfacciones; moviendo a 
los santos del cielo y a los justos de la tierra 
a interceder por ellos, de forma que toda la 
Iglesia, tanto la triunfante como la militan- 
te, se sienta mtimamente unida a la purgan- 
te, pidiendo que los sufragios hechos por las 
almas que no los necesitan (los bienaven- 
turados y los condenados) aprovechen a 
aquellos que los necesitan en alto grado. 

BIBL.: M. MARfA de la VisiTAcrriN. Marie et le P., 
en Du Manoir, V, Paris 1958, pp. 889-917. 

PURIF1CACI6N (FIESTA DE LA).—I. En 
Oriente se Hamaba Hipapante o Presenta- 
cidn del Nino Jesris en el templo, para la 
ofrenda del hijo y para la purificacidn de 
la madre, cuarenta dsas despuis del naci- 
miento del hijo. El mis antiguo documento 
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que nos revela la existencia de esta fiesta, 
en.Jerusaldn, es la aPeregrinatio Aetheriae» 
o altinerarium Eteriaei>. En 61 se dice que a 
finales del s. iv se celebraba esta fiesta en 
Jerusaldn, cuarenta dias despuds de la Epi- 
fani'a, que era entonces considerada como 
la fiesta de Navidad. Esta fiesta estd atesti- 
guada, en aquel tiempo, en cl Asia Menor, 
en una homilia de Anfiloquio de Iconio (v.). 
Fuera de Iconio y Jerusaldn, parece que, ha- 
cia finales del s. iv, tambidn se celebraba en 
Antioqufa, como se deduce de una homilia 
reivindicada recientemente a S. Juan Crisds- 
tomo (v.) por E. Bickersteth (John Chrysos¬ 
tom and the early history of the Hypapante, 
en aAtti deU’VIII Congresso Intemazionale 


di studi bizantim (Palermo 3-10 de abril de 
1951), vol. II [= Studi bizantini e neoelleni- 
ci, vol. VIII, Roma 1953] pp. 401-404). 

II. En Occidente la fiesta de la P. se ce¬ 
lebraba ya bajo Sergio I (687-701) junto con 
otras tres fiestas marianas (Cf. Uber Pontifi- 
calis, ed. Duchesne, t. I, p. 376). S. Beda el 
Venerable es el primero en hablar de las 
velas que solian llevarse en la solemne pro- 
cesidn. La primera mencidn de la bendicidn 
de las candelas se encuentra en el Ordo del 
candnigo Benito (primera mitad del s. xn). 

Bill..: Batifpol, La ctrtmonle de la P. (Cahiers 
Caiholiques, 1923, pp. 134-196); De Bruyne, Uorigin* 
des processions de la Chattdeleur ei des Rogations, en 
•Rev. B6n€d.*. 34 (1922) pp. 14-26; MtCilEI. R.. La 
P. de la Vierge, la Chandeleur et les Relevailles, en 
•Rev. Diocds. dc Tournai®, 2 (1947) pp. 385-395. 




RABANO MAURO. — Bencdictino, naci- 
do en Maguncia hacia cl 784, donde murid 
en el 856. Fue discipulo de Aimdn cn Fulda 
y mis tardc de Alcuino en Tours. Ordena- 
do de sacerdote en el 814, fue director de 
la escuela de Fulda. En el 822 fue elegido 
abad y en el 847 arzobispo de Maguncia. Se 
le dio el tftulo de cpraeceptor Germaniae*. 
Comentd casi todos los libros de la Sagrada 
Escritura. Dejd la homilia In Assumpt. san - 
stae Marine (?L 110, 55b-56 d); y los him- 
nos: 1) In purificatione sanctae Marine (PL 
112, 1658); 2) In solemnitate sanctae Ma¬ 
rine (PL 112, 1059); 3) Versus de annuntia • 
tione Mariae (PL 112, 1665). 

La Homil. 38, in Natali sanctae Mariae 
(PL 110, 54bd: adaptacidn de PL 39, 2104- 
2106, ps.-Agustin, sermo 194, «de Annunt.») 
fue compuesta por un autor desconocido de 
finales del s. vn o comienzos del vni. 

BIBL.: Huhn, I.. Marienblld in den Sehriften des 
Rabanus Maurus, en «Scholastic, 31 (1956) p4gi- 
nas 515-532. 

RADIO. — Tam biin la radio ha sido pues- 
ta al servicio de la reina del universo, me- 
diante transmisiones marianas, en el sentido 
mis extenso de la palabra, comenzando por 
la Estacidn de Radio Vaticana, inaugurada 
por el mismo inventor en 1931. 

En 1936, la R.-Philips de Rfo de Janeiro, 
en la bora catdlica, transmitia, todos los si- 
bados de mes, una serie de conferences ma¬ 
rianas a cargo del P. Peregrino M. Poli, 
0. S. M. 

Desde 1937, en los Estados Unidos de 
America, la llamada «Novena Perpetua* en 
honor de la Dolorosa, instituida en Chicago 
por el P. Santiago M. Keane, O. S. M. (y 
extendida despuds a otras 2.000 iglesias de 


Amirica y del extranjero), era transmitida 
por R. en un ntimero sicmpre creciente de 
estaciones. 

Frecuentes transmisiones marianas tuvie- 
ron lugar, de un modo particular, durante 
el Afio Mariano de 1954, por estaciones 
de R. de todas las naciones del orbe. 

Digna de particular mencidn es la cruzada 
del Rosario en familia por medio de la R., 
promovida por el P. Patricio Peyton, C. S. 
C., a travis del ^slogans: «La familia que 
ora unida, vive unidas: cerca de 400 esta¬ 
ciones de R. han transmitido el programa 
del P. Peyton, seguido por millones de ame- 
ricanos. Y no debe pasarse en silencio, por 
lo que a America se refiere, el programa 
a Una flor a Nuestra Senora*, ofrecido sema- 
nalmente por la cilebre actriz italo-america- 
na Marfa IanneUa. 

RAFAEL SANZIO (o Santi). -— Naci<5 en 
Urbino el viernes santo de 1483, murid 
en Roma, a los treinta y siete anos de edad, 
el viernes santo de 1520 y fue sepultado 
en el Pantheon. Pintd unas cincuenta Vir- 
genes, y entre ellas la «Madonna del Gran 
Duque> (Florencia, Pitti), la «Madonna Tem¬ 
pi » (Mdnaco), la «Madonna del Jilguero* 
(Chantilly), la «Bella Jardinera» (Louvre), 
la «Madonna Colonnai (Berlin), la aMa- 
donna de Albas (Leningrado, Ermitage), la 
«Madonna de la diademas o «Virgcn del 
velos (Louvre), la «Madonna de Folignos 
(Vaticano), la «Madonna del Pez» (Madrid, 
Prado), la a Madonna de los Candelabross 
(Londres, Galerfa Nacional), la a Madonna 
de la Sillas (Florencia, Pitti), la ttMadon- 
na de la tiendas (Mdnaco), la «Madonna de 
S. Sixto» (Dresde), etc. R. recorrid todo el 


34. — ROSCHINI. 
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ciclo de la vida dc Marfa. JCn crftico del 
arte, Gruyer, ha escrito que las Madonnas 
de R. <tson las almas m£s bell as del mundo 
en los cuerpos mis bellos que se pueden 
imaginary (Les Vierges dc Raphael, t. I, 
Introd., p. VIII). Todos convienen en el 
segundo inciso, pero no todos estin lo mis- 
mo de acuerdo en el primero. 

BIBL.: GALEITT, N. - Camfsasca. E.. Encldopedla 
della plllura itaUana, vol. Ill, Garzanii 1951, pp. 20-63, 
con abundante bibliografla. 

RAIMUNDO JORDANO. — Fue candnigo 
regular de S. Agustfn, alicentiatus in decre¬ 
es*. En 1377 fue preboste de Uzfcs, y des¬ 
pues abad de Selles-sur-Cher (didcesis de 
Bourges). «Tritemio» y otros lo crefan errd- 
neamente del s. ix-x. Por humildad —segtin 
algunos— se puso el sobrenombre de aldio- 
ta», al que sus admiradores le unieron 
el de eSabioB (aSabio Id iota c). Murid ha- 
cia 1381. Publicd con el nombre de aldiotaB 
las Contemplationes de B. Virgine. Sus obras 
fueron publicadas, con el verdadero nombre 
del autor, por el jesuita Tedfilo Raynaud en 
tres sucesivas ediciones (Lyon 1632-1638; 
Paris 1654) (Raymundus Jordanus, Opera 
Omnia, edita a T. Raynaud, S. J., Quesnel, 
Paris 1654). La obra mariana lleva el titulo 
de Opus plenum de B. Virgine scriptum 
anno 1380, pp. 311-468. En sus Contempla¬ 
tiones, R. I. reproduce, en cuanto a la sus- 
tancia y sin las repeticiones, el De laudibus 
B. M. V. de Ricardo de S. Lorenzo (v.), 
ponidndolo bajo la forma de piadosa y hu- 
milde plegaria. 

Las Contemplationes de B. Virgine de 
R. J. fueron tambidn reproducidas por Bou- 
rass6, IV, col. 851-1098. 

BIBL.: Piovesan, E., Un mistieo ignoto del XIV sec.. 
R. Jordanus, detto «l'ldiota», en «Vita crisiiana», 17 
(1948) pp. 335*349; 429-439. 

RATRAMNO. — Fue monje de Corbeya. 
Murid en el 868. En su libro De eo quod 
Christus ex virgine natus est defiende la vir- 
ginidad de Marfa antes del nacimiento de 
Cristo (PL 121, 81). 

RAYNAUD, TE6FILO, S. J. (1583-1663). 
En su siglo fue tenido por un verdadero 
portento de ingenio y erudicidn. Entre sus 


obras, contcnidas cn 19 vols. en folio, estdn 
tambidn los Marialia (Raynaudus, Th., S. J., 
Marialia: 1. Diptyca Mariana; 2. Scapulare 
Marianum illustratum et defensum; 3. De 
retinendo titulo Immaculatae Conceptionis; 
4. Nomenclator Marianus a titulis B. Virgi- 
nis contextus, cum glossario; 5. Parascevasti- 
cum , septiduanis antiphonis praefixum. Ope¬ 
ra Omnia, vol. VIII, Lyon 1665). 

En los Dyptica Mariana (Graciandpolis 
1643) refuta las falsas prerrogativas de Ma¬ 
ria y defiende las verdaderas. En el Scapu¬ 
lare Marianum (Paris 1654) defiende vale- 
rosamente, contra Launoy, la aulenticidad 
del escapulario del Carmen. En el Dc reti¬ 
nendo titulo Immaculatae Conceptionis (Co- 
Ionia 1651) defiende, contra los que la nega- 
ban, la legitimidad del titulo ulnmaculada® 
atribuido a la «Concepcidn» de Maria. En el 
Nomenclator Marianus (Lyon 1639) recoge 
todos los titulos atribuidos con mis frecuen- 
cia por la tradicidn a Maria (junos 960!). 

BIBL.: Brouillard, R., Th. R.. cn DthC. volu¬ 
mes XIII, 1823. 

REALEZA DE MARIA. — Es la segunda 
gran consecuencia de la matemidad univer¬ 
sal de Maria, o sea, de su singular misidn de 
madre tanto de Dios (madre fisica) como 
de los hombres (madre espiritual). 

I. Preliminares. 1. El concepto de aRey* 
y de a Reina*. Los t6rrainos «rey», ere in at 
(que tienen por sindnimos los de «senor», 
«senora», etc.), se derivan del verbo latino 
«regere», o sea, ordenar, conducir las cosas 
a su propio fin. Por consiguiente —como 
expone Santo Tomds—, se llaman «rey» o 
«reina> aquellos que tienen por oficio regir, 
gobemar, es decir, guiar a la sociedad al fin 
que le es propio (De regimine principum, 
L. I, c. 1). Por lo cual el arey» o la «reina» 
tienen una verdadera y propia supremacia, 
no sdlo de excelencia, sino tambidn de do- 
minio, de poder sobre todos los otros miem- 
bros de la sociedad que gobiernan. 

Relativamente al tdrmino de «reina> hay 
que notar, adem&s, que se pueden distinguir 
tres clascs de reinas, a saber : 1) la reina- 
madre (del rey); 2) la reina-esposa (del rey); 
3) la reina-rey, es decir, un rey de sexo fe- 
menino (como, por cj., la reina de Holanda, 
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la rcina de Inglaterra, etc.). Marla —segtin 
veremos— $61o puede ser saludada como 
«Reina» en los dos primeros sentidos, cn 
el de Reina-Madre y en el de Reina-Esposa 
(del Rey). 

2. Los adversaries de la R. de M. Han 
negado la R. de M. los siguientes: Erasmo 
de Rotterdam (por la razdn de que el tf- 
tulo de aReinas no se encuentra en la Sa¬ 
grada Escritura), Lutero (el cual afirma que 
sdlo «Cristo es Rey y Seftor... Maria no es 
mi Reinao, Werke , t. 10, pp. 313 ss.), Cal- 
vino (el cual tenia el tftulo de cReina» por 
uno de los mds ailusoriosB que daban los 
epapistass a Marfa) y los jansenistas (en 
los famosos Monita Salutaria de Widenfeld, 
donde Maria es presentada como asierva» 
igual a nosotros, y no como reina). 

II. El hecho de la R. de M. No es una 
pura opinidn teoldgica, sino una verdad teo- 
ldgicamente cierta, en el sentido preciso en 
que e$t£ presentada por la enciclica «Ad 
coeli Reginams. 

1. La ensenanza del magisterio eclesids - 
tico. Bsrt contenida, en amplia sfntesis, en 
la enciclica a Ad coeli Reginam* de Pfo XII, 
del 24 de octubre de 1954 (AAS 46 [1954] 
pp. 625-640). En ella se ilustra ampliamente 
tanto el hecho como la naturaleza de la 

R. de M. oLos supremos pastores de la Igle- 
sia —se lee en ella— no dejaron de aprobar 
y alentar la devocidn del pueblo cristiano 
a la celeste madre y reina.» Y cita, en con- 
firmacidn, a S. Martfn I (s. vii), S. Agatdn 
(s. vii), Gregorio II (s. vm), Sixto IV (s. xv), 
Benedicto XIV (s. xvm), etc. A dstos se 
pueden aftadir: Inocencio III (s. xiii), Ni¬ 
colas IV (s. xiii), Juan XXII (s. xm), Boni¬ 
facio IX (s. xiv), Paulo V (s. xvn), Clemen¬ 
te XIII (s. xvm), Pfo VI (s. xvm), Pfo VII 
(s. xix), Pfo IX (s. xix), Ledn XIII (s. xix), 

S. Pfo X, Benedicto XV y Pfo XI. 

Afirman que la R. de M. es una realeza 

no s61o de nombre, ni s61o de primaefa y 
excclencia (especialmente despuds de Bene¬ 
dicto XIV), sino tambidn de verdadero y 
propio dominio, o sea, cuna participacidn 
de aquel influjo con que se dice justamente 
que su Hijo y Redent or nuestro reina sobre 
la mente y sobre la voluntad de los hom- 
bres» («Ad coeli Reginam*). Veamos ahora 


de ddnde ha sacado el magisterio eclesids- 
tico esta verdad, que no lo ha sido sino de 
la Sagrada Escritura y dc la tradicidn. 

2. Bases escrituristicas. En ninguna parte 
de la Sagrada Escritura, tanto del Antiguo 
como del Nuevo Testamento, es llamada 
Maria expresa y directamente «reina», ra¬ 
zdn por la cual Erasmo de Rotterdam 
—como hemos ya afirmado— no admitfa 
este tftulo mariano que, sin embargo, en¬ 
cuentra una solidfsima base en la Sagrada 
Escritura. 

La enciclica «Ad coeli Reginam» pone 
de relieve principalmente dos textos: el 
anuncio del dngel ( Lc . 1, 26-38) y el saludo 
de Isabel {Lc. 1, 43). En el primero tenemos 
como ael anuncio del cielo»; en el segundo, 
«el eco de la tierra». Dice Pfo XII: «Los 
antiguos escritores de la Iglesia, basandose 
en las palabras del arcdngel Gabriel que 
predijo el reino etemo del Hijo de Maria 
(Lc. 1, 33-34) y en el hecho de que Isabel 
se haya inclinado ante Ella llam&ndola «ma- 
dre de mi Senors (denomin£ndola c madre 
del Rey» y a madre del Sefiors), han querido 
sigoificar que de la realeza del Hijo debe 
provenir a la madre cierta elevacidn y pre- 
eminenciai> (Cf. n. 4). Estos dos pasajes 
bfblicos aparecen de nuevo y son desarro- 
Uados en la tercera parte de la enciclica. 

a) El anuncio del angel. El £ngel Ga¬ 
briel hace saber a Maria dos cosas: 1) que 
Ella concebird y dart a luz un Hijo al cual 
«el Seftor dart el trono de David, su pa- 
dre»; 2) «que reinart para siempre en la 
casa de Jacob, y su reino no tendrt fin®. 
I No sert, pues, tambi6n reina la anunciada 
madre del que venfa a ser Rey para siem¬ 
pre?... «De ahf se sigue ldgicamente —asf 
la enciclica, despuds de haber referido el 
anuncio del dngel— que Ella misma es rei¬ 
na, ya que ha dado la vida a un Hijo que, 
en el mismo instante de la concepcidn, in- 
cluso como hombre, era Rey y Seftor de 
todas las cosas, por la unidn hipostdtica de 
la naturaleza humana con el Verbo. S. Juan 
Damasceno escribe, pues, con todo dere^ho: 
“Se convirtid en verdadera senora de toda 
la creacidn en el momento en que se hizo 
madre del Creador” (De fide orthodoxa , 
IV, c. 14, PG 94,1158); y al mismo arcdngel 
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Gabriel puede llam£rsele el primer heraldo 
de la dignidad real de Marfa » (n. 12). A este 
«anuncio <&l cielo a hecho por un dngel hizo 
pronto eco el asaludo de la tierra b dirigido 
a Maria por una santa, inspirada por Dios, 
«repleta Spiritu Sancto». 

b ) El saludo de Santa Isabel . Esta pa- 
rienta de Maria, «llena del Espfritu Santos, 
saluda a la Virgen, llamdndola «madre de 
mi Senor», o sea, madre del Soberano, del 
Rey del universo, y, por consiguiente —como 
conclufa Orfgenes—, «mi senora y soberana* 
(HomiL VII in S. Lucam, PG 13, 1902). «Los 
antiguos escritores de la Iglesia —pone de 
relieve la encfclica—, fijdndose en las pala- 
bras de Santa Isabel que se inclind delante 
de Ella, llamdndola “madre del Seflor’*..., 
han querido significar que de la realeza de] 
Hi jo debe proven ir cierta elevacidn y pre- 
eminencia a la madre» (n. 4). 

A estos textos puede afiadirse otro: el 
cap. XII del Apocalipsis (v.), donde Maria 
aparece como vencedora, con Cristo, en la 
lucha contra la serpiente, para la reconquista 
del gdnero humano, y, consiguientemente, 
como reina gloriosa en el reino de la gloria. 

La idea fundamental de todo el cap. XII 
del Apocalipsis es dsta: antagonismo abso- 
luto, lucha entre la «Mujeri> por antono- 
masia (con su Hijo) y el cdragdns (la an- 
tigua aserpientei), y la completa victoria 
de la aMujerB (con su Hijo) sobre el 
«drag6ns. 

Notemos: 1) S. Juan, en el Apocalipsis 
(compuesto por 61 hacia el ano 95 d. de 
J. C.), nos presenta a la cMujer* (Maria) 
como madre del verdadero Rey del universo 
(Aquel que oregird al mundo con vara de 
hierroB) en lucha con el coronado usurpador 
del «principados sobre el mundo (Jn. 12, 
31; 14, 30; 16, 11): dos realezas (una ver- 
dadera, legftima, y otra usurpada) en lucha 
por el principado del universo; 2) la «Mu- 
jers, con el Rey su Hijo, obtiene una com¬ 
pleta victoria sobre el «drag6ns, y queda 
convertida en Reina, junto con el Hijo Rey, 
por derecho de conquista (sobre serlo ya por 
derecho de naturaleza); 3) por eso la «Mu- 
jers se nos presenta aquf bajo el aspecto de 
majestuosa Reina, «Reina de la tierra y del 
cielo... en el fulgor de su glorias (Jugie, 


La mort et TAssomption de la Sainte Vierge, 
p. 35). Se presenta, en efecto, con un «apa- 
rato reals, en una posicidn que sobrepuja 
a todo el universo creado. «Este aparato 
real —pone de relieve Jugie— simboliza, sin 
duda, el dominio universal: el cielo est£ 
representado por el sol y por la luna; la 
tierra, por las doce estrellas, sfmbolo de las 
doce tribus de Israel, o sea, de toda la tierra, 
y tambi6n de los doce apdstoles, represen- 
tantes de toda la Iglesia ( Ap . 21, 14).b 

3. Bases tradicionales. Pone de relieve 
justamente la encfclica «Ad coeli Reginams 
que la R. de M. no es aciertamente una 
verdad nueva propuesta al pueblo cristiano, 
ya que el fundamento y las razones de la 
dignidad real de Marfa, copiosamente ex- 
presadas en todos los tiempos , se encuen- 
tran en los documentos antiguos de la Iglesia 
y en los libros sagrados de la liturgias. 

Siguiendo el ejemplo del P. Barr6 ( Marie 
reine du monde, en a Bull. Soc. Fran?. Et. 
Mar.s, 1937, pp. 21-75; La royautt de Marie 
pendant les neuf premiers siecles , en aRech. 
de science religieuses, 1939, pp. 129-162; 
301-334), la historia de la doctrina de la 
R. de M. puede dividirse en tres grandes 
periodos, cada uno de los cuales presenta 
algunas caracteristicas particulares, a saber: 

a) del s. i al s. ix (perfodo de formacidn); 

b ) del s. ix al s. xvi (perfodo del desarro- 
llo); c) del s. xvi al s. xx (perfodo de triunfo). 

Primer periodo: del s. I al ix. Es el pe¬ 
rfodo de la formacidn o formulacidn. Tra- 
taremos de poner en claro los factores que 
la han presidido y determinado. 

La primera expresidn elemental de la 
R. de M. la encontramos en el arte paleo- 
cristiano de las catacumbas. En una pintura 
(la adoracidn de los Magos) de las catacum¬ 
bas de Priscila, que se remonta al s. ir, Ma¬ 
ria Santfsima presenta un tocado que trae 
a la memoria el de las emperatrices de 
aquel tiempo. En los siglos hi y iv se la 
representa majestuosamente sentada. Asf se 
comienza el desarrollo del germen real ma- 
riano contenido en dos relatos evang61icos: 
la anunciacidn («madre de uno que ser i. 
Reys) y la visitacidn («madre del SenorB). 

a) «Madre de uno que serd Reys: de 
esta expresidn del ^ngel a «madre del Reyn, 
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el paso (el primer paso en el desarrollo de 
la doctrina de la R. de M.) es brevisimo 
y facilisimo: si Cristo es Rey, Maria San- 
tisima, su madre, es amadre del Rey®. Ade- 
mds, de amadre del Rey® a « reina®, reina- 
madre, el paso (el segundo paso) es tambi6n 
brevisimo y facilisimo. Asi, por ej., procedid 
Crisipo de Jerusaldn. Maria Santisima es 
llamada amadre del Rey® por S. Efr6n, por 
Hesiquio de Jerusaldn (De S. Maria Deipara, 
homilia, PG 92, 1368), por Sedulio ( Opus 
paschale, PL 18, 599), por Prudencio (Ditto- 
chaeum, 27, PL 60, 102), etc. 

b ) a Madre del Seiior®: tambidn de esta 
expresidn (de Santa Isabel) a a Senora® (en 
el sentido de Dominadora) el paso es bre¬ 
visimo y facilisimo. El primero en deducirlo 
fue, al parecer, Origenes: aTti, madre de 
mi Sefior, tu, senora mfa® ( Homil. in S. Lu- 
cam, homil. VII [de la cadena de Macario 
Christoc6falo], PG 13, 1901cd). Otro tanto 
hizo S. Efrdn (Hymni de B. M., XVI, 6, 
ed. Lamy, II, 590; ed. Assemani, III, 524), 
etcetera. S. Jerdnimo refiere que a Maria®, 
en siriaco, significa asefiora® (Liber de no¬ 
minibus he braids, PL 29, 842). Esta in- 
terpretacidn del nombre de Maria influyd 
mucho en los escritores subsiguientes, por 
ejemplo, en S. Pedro Crisdlogo ( Sermo 142, 
De Annuntiat. B. M. V., PL 52, 579). 

Notable factor de desarrollo fue la defi- 
niridn efesina de la divina matemidad de 
Maria, intimamente unida con el primer y 
fundamental titulo de su realeza (el derecho 
de naturaleza). 

En el s. vi, Leoncio de Bizancio llama a 
Maria areina®, «la sancta regina® ( Adv. Nes- 
torianos, L. Ill, c. 9, PG 86, 1641). Romdn 
el Melodioso la llama areina del mundo* 
y la describe como sentada en el trono de 
su Hi jo (Cf. Pitra, Anal. Sacra. Solesm., 
Parisiis 1876, p. 515). Tambidn en el discurso 
De Simeone et Anna, atribuido a S. Meto- 
dio, Maria es llamada « vera regina» (PG 18, 
359), mientras que Venancio Fortunato (si 
es autdntico) la llama afeliz reina®, areina 
junto al Hi jo Rey® (De laudatione Mariae, 
PL 88, 282). Asi, pues, al titulo de areina® 
se anaden los diferentes epitetos (santa, ver- 
dadera, feliz). 

Theoteknos, obispo de Livias (entre el 


550 y el 650), parece haber sido el primero 
en aplicar a Maria el salmo mestinico 44: 
aAstitit regina...» (Cf. Wenger, A., L'As- 
somption de la T. S. Vierge dans la Tra¬ 
dition Byzantine du VI e au X t sidcle, Paris 
1955, p. 275). En este salmo, a la derecha 
del «rey» mesidnico, estd la areina® con 
manto real. 

En este primer periodo se afirma, pues, 
generalmente el hecho (expresado por el 
nombre) de la R. de M. con varios epitetos. 
Influyeron notablemente en el desarrollo de 
la doctrina realmariana los diversos discur- 
sos sobre la Asuncidn, con ocasidn de la 
celestial glorificacidn de Maria. 

En el s. vn son dignos de mencidn: San 
Modesto de Jerusalln, Juan de Tesaldnica 
y S. Ildefonso de Toledo. S. Modesto aplica 
a Maria el versiculo 10 del salmo 44: 
a A tu diestra est& la reina...® y Hama a 
Nuestra Senora asoberana de los mortales® 
(Encomium in dormitionem SS. Dominae 
nostrae semper Virginis Mariae, n. 10, PG 
86, 3289, 3290). Juan de Tesaldnica llama 
a Maria asoberana sefiora de todo el univer- 
so», abienaventurada soberana del mundo® 
(Homil. in Dormit., PO 19, 375). S. Ildefonso 
de Toledo sobrepasa a todos sus predece- 
sores en ensalzar la R. de M. y su completo 
dominio sobre 61 (De virginitate per pet ua 
B. M. V., PL 96, 58, 105, 107). Es el primer 
gran cantor de la R. de M. 

En el $. viii, S. Andr6s de Creta nos pre¬ 
sen ta a Marla como reina en la prediccidn 
pro£6tica (Homil. IV in Nath. B. M., PG 
97, 872), reina en su nacimiento (Homil. Ill 
in Nath. B. M. t PG 97, 833), reina en su 
entrada en el cielo (Homil. 7, II, III in 
Dormit . B. M., PG 97, 1045). S. Juan Da- 
masceno no s<51o habla de Maria Reina, de 
Maria Soberana de toda criatura (Homil. 2 
in Dormit., PG 96, 721), sino que indica, 
ademds, en su maternidad divina, el funda- 
mento de tal realeza (Ibid.). Ambrosio Aut- 
perto, ademls de Hamar a Maria averdadera 
reina de los cielos® (Serm. 208 in festo 
Assumpt., PL 39, 2130), pone de relieve su 
cualidad de madre y esposa del Rey de 
reyes (Ibid., 2134). Se comienza asi a'hacer 
referenda al segundo titulo fundamental de 
la R. de M.: el de aesposa® del rey, que la 
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hace «reina-esposa» (ademas del tftulo de 
areina-madres). 

Segundo penodo: del s. IX al xvi. Es el 
perfodo del desarrollo. La Edad Media he- 
redd la doctrina dc la realeza mariana del 
perfodo patrfstico, le dio mayor desarrollo 
y la hizo popular con las representaciones 
del arte (la coronacidn de Marfa) y con las 
formulas de plegarias (por ej., la aSalve 
Reginas). 

En el s. ix sobresale, entre todos, Josd el 
Himndgrafo, el cual habla de Marfa como 
soberana de la tierra y del cielo, por lo me* 
nos en 239 pasajes de sus himnos. 

En el s. x es digno de mencidn Juan el 
Gedmetra, gran cantor de la R. de M. Des¬ 
cribe a la Virgen arevestida de un manto 
con reflejos de oro y a punto de ser pro- 
clamada por reina de toda la naturaleza 
creada... y a tomar lugar a la diestra de su 
Hijo y Reyn (Laus in Dormit. B. M. Virgi - 
nis, en Wenger, A., L' Assomption ..., p. 365, 
n. 1). La llama anuestra comiin soberana® 
(p. 371, n. 10) y afirma que Ella fue llevada 
por Jestis en alma y cuerpo aa reinar con 
El®, ade manera que por Ella nuestra natu¬ 
raleza fue introducida en los cielos y reina 
sobre todas las cosas tanto visibles como 
invisibles b (p. 393, n. 41). «Hoy —dice— 
esta capital (Constantinopla) y reina de las 
ciudades se pone esta vcstidura tejida de 
oro y de variedad de la reina del universo 
y su propia reina, como una fortaleza o una 
armadura, o mis bien como una corona o 
cinturdn real... Ataviada con esta vestidura 
y cenida con este cinturdn, nuestra ciudad 
mantiene, por medio de Ella, el imperio y el 
reino de todo el universo...® (pp. 296-297, 
n. 45). La Virgen elevada al cielo es la 
acomtin reina del universo, que conserva un 
reino indestructible, en segundo rango des¬ 
puds de la real Trinidad, revestida de toda 
su riqueza real, admirada y venerada por 
todos...® (p. 405, n. 57). Da gracias, pues, al 
Senor «de que se haya dignado... estable- 
cerla por reina del universo, del cielo y de 
la tierra® (p. 407, n. 59). Dirigidndote, pues, 
a la celestial reina, dile: a Ahora que has 
sido constituida reina, a la derecha del 
Rey..., que recibes de las manos de tu Hijo 
y Dios la diadema de gracia, el cetro del 


reino, el cinturdn y la piirpura, sfmbolos 
del poder universal, de la luz que dimana 
de toda tu persona, y de la divinizacidn de 
tu naturaleza; ahora, pues, escucha, oh 
hija: los ricos del pueblo imploran tu ros- 
tro, todos los que, segun la dignidad o la 
virtud, son nuestros intercesores ante Aquel 
que intercede por nosotros... El Rey mise- 
ricordioso se hace, si cabe, mis misericor- 
dioso todavfa, El que ha escogido a esta 
reina por su misericordiosa bondad, y que 
quiso que esta reina tan misericordiosa 
fuese su madre y, al mismo tiempo, media- 
dora y reconciliadora ante El... La cual 
aplaca su justa ira, en todo momento, y 
envfa a todos sus misericordias y derrama a 
profusion sus larguezas® (p. 409, nn. 61-63). 
Y concluye: «j Reina sobre tu pueblo y 
sobre tu herencia!» (p. 415, 70). Una homilfa 
que es toda ella un himno a la R. de M. 

En el s. xi surge la aSalve Reginas, de 
autor incierto, autdntico himno de la R. 
de M. Tenemos, ademds, a S. Pedro Da- 
miano, que celebra de muchas maneras la 
R. de M. Le da los tftulos de «domina mun- 
di, coeli reginas (, Serm . 40 in Assumpt. B. 
V. M>, PL 144, 717), a virgen regias (Ibid.), 
a reina que se sienta a la diestra del Senor 
de los ejdrcitos con vestido dorados (Ibfd.), 
a reina del mundos {Serm. 46 in Nativ . B. 
V. M., PL 144, 753), averdadera reina del 
cielos {Serm. 44 in Nativ . B. V. M. t PL 144, 
738). Es tambidn digno de mencidn S. An- 
selmo de Luca. En los escritos a £1 atribui- 
dos, particularmente en las aMeditationes 
de salutatione B. V. M.s y en las aMedita¬ 
tiones super Salve Reginas, establece la base 
de la R. de M. en la maternidad divina: 
aTti fuiste senora por razdn de la dignidad, 
porque fuiste madre del Rey; por razdn de 
la virtud, primera entre las vfrgenes; por 
razdn del lugar, porque tu trono estl sobre 
el trono de los dngeles® (PL 149, 582). S. An- 
selmo de Cantorbery, en las prcces y en los 
himnos a 61 atribuidos, gusta de subrayar 
la misericordia de la reina, llam^ndola <la 
reina misericordiosa® (Or. 46, PL 158, 942), 
a reina clementfsima® (Ibfd., 943). 

En el s. xii, entre los much os cantores de 
la R. de M., se distingue Eadmtro de Can¬ 
torbery, citado con frecuencia cn la encf- 
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clica «Ad coeli Reginam*. Pone por base 
de la R. de M. la maternidad divina y la 
corredencton, o sea, el tftulo de naturaleza 
y el de conquista. Da asf el primer esbozo 
del doble fundamento de la R. de M. 

En el s. xm sobresalen S. Buenaventura, 
Conrado de Sajonia y, de un modo particu¬ 
lar, el ps.-Alberto Magno, en el famoso 
Mariale . Segtin este Ultimo, Marfa es reina 
en sentido propio y formal. aPor el mismo 
dominio y reino por el que el Hijo lleva el 
nombre de Rey, Ella lleva el de reina. Fue 
hecha verdaderamente —dice el Damasce¬ 
ne— senora de todas las criaturas por el 
hecho de ser madre del Creador* ( Mariale , 
q. 168, Opera, 20, p. 123). Aun mis: aLli- 
mase en sentido propio reina de Francia 
a aquella que en realidad y por derecho es 
sefiora de tod os aquellos que estin en Fran¬ 
cia ; y como la Beatfsima Virgen, en sentido 
verdadero y propio y por derecho, es senora 
de todos aquellos que estin en la misericor- 
dia de Dios, por lo mismo Ella es en sen¬ 
tido propio reina de misericordia* (Ibid., 
q. 163, p. 113). Ensefia que la aBeatisima 
Virgen fue subida al cielo para que ayudase 
a los que se han de salvar y para que par- 
ticipase en el reino... Ella sola obtiene el 
consorcio en el reino porque habfa partici- 
pado en el trabajo* para la reconquista del 
ginero humano (, Mariale , q. 43, 20, 42). Su 
reino se extiende tanto cuanto el de Dios: 
oElla... es senora de todos aquellos de quie- 
nes Dios es Sectors (Ibid., q. 29). « Maria 
tiene todo el poder en el cielo, en el purga- 
torio y en el infiemo* (Ibfd., q. 43, p. 43) 
(Cf. Amords, L., La realeza de Maria en el 
iMariale* atribuido a S. Alberto Magno , 
en aEst. Mar.s, 17 [1959] pp. 129-150). Con 
el ps.-Alberto Magno la doctrina realmaria- 
na adquiere mayor desarrollo y precis ton. 

Las mismas ideas se expresan mis o me- 
nos en otra obra errdneamente atribuida a 
S. Alberto Magno: los Libri XII de Lau - 
dibus B. M. V. (entre las Obras de S. Al¬ 
berto M., vol. 20, pero que en realidad 
pertenecen a Ricardo de S. Lorenzo). Estas 
ideas son mis o men os repetidas en los siglos 
subsiguientes, hasta el xvn. 

En el s. xiv merecen especial mencidn 
Dante Alighieri, cantor de la R. de M. en 


su «Divina Comediai (Cf. Socche, B., La 
Madonna Regina delVXJniverso nella Divina 
Commedia , Reggio E. 1955) y Gregorio Pa- 
lamis ( Homilia 37 in SS. Dormitionem pu - 
rissimae Dominae Nostrae (PG 151, passim). 

En el s. xv baste nombrar, entre otros, a 
Juan Gerson, S. Bernardino de Siena y Dio- 
nisio el Cartujano. Gerson pone de relieve 
que, en virtud de la maternidad divina, Ma¬ 
ria a tiene algo asf como autoridad y natural 
dominio sobre el Senor de todo el inundo 
y, con mayor razdn, sobre todo aquello que 
esti sujeto al Seflor, de modo que ante su 
nombre todo dobla la rodilla en el cielo, en 
la tierra y en el infierno...s ( Serm . de An- 
nuntiat. B. V. M., n. 3, Opera Omnia, 
Antuerpiae 1706, col. 7366-67). San Bernar¬ 
dino de Siena ensalza el soberano poder de 
la Virgen sobre todas las criaturas: «Tantas 
criaturas sirven a la B. Virgen cuantas sir- 
ven a la Trinidad, o sea, todas las criaturas, 
cualquiera que sea su grado entre las cosas 
creadas, ya espirituales, como los Angeles, 
ya racionales, como los hombres, ya corpo- 
rales, como los cuerpos celestes y los ele- 
mentos, y todas las cosas que se hallan sea 
en el cielo, sea en la tierra, tanto conde- 
nados como bienaventurados, todas las co¬ 
sas, en fin, al estar sujetas al divino imperio 
lo estdn tambiln al de la Virgen gloriosa. 
Aquel que era Dios sirvid a la madre en 
la tierra... Se puede decir con verdad: al 
divino imperio sirven todas las cosas, incluso 
la Virgen. Y es asimismo verdadera la afir- 
macidn: al imperio de la Virgen sirven todas 
las cosas, incluso Dios* (Serm, 5 de B. V . M., 
cap. 6, Opera Omnia, Venetiis 1745, vol. 4, 
p. 92). 

Dionisio el Cartujano se hace eco de 
S. Alberto Magno (De dignitate et laudibus 
B. M. V, t Opera minora, Tornaci 1908, 
vol. 4, pp. 125-166). 

Tercer periodo: del s. xvr al xx. Es el 
periodo del triunfo. En este tercer periodo 
tenemos el pleno desarrollo y el pleno triun¬ 
fo de la R. de M. Adem&s de consolidate 
y reivindicarse el hecho, es cuidadosamente 
estudiada y profundizada la naturaleza del 
mismo y el poder real de Marfa. 

En el s. xvi, S. Pedro Canisio defiende 
valerosamente, contra los protestantes, la 
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R. de M. (junto con las demis prerrogati- 
vas), apelando a la Iglesia (no sdlo latina, 
sino tambidn griega y siriaca), la cual «ya 
dcsde siglos la saluda y predica piiblica- 
mente, con solcmnc epiteto, llamindola 
«reina del cielo* (De Maria Virgine incom- 
parabili . Lib. 5, cap. 13, en Bourassd, vol. 9, 
col. 150). 

En el s. xvii se despierta entre los ted- 
logos un particular interns por la R. de M. 
mediante discusiones y precisiones, inicidn- 
dose de esta manera la edad de oro de tal 
realeza. Baste citar a Francisco Suirez, 

S. Lorenzo de Brindis, Antonio Spinelli, 
Fernando Quirino de Salazar, Francisco 
Poird, Justino Miechowita, Cristdbal de 
Vega y, de modo particular, Bartolomd 
de los Rios (Cf. Musters, A., O. E. S. A., 
La souverainete de la Vierge dapres les 
ecrits mariologiques de Barthilemy de los 
Rios, Bruges 1946), el cual ejercid gran in- 
flujo en los escritores subsiguientes. 

El s. xvm estd dominado por dos figuras 
gigantescas: S. Luis M. de Montfort (Cf. Ca- 
dieux, M.-M., La royaute universelle de 
Marie dans Voeuvre de saint Louis-Marie 
de Montfort, en a Alma Socia Christi*, vol. 8, 
Romae 1953, pp. 97-132) y S. Alfonso Ma¬ 
ria de Ligorio (Cf. O. Conell, F. J., St. Al- 
phonsus and the Queenship of Mary, en 
a Alma Socia Christis, vol. 3, Romae 1952, 

pp. 122-126). 

En el s. xix tuvieron un notable influjo en 
la doctrina realmariana Pio IX y Le6n XIII. 
Pio IX, en la alocucidn a Quod votis omni¬ 
bus b, pronunciada en la primera sesidn del 
concilio Vaticano I (8 de diciembre de 1868), 
invocaba a Maria como aEcclcsiae Regina * 
(Pit IX Pont. Max. Acta, Pars I, vol. 5, 
Romae, pp. 109-115), y en la bula alneffa- 
bilis Deusn, ademds del hecho de la uni¬ 
versal R. de M., ilustraba tambidn el real 
poder de intercesi6n (Cf. Tondini, Le En- 
cicliche Mariane, Roma 1950, pp. 29-57). 
En 1875, Pio IX aprobaba el titulo de «In- 
maculada Virgen, Reina del universo* para 
la imagen de la capilla de Monte Pio IX, 
sobre los Alpes (Cf. Geenen, Maria Konin- 
gin, pp. 80-81). Ledn XIII, en sus ocho en- 
ciclicas marianas, tiene elocuentes alusiones 
a la R. de M. Con Breve del 15 de junio 


de 1875, indulgenciaba la jaculatoria «Ma- 
ria, dominare nostri, Tu et Filius tuusW, 
y en 1902 hacia coronar en Friburgo, Suiza, 
en su nombre, la imagen de Maria «Reina 
del universo ». 

En 1830 la Virgen Santisima se aparecia 
a Santa Catalina Labourd como mediadora 
y reina del mundo, y esta aparicidn origind 
el movimiento por la consagracidn del mun¬ 
do a Maria como reina del universo. En 
1864 algunos obispos dirigian a Pio IX una 
siiplica en la que expresaban el voto de los 
fieles en favor de la solemne proclamacidn 
de la R. de M. 

Finalmente, el s. xx puede llamarse el 
siglo de la R. de M. En efecto, se iniciaba 
bajo los auspicios de la misma. El congreso 
de Lyon (en 1900) emitia un voto por la 
consagracidn del universo a a la reina del 
universo», por la institucidn de la «fiesta de 
la realeza universal de Marias y por la in- 
clusidn, en las Letanias Lauretanas, de la 
invocacidn: «Reina del universo, rogad por 
nosotros.* Dos anos despuds, el Congreso 
Intemacional de Friburgo (en 1902) emitia, 
el primero entre todos, este voto: «Que el 
Romano Pontifice se digne proclamar solem- 
nemente a Maria Reina del universo, e ins- 
tituir, bajo este titulo, una fiesta que se 
celebre el 31 de mayo.* Y adelantdndose 
a eso, se consagraron solemnemente.a Ma¬ 
ria, en una plaza piiblica, la ciudad y el 
cantdn de Friburgo, y se corond solemne- 
mente una imagen de Nuestra Senora, bajo 
el titulo de Reina del universo. 

Cuatro anos mis tarde, en 1906, la sec- 
cidn francesa del Congreso Intemacional de 
Einsiedeln, despuds de una informacidn so¬ 
bre la realeza universal de Maria, emitia el 
voto siguiente: «Que tenga a bien Su San- 
tidad consagrar solemnemente el universo 
a la Santisima Virgen bajo el titulo de 
Reina del universo, establecer una fiesta a 
la realeza universal de Maria con oficio y 
misa propios que sirvan de clausura al mes 
de Maria.* Seis anos despuds, en 1912, el 
Congreso Mariano Intemacional de Trdveris 
se proponia ilustrar, con la aprobacidn de 
la Santa Sede, la R. de M. bajo el aspecto 
teoldgico, histdrico y moral. 

En 1919, en el Congreso Mariano de Co- 
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lombia celebrado en Bogota, N. a S. a dc 
Chiquinquira era solemnemente coronada y 
proclamada Reina de Colombia. 

En 1933, por iniciativa de Marla Desideri, 
surgia en Roma un a Movimiento Interna- 
cional Pro Regalitafe Mariae 0 (puesto, en 
1941, bajo la presidencia de S. E. Mons. Al¬ 
fonso M. De Sanctis, obispo de Todi y 
presidente de los Congresos Eucaristicos Ita- 
lianos). La finalidad de este movimiento era 
recoger las adhesiones del episcopado mon¬ 
dial en favor de la institucidn de la fiesta 
de la R. de M. El drgano del movimiento es 
la revista aLa Regalitk di Marias. Llegaron 
asi a recogerse m&s de mil adhesiones (entre 
ellas las de 51 cardenales), reunidas en 12 
gruesos voliimenes presentados a Pio XII 
por el P. Roschini, vicepresidente del pia- 
doso movimiento. 

En el mismo ano 1933, S. E. Mons. An¬ 
gel M. Hiral, vicario apostdlico de Port- 
Said, bendecia y colocaba la primera piedra 
de una catedral dedicada a Maria Reina del 
mundo , consagrada despues solemnemente 
por el cardenal Dougherty, en nombre del 
papa, el 13 de enero de 1937. En aquella 
ocasidn todo el vicariato era solemnemente 
consagrado a la celestial reina. Pio XI con- 
cedia a todo el vicariato del Canal de Suez 
la facultad de afiadir a las Letanias Laure- 
tanas la invocacidn: Regina mundi, ora pro 
nobis. 

En 1938, con ocasidn del III Centenario 
de la solemne consagracidn de Francia a 
Maria por el rey Luis XIIT, se celebraba 
en Boulogne-sur-Mer (del 20 al 24 de julio) 
un Congreso Nacional Mariano todo sobre 
el tema: «La R. de M. considerada bajo el 
aspecto positivo, dogm&ico y morals Entre 
los votos del Congreso figuraba tambiln el 
de ahadir a las Letanias Lauretanas la in¬ 
vocation: «Reina del universo, rogad por 
nosotros.s 

En 1938 todo el episcopado peruano en- 
viaba al Santo Padre una stiplica en favor 
de la institution de la fiesta de la R. de M. 
Otro tanto hacia el episcopado de Colom¬ 
bia, y en 1952, el episcopado canadiense. 

En 1940 el Congreso Nacional Mariano 
de Zaragoza abogaba por tres cosas: por 
la propagation, entre los fieles, de la doc- 


trina de la R. de M., por la instituciOn de 
la correspondiente fiesta liturgica y por la 
insertion en las Letanias Lauretanas de 
la invocaciOn: «Reina del universo, rogad 
por nosotros.s 

Uno de los principals efectos de este 
movimiento realmariano fue un verdadero 
florecer de los estudios sobre la R. de M., 
comenzando por el trabajo teolOgico de De 
Gruyter, con el titulo: De Maria Regina 
(Boscoduci 1935), al que siguieron otros 
muchos estudios asi de indole positiva como 
especulativa. 

En 1953 la Sociedad MariolOgica Ameri¬ 
cana celebraba en Cleveland sus anuales 
sesiones de estudio sobre la R. de M. y en- 
viaba al pontifice una peticiOn por la insti¬ 
tuciOn de la fiesta de la R. de M. (Cf. cMar. 
St.s, vol. 4, 1953). 

En la tarde del 19 de junio de 1954 «L’Os- 
servatore Romanos lanzaba al mundo el 
jubiloso anuncio de que el Padre Santo, 
Pio XII, el l.° de noviembre, solemnidad 
de Todos los Santos, en la clausura del 
Congreso International MariolOgico-Maria- 
no (casi todo sobre la R. de M.) procla- 
maria la fiesta litfirgica de la R. de M. El 
11 de octubre se publicaba la enciclica «Ad 
coeli Reginams, y el l.° de noviembre de 
1954 Pio XII, en la basilica vaticana, como 
en senal tangible de la realeza, tan solemne¬ 
mente proclamada poco antes, coronO con 
sus augustas manos y con uqa nueva dia- 
dema real preciosisima la veneradisima ima- 
gen de Maria «SaIus Populi Romanis. 

4. Razones teoldgicas. TambiOn la uni¬ 
versal R. de M. se entrelaza con todos los 
principios marioldgicos, tanto con el pri- 
mario como con los secundarios, y es una 
ldgica exigencia de los mismos. 

1) En virtud del principio primario, o 
sea, la maternidad universal, respecto de 
Cristo y de los cristianos, Maria debe ser 
llamada, en sentido verdadero y propio, 
reina del universo. 

a) Como madre de Cristo, ante todo. 
Efectivamente, Cristo, el Hombre-Dios, es 
verdadero Rey del universo, Rey por natu- 
raleza, al que fue dado todo podfer en el 
cielo y en la tierra, y nacio de Ella como 
Rey; siguese, pues, de ahi que su madre 



REALEZA DE MARfA 


538 


es llamada naturalmente reina, en sentido 
verdadero y propio, por derecho mismo de 
naturaleza. La realeza es una consecuencia 
de esta maternidad: una maternidad regia. 
Puso de relieve justamente S. Bernardino 
de Siena: «Ser madre de Dios es mucho 
mds que ser senora de las criaturas de Dios, 
ya que esto segundo depende de lo primero, 
como la rama depende de la raiz» ( Sertn . 3 
de nomine Mariae, Op. Omnia, t. 4, Lug- 
duni 1550, p. 826). 

b) Como madre de los cristianos, mis- 
ticos miembros de Cristo cabeza. Maria, en 
efecto, como corredentora, junto con Cristo 
Redentor, los ha regenerado para la vida 
sobreoatural de la gracia, perdida con el 
pecado, o sea, los ha reconquistado, librdn- 
dolos del dominio de Satands y hacidndolos 
subditos del reino de Cristo; por consi- 
guiente, si Cristo, como Redentor, es Rey 
por derecho de conquista, Maria, como 
corredentora, por el mismo titulo, debe pro- 
clamarse reina. 

2) Tambidn los cuatro principios secun- 
darios exigen, a su modo, la R. de M. 

a) La exige el principio de singularidad 
o trascendencia. En virtud de este principio, 
Maria —andlogamente a Cristo— tiene una 
primacia de excelencia sobre todas las cosas, 
ya que la dignidad de su persona —como 
advertia S. Bernardino de Siena— atrascien- 
de toda dignidad de los ministros y de los 
siervos* (L. c., p. 826). Por eso la Iglesia 
llama a Marfa en las Letanias Lauretanas 
a Reina» de los dngeles y de todos los san- 
tos, patriarcas, profetas, m dr tires, confeso- 
res, virgenes. Una tal realeza de excelencia 
(ratione excellentiae) da a la Virgen cierto 
derecho a la realeza de poder (ratione po- 
testatis), puesto que el recto orden exige 
que los superiorcs gobiernen a los inferio- 
res, que los mds dignos (superioridad in- 
trinseca) gobiernen a los menos dignos (su¬ 
perioridad extrinseca). 

b) La exige el principio de convenience . 
Se trata —tdngase en cuenta— no de una 
simple conveniencia (cuyo opuesto no es 
inconveniente), sino de una conveniencia, 
por asi decir, calificada (cuyo opuesto es 
inconveniente). Seria, en efccto, inconve¬ 
niente que la madre de un rey no fuera 


tambidn reina, y que la comparticipe del 
rey en la reconquista de un reino no fuera 
participe de la realeza, o sea, del dominio 
sobre aquel reino. 

c) La exige el principio de eminencia. 
Todo Io que de mds perfecto, de mds digno 
se encuentra en lo creado, debe encontrarse 
tambidn en Maria, de algiin modo. Y como 
entre las dignidades de lo creado estd tam- 
bi£n la de reina, o sea, de esposa y de madre 
de un rey, tambidn esta dignidad y perfec¬ 
tion debe hallarse en Maria de modo emi- 
nente. Tanto mds cuanto que los reyes y 
las reinas de la tierra no son mds que sim¬ 
ples vicarios y representantes del Rey y de 
la Reina del cielo, a ellos sometidos, por lo 
que Jesiis es el Rey de reyes y Maria es la 
Reina de las reinas. De aqui se sigue tam- 
bidn que Cristo es mucho mds rey que todos 
los reyes de la tierra, y que Maria es mucho 
mds reina que todas las reinas de la tierra. 
Maria no es siSbdita de Cristo Rey, sino su 
asociada. 

d) La exige el principio de analogia o 
semejanza con Cristo. Las prerrogativas y 
la dignidad de Maria son andlogas a las 
prerrogativas y a la dignidad de Cristo. De 
ahi se sigue, por lo mismo, que a la realeza 
de Cristo debe corresponded andlogamente, 
la R. de M. Todo hijo, en efecto, es como 
una prolongation de su madre, de la misma 
manera, en cierto modo, que el fruto es 
prolongation del drbol que lo produce. Ma¬ 
dre e hijo, esposa y esposo se asemejan. El 
fulgor del hijo se refleja enteramente en la 
madre; el del esposo, en la esposa. Y como 
Maria es madre de Cristo Rey, y es tambidn 
su esposa en la regeneration sobrenatural 
de la humanidad, siguese de ahi que Maria 
deba asemejarse a Cristo, su Hijo y su Es¬ 
poso, tambiOn en la dignidad real. Maria 
fue predestinada como reina juntamente con 
Cristo Rey del universo. 

III. Naturaleza de la R. de M. I. Difi- 
cultad de la cuestidn. Una cosa es el hecho 
y otra la naturaleza del hecho. El hecho, 
en cuanto hecho, es fdcilmente cognoscible, 
mientras que la naturaleza del hecho es 
muy dificil de conocer. 

Segun esto, podemos afirmar, sin temor 
de exagerar, que, cuanto mds claro es el 
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hecho de la R. de M. (atestiguada de mode 
imponente tanto por la tradition cristiana 
como por la liturgia), tanto mis oscura es 
la naturaleza de tal hecho. Nada tiene, pues, 
de extrano que el entendimiento de los teO- 
logos haya tenido que trabajar mucho para 
descubrir la naturaleza de la R. de M., y 
que aun en la actualidad estemos bastante 
lejos de un vulgar conocimiento. La cues- 
tiOn, empero, parece estar bastante madura, 
especialmente despu!s de la enefeliea ponti- 
ficia a Ad coeli Regin am*. 

2. Sintesis histdrica de la cuestidn. Ayu- 
da mucho, para llegar a formarse una idea 
mis o menos precisa de la naturaleza de la 
R. de M., seguir paso a paso los laboriosos 
esfuerzos de los teOlogos en la solution de 
este arduo problema. 

El m!rito de haber iniciado la investiga¬ 
tion de tan noble tema corresponde al doc¬ 
tor L. J. De Gruyter, el cual, por vez pri- 
mera, ofreciO en 1934 a la mariologfa una 
monograffa completa sobre la R. de M. (De 
Gruyter, L. J., De Beata Maria Regina, Bos- 
coduci 1934). De Gruyter, holand!s, acaso 
bajo el influjo del concepto de reina de su 
pals (la cual, en definitiva, no es mis que 
un rey de sexo femenino, con todos los po- 
deres de un rey), presentaba a Maria como 
una reina revestida, como Cristo, de todos 
los poderes de un rey, esto es, del poder 
legislative, judicial y ejecutivo, con el in- 
tento de sdirigir las muchedumbres de una 
sociedad perfecta a su fin comtin* {Op. cit., 
pp. 144 ss.). 

Este mismo camino segufa, en el mismo 
afio 1934, el P. Ernesto Mura {Le Corps 
Mystique du Christ, t. II, c. X, pp. 157 ss., 
Paris 1934), y en 1936 el P. Caspar Frie- 
thoff, O. P. {De Alma Socia Christi Media- 
tons, Romae 1936). 

La primera reaction a esta corriente pri- 
mitiva se origin! en una recensiOn crftica 
del P. Congar, O. P., de la obra de De Gruy¬ 
ter. Hacfa observar, muy oportunamente, 
que el concepto de reina es muy distinto 
del de rey, ya que supone funciones muy 
diversas con relation al bien comtin de los 
pueblos (Cf. «Rev. Sc. Phil, ct Thiol.», 25 
[1936] p. 761). Pero el P. Congar no pasaba 
mas adelante. 


Al P. Congar hacfa eco el P. Barr!, el 
cual subrayaba que el concepto de realeza 
an'est pas univoque mais “analogue”: la 
royaut! d’un roi n’est pas identique k celle 
d’une reine —j’intends d’une rcine; mere 
ou !pouse d’un roi effectivement rignant— 
et la meme definition ne peut convenir !ga- 
lement k toutes deux. Sur un fond commun 
assez imprlcis, viennent se greffer des di¬ 
vergences es sent idles* (Barr!, Marie, Reine 
du Monde, en «Boll. Soc. Fran?. Et. Mar.*, 
a. 1937, p. 33). La realeza de una madre o 
esposa del rey (o sea, de una reina) consis- 
tirfa —segtin el P. Barr!— en la influencia 
que ella ejerce sobre el rey, con el cual estti 
fntimamente unida; y esta influencia as’exer- 
ce doublement: par son pouvoir d’interces- 
sion...; par son prestige personnel* (art. cit., 
p. 34). Se tratarfa, pues, de una realeza que 
ejerce su real influjo mis sobre el rey que 
sobre sus stibditos, al menos directamente. 
Limita, en efecto, la influencia de Marfa al 
orden moral, o sea, a la sola intercesidn 
eficaz, universal, matema; sin extenderla al 
orden ffsico instrumental (Ibid., p. 68). 

El P. Clemente Dillenschneider, ademis 
de aceptar las posiciones del P. Barr!, aflade 
un nuevo elemento: el del dominio de Ma¬ 
rfa Reina sobre todos sus stibditos, esto es, 
un verdadero poder legislativo, constituido 
por el poder que ejerce la madre de Dios 
en el orden de la gracia, ya' que la ley del 
Nuevo Testamento, segtin Santo Tom!s 
{S. Th., I-II, q. 116, a. 1), no es mis que la 
gracia del Espfritu Santo (Dillenschneider, 
Cl., C. SS. R., De la souveraineti de Marie. 
Rapport de thiologie dogmatique dans mSou- 
verainete de Marie*. Congr!s Marial de 
Boulogne-sur-Mer Quillet 1938] pp. 126 ss.). 
Era !ste un nuevo paso adelante en la so- 
lucitin del problema de la realeza mariana. 
El P. Dillenschneider, no obstante, limitaba 
este dominio de Marfa sobre la gracia al 
solo poder de intercesitin, dado que stilo en 
esto es Ella auttinoma, independiente, mien- 
tras que cn la production de la gracia y en 
la distribution de la misma es dqpendiente 
de Cristo, como instrumento subordinado a 
£1. Con razOn, pues, los PP. Franquesa y 
Sebastiin haefan la observaciOn de que tam- 
bi!n en la intercesiOn Marfa depende de 
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Cristo y esta subordinada a £1, cn virtud 
de la asociacitin con £1 (Franquesa, P. - Se¬ 
bastian, F., C. M. F., Quaesttones de Rega- 
litate Mariae, en «Eph. Mar.*, 5 [1955] 
p. 398). 

Estos dos autores hacen observar, ademtis, 
que el concepto de areina* difiere esencial- 
mente del concepto de «rey». Pero el con¬ 
cepto de areina* depende del concepto de 
«rey*; por eso ellos procuran determinar 
primero el concepto de arey* para pasar 
despuds a detenninar el de «reina». 

Segtin esto, del examen de algunas tesis 
de Santo Tom&s (especialmente de las del 
«De regimine Principum*) se deduce que son 
dos las notas esenciales del concepto de 
arey*: la primera estti constituida por la 
eminertcia (o preeminencia), esto es, la pri- 
macfa sobre todos los stibditos (elemento 
esttitico); la segunda, a su vez, estti consti¬ 
tuida por el dominio sobre los stibditos para 
dirigirlos a un fin comtin (elemento dintimi- 
co, que se deriva del esttitico). 

La primera nota esencial estti constituida 
por la eminencia, o sea, por la primacia 
sobre los demtis, que —segtin los sobredi- 
chos autores— puede ser metaftirica o pro- 
pia; si es metaftirica, tenemos una realeza 
metaftirica (por ej., la rosa es la reina de 
las flores; el letin es el rey de la selva); 
en cambio, si es propia, tenemos una realeza 
propia (por ej., el rey de Btilgica). Sin esta 
primacia, la realeza es inconcebible. 

La segunda nota esencial, derivacitin de 
la primera, est £ constituida por eL dominio 
que el rey tiene sobre sus stibditos. Este 
dominio pertenece al orden moral, no al 
fisico, ya que es con el mando con lo que 
dirige a los stibditos al fin comtin. Los otros 
poderes (por ej., el coercitivo) no esttin con- 
tenidos en el concepto de rey. 

Y pasando a determinar el concepto de 
((reina*, los dos sobredichos autores ponen 
de relieve la analogia que media entre los 
dos ttirminos hombre-mujer y rey-reina. El 
hombre y la mujer —segtin el designio del 
Creador— se completan, tanto fisica como 
psiquicamente, de modo que de entram- 
bos resulta el hombre completo, perfecto. 
Digase otro tanto del binomio «rey-reina»: 
son dos individuos que, en la direccitin de 


sus stibditos al fin comtin, se completan re- 
ciprocamente, de modo que de su unitin 
resulta un tinico principio total y perfecto 
de rtigimen y de gobierno. En virtud de 
esta intima unitin de la reina con el rey en 
cuanto rey, la reina viene a ser participe 
de la preeminencia o primado del rey (ele¬ 
mento esttitico) y de su dominio sobre los 
stibditos (elemento dintimico), un dominio 
caracteristicamente matemo (mientras que el 
del rey es caracteristicamente patemo). El 
concepto de areina* es, pues, una derivacitin 
y una participacitin del concepto de arey*. 

Suele preguntarse, entre los tetilogos, si 
el concepto de areina* incluye una verda- 
dera, real e inmediata eficiencia sobre los 
stibditos. Los dos sobredichos autores de- 
ciden la cuestitin afirmativamente. El con¬ 
cepto de areina* —dicen— ano stilo no 
excluye, sino que pide una verdadera y real 
eficiencia sobre los stibditos, de modo que 
la reina, dentro de los limites de sus dere- 
chos especificos, participa de lleno de la 
autoridad, esto es, del regio dominio*. aNo 
es contrario, sino conforme a la naturaleza 
de las cosas, que la reina, junto con el rey, 
constituya un principio de gobierno.* 

Creemos que los sobredichos autores han 
conseguido trazar, en lo sustancial, el ca- 
mino adecuado para alcanzar una solucitin 
satisfactory de la ardua cuestitin conside- 
rada a la luz de la encidica «Ad coeli Re- 
ginam*, aunque algunas de sus expresiones 
o deducciones nos parezcan —como dire- 
mos— no del todo exactas. 

3. Criterios para resolver la cuestidn. 
Cuatro criterios —a nuestro parecer— de- 
ben guiamos en la solucitin del arduo pro- 
blema de la naturaleza de la R. de M., a 
saber: 1) el titulo de «reina> no es un mero 
«simbolo», sino que contiene un verdadero 
sentido teoltigico; 2) determinacitin del con¬ 
cepto o significado primordial de los ttir- 
minos «rey» y areina*; 3) analogia del 
ttirmino «realeza*; 4) distincitin entre los 
fundamentos y las notas caracteristicas o 
esenciales de la «realeza*. 

1) El titulo de areina » no es un mero 
«stmboloj>, sino que contiene un verdadero 
sentido tcologico. Ante todo hay que admi- 
tir que el titulo de areina*, dado por la 
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Iglesia a Maria, es un titulo que contiene 
un real sentido teologico, como se ccha de 
ver con claridad meridiana por toda la en- 
ciclica «Ad coeli Reginaim. Parece, pues, 
completamente equivocada la opinidn ex- 
presada recientemente por un profesor de 
teologia (Le basi dogmatiche per costruire 
una vera devozione a Mario, Trento 1954, 
p. 58). Segiin 61, la «R. de M.» (como su 
amaternidad espiritualn) no seria mis que 
un simbolo y, para m£s, medieval, hoy casi 
en desuso. Y la razOn con que se ha querido 
justificar la afirmada vacuidad del «simboloi> 
de reina es 6sta: Jesiis es «nuestro unico 
Sefior y Padre en el verdadero sentido de 
la palabras. Esta razOn, empero, no tiene 
en cuenta para nada la distinciOn que media 
entre lo que es por esencia (exclusivo de 
Dios, del Creador) y lo que es por partici¬ 
pation. Por eso la enciclica afirma que Ma¬ 
ria c iparticipa de la dignidad real® de Cristo. 
No se trata, pues, de un simbolo falto de 
realidad teolOgica, sino de un titulo lleno 
de significado, lo mismo que lleno de gloria. 

2) El concepto primordial de los tirmi- 
nos de a rey*, a reina*. Es necesario, en se- 
gundo lugar, determinar bien el concepto 
primordial, fundamental y esencial del t6r- 
mino «rey», « reina®, prescindiendo de las 
diferentes formas accidentales, juridicas, que 
ha revestido a trav6s de los siglos (como, 
por ej., la forma republicana, en la cual el 
llamado presidente de la repiiblica no es, 
en definitiva, mis que un arey*).- Es nece¬ 
sario, pues, tomar este tOrmino en su signi¬ 
ficado primordial, fundamental. En efecto, 
tornado en este sentido, el tOrmino «reya 
(lo mismo que el de a presidente de la repti- 
blica») no expresa sino una cabeza suprema 
de una multitud (en una sociedad perfecta) 
y que, por lo mismo, tiene, como tal, dos 
caracteristicas, a saber: 1) una preeminencia 
o primacia no s61o de honor, sino tambiOn 
de dominio sobre todos los demis miem- 
bros de la multitud; 2) un real influjo sobre 
ellos, con el intento de guiarlos al fin comiin 
de la sociedad. 

Segiin esto, es evidente que esti fuera 
de lugar la objeciOn segiin la cual el siste- 
ma monirquico hoy ha pasado de moda 
(Cf. «Eph. Mar.», 1 [1951] p. 529). Aqui, 


en efecto, no viene a cuento la cuestidn de 
monarquia o republica, sino de primacia y 
dominio sobre los pueblos, o sea, de algo 
que es comiin a las dos formas, tanto a la 
monarquia como a la republica. 

Y esti menos fuera de su sitio la ilaciOn 
que algunos habrian querido hacer de la 
solemne proclamation de la R. de M. que 
tuvo lugar el l.° de noviembre de 1954 por 
parte de Pio XII: una preferencia por parte 
de la Iglesia de la forma monirquica sobre 
la republicana. Esta ilOgica ilaciOn quedO 
ya desbaratada por el mismo pontifice con 
estas palabras pronunciadas en aquel me¬ 
morable dia: «Aun menos que la de su 
divino Hijo, la R. de M. no debe concebirse 
en analogia con la realeza de la vida politica 
moderna. No se pueden, sin duda alguna, 
representar las maravillas del cielo si no es 
mediante las palabras y las expresiones, 
muy imperfectas, del lenguaje humano; pero 
esto no quiere decir que, para honrar a 
Maria, haya que adherirse a una determi- 
nada forma de gobierno o a una particular 
estructura politica® (Cf. «L'Osservatore Ro¬ 
mano*, 2-3 de noviembre de 1954). 

3) Analogia del Ur mi no a realeza^. Con- 
viene determinar bien, en tercer lugar, el 
papel importantisimo que tiene la analogia 
en la presente cuestidn. Analogia, en efecto, 
no es ni univocidad ni equivocidad (esto es, 
ni identidad ni diversidad), sino que es se- 
mejanza unida a desemejanza. Asi, por ej., 
el t6rmino «ente* se aplica tanto a Dios 
como a la criatura, no en sentido univoco, 
es decir, id6ntico (ya que Dios es ente por 
esencia, mientras que las criaturas son entes 
por participacidn), ni tampoco en sentido 
equivoco, es decir, del todo diverso (ya que 
tanto Dios como las criaturas son verda- 
deros entes), sino solamente en sentido an i- 
logo (pues se trata de una semejanza que 
Ileva consigo desemejanza). 

La analogia se da, pues, cuando el t6r- 
mino es comiin, y la cosa expresada por el 
t6rmino es la misma, pero segiin cierta pro¬ 
portion; asi, por ej., el tOrmino «cabeza» 
se puede aplicar, segiin cierta proportion, 
tanto al padre de familia como al rey de 
una naciOn, naturalmente con las debidas 
proporciones. En tal sentido sc verifica la 



REALEZA DE MARIA 


542 


analogia entre la realeza de Cristo y la R. 
de M. El tdrmino «realeza» se aplica tanto 
a Cristo como a Maria; pero la cosa signi- 
ficada por cl nombrc (la eminencia o pri- 
macfa sobre los stibditos y el dominio sobre 
ellos) es ciertamente la misma, pero segrin 
cierta proporcidn, o sea, que se trata de 
una realeza materna, matrimonial; de una 
realeza propia de la madre y de la esposa 
del rey. 

Asf, pues, en virtud de su asociacidn a 
Cristo Rey, ya como madre suya, ya como 
a El asociada en la reconquista del gdnero 
humano caido bajo la esclavitud del demo- 
nio (es decir, en la regeneracidn sobrena- 
tural de la humanidad), Maria es verdadera 
y propia reina, o sea, es partfcipe de la 
realeza de Cristo, su Hijo y su Esposo. 

Procediendo de este modo, se evita el 
error de quienes hacen de la R. de M. una 
especie de reproduccidn casi univoca , un 
duplicado de la realeza de Cristo, sicndo 
asf que se trata s61o de una participacidn 
de la misma, tal como la puede participar 
una madre y una esposa del rey. 

Puede decirse que existe igualmente una 
analogia de proporcionalidad propia entre 
la R. de M. y la realeza de las reinas de la 
tierra, o sea que, asf como la realeza de 
las reinas de la tierra es una participacidn 
de la del rey terreno, asi la realeza de la 
reina del cielo es una participacidn de la de 
Cristo, Rey de los reyes. Procediendo de este 
modo se evita el peligro de hacer de Marfa 
Reina una especie de duplicado de las reinas 
de la tierra, cuando entre las dos realezas 
hay una distancia moralmente infinita. 

Por tanto, la naturaleza de la R. de M. 
estl determinada anllogamente a la natura¬ 
leza de la realeza de Cristo (de la cual es 
una participacidn), y no andlogamente a la 
naturaleza de la realeza de las reinas de 
la tierra. Pfo XII se expresd asi: «Es cicrto 
que en sentido pleno, propio y absoluto, 
solamente Jesucristo, Dios y hombre, es 
Rey; sin embargo, tambidn Marfa, tanto 
en cuanto madre de Cristo Dios como en 
cuanto asociada en la obra del divino Re- 
dentor... participa la dignidad real, aun 
cuando no sea sino de manera limitada y 
analdgica (Cf. Encicl., n. 14). 


La R. de M. no es, pues, una disminucidn 
de la realeza de Cristo, como tampoco la 
realeza de una reina de la tierra lo es de 
la realeza dc su esposo. Otro tanto se puede 
decir de la eficiencia de Dios y de la de las 
criaturas. Dios, comunicando su eficiencia 
a las criaturas, no disminuye, en manera 
alguna, la suya. 

4) Distincidn entre los fundamentos y 
las not as caracterfsticas de la R. de M. Hay 
que distinguir bien, en cuarto lugar, entre 
los fundamentos de la realeza y las notas 
caracterfsticas, esenciales de la misma. 

No pocos tedlogos, en efecto, confunden 
estas dos cosas netamente distintas (aunque 
fntimamente unidas), identificando las notas 
caracterfsticas que constituyen la naturaleza 
de la R. de M. con los tftulos o los fun¬ 
damentos dogmdticos de la misma. 

Los fundamentos de la R. de M., segiin 
la enciclica (Cf. nn. 12, 13), son dos: la 
maternidad divina y la unidn con Cristo en 
la obra de nuestro rescate; o, si se quiere, la 
asociacidn de Marfa a Cristo Rey, tanto en 
virtud de su maternidad divina como en vir¬ 
tud de su cooperacidn a toda la obra de 
nuestra salvacidn. La enefeliea es bastante 
clara y explfcita sobre esto: a Asi como 
Cristo, el nuevo Adin, es nuestro Rey no 
sdlo por ser Hijo de Dios, sino tambidn por 
ser nuestro Redentor, asf tambidn, segun 
cierta analogia, se puede afirmar que la 
Beatfsima Virgen es reina, no sdlo por ser 
madre de. Dios, sino tambidn porque, cual 
nueva Eva, fue asociada al nuevo Addn.® 
Y mds abajo, recalcando estos dos tftulos, 
dice: aTambidn Marfa, sea como madre 
de Cristo Dios, sea como socia del divino 
Redentor en la lucha contra los enemigos 
y en el triunfo obtenido sobre todos ellos, 
participa de la dignidad real.* 

Y dice tambidn: «La Beatfsima Virgen 
debe ser proclamada reina no tan sdlo por 
su maternidad divina, sino tambidn por la 
parte singular que, por voluntad de Dios, 
tuvo en la obra de nuestra eterna salvacidn.® 

Son, pues, dos los fundamentos dogmd- 
ticos o los tftulos de la R. de M.; la ma¬ 
ternidad divina y la corredencidn. 

En cambio, los constitutivos de la misma 
realeza son —como veremos— tres, a sa- 
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ber: preeminencia real, poder real o domi- 
nio y eficacia de intercesidn. Son Ostas las 
tres dotes o caractensticas reales que se 
derivan (y que, por lo mismo, son distintas) 
—segun la enciclica— de la fntima uniOn 
o asociaciOn de Maria a Cristo. 

Cae, pues, por su peso que la R. de M., 
como cualquier otra realeza, es una funciOn 
social, o, mejor, la suprema funciOn social 
que se armoniza plenamente con su mater- 
nidad universal (la maternidad del Cristo 
total, cabeza y miembros) y con su media¬ 
tion universal. 

4. Solucidn de la cuesti6n, Sobre la ma¬ 
ternidad divina y sobre la corredenciOn, 
como sobre dos inconmovibles bases o co- 
lumnas, se apoya, pues, la real diadema de 
Maria. Esto ensena la enciclica aAd coeli 
Regin arm. Despuds de haber hablado de 
la asociaciOn de Maria a Cristo Dios como 
madre y como corredentora, Pfo XII pro- 
sigue (Cf. n. 14): «De esta uniOn [de Marfa] 
con Cristo Rey [como madre y corredentora] 
le proviene esa espldndida preeminencia que 
supera la excelencia de todas las cosas crea- 
das; de esta misma uni6n con Cristo nace 
aquel real poder, por el que Ella puede dis- 
tribuir los tesoros del reino del divino Re- 
dentor; finalmente, en esta misma uniOn 
con Cristo tiene origen la inagotable efi¬ 
cacia de su intercesiOn ante el Hijo y ante 
el Padre.* 

Est& claro: de la uniOn de Maria con 
Cristo (como Madre de El y como Corre¬ 
dentora con El) se derivan tres cosas: 1) una 
preeminencia, es decir, una primacia real 
sobre todas las demds criaturas; 2) un poder 
real o dominio sobre todos sus subditos; 
3) una eficacia inagotable de intercesiOn, 
propia de una reina ante el rey. 

He ahf, pues, las tres notas caractensticas, 
esenciales, de la R. de M., que se derivan 
(y que, por tanto, son perfectamente distin¬ 
tas) de la maternidad divina y de la asocia¬ 
ciOn a la obra de la redenci6n. He ahi, en 
resumen, la verdadera y propia naturaleza 
de la R. de M. 

La enciclica no se limita a enumerar las 
tres notas caracterfsticas que constituyen la 
R. de M., sino que las aclara de manera 
luminosa. 


1) Preeminencia real. Esta primera nota 
caracterfstica de la R. de M. queda asf acla- 
rada por la enciclica (Cf. n. 15): «No cabe, 
pues, duda alguna de que Marfa supera en 
dignidad a toda la creation, y de que tiene 
la primacia sobre todos, despuOs de su Hijo.* 
—canta S. Sofronio— superas sobre- 
manera a toda criatura... ^Qu6 puede existir 
de m£s elevado que semejante gracia, que 
por voluntad divina a ti sola ha cafdo en 
suerte?* (In Annuntiationem B. M. V., PG 
87, 3238d; 3242a). A tal canto afiade 

S. German la siguiente alabanza: aTu ho- 
norffica dignidad te coloca sobre toda la 
creacibn; tu sublimidad te hace superior a 
los ingeles* (Horn. II in Dormit. B. V . A/., 
PG 96, 715a). 

Una vez afirmado el hecho de la «preemi- 
nencia* o «primacfa» de Marfa sobre todas 
las criaturas, Pfo XII pasa a demostrarlo 
por la abundancia de la gracia que, desde 
el primer instante de su existencia, superb 
a la de todos los dngeles y santos juntos. 
Dice asf (Cf. n. 16): «Para llegar mis flcil- 
mente a comprender la sublime dignidad 
que la madre de Dios ha alcanzado por en- 
cima de todas las criaturas, conviene recor- 
dar que la Santfsima Virgen, desde el pri¬ 
mer instante de su conception, fue colmada 
de tal abundancia de gracias, que supera 
a la gracia de todos los santos. Por eso 
—como escribe Nuestro Predecesor Pfo IX, 
de feliz memoria, en la carta apostOlica 
“Ineffabilis Deus”—: “Dios inefable, tan 
liberalmente ha enriquecido a Marfa con la 
abundancia de los dones celestiales, sacados 
del tesoro de la divinidad, muy por encima 
de todos los Ingeles y santos, que Ella, 
completamente inmune de toda mancha de 
pecado, en toda la belleza y perfection, tuvo 
tal plenitud de inocencia y santidad que no 
se puede concebir otra mayor despuls de 
Dios, y que fuera de Dios nadie lograrl 
comprender jamls”.» 

La razOn suprema de esta primacia debe 
buscarse en el hecho de la pertenencia de 
Maria al orden hipostltico, que es el orden 
supremo y que no sOlo trasciende al or¬ 
den de naturaleza (ordenado a la' gracia), 
sino tambitii al de la gracia y al de la con- 
siguiente gloria. Como madre del Creador 
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y Senor dc to das las cosas, Ella estd, nece- 
sariamcnte, cn cl primer lugar y muy por 
encima dc todo. Ella es la cumbre del uni- 
verso creado: sobre Ella s61o hay uno, 
Dios; por debajo de Ella estdn todas las 
dem£s cosas. 

2) Poder real En virtud de su potestad 
real, Maria tiene un verdadero y propio 
dominio, un verdadero influjo (junto con 
Cristo y a El subordinada) sobre todas las 
cosas creadas, sobre todos sus subditos. 

Nos lo ensena la enciclica (Cf. n. 17): 
«Adem4s, la Bienaventurada Virgen no sdlo 
ha tenido, despuds de Cristo, el grado su¬ 
premo de excelencia y perfeccidn, sino tarn- 
bi6n una participation en aquel influjo con 
que su Hijo y Redentor nuestro con razdn 
se dice que reina sobre el entendimiento 
y la voluntad de Ios hombres. Si, en efecto, 
el Verbo obra los milagros e infunde la 
gracia por medio de la humanidad que ha 
asumido, si se sirve de los sacramentos, de 
sus santos, como instrumento para la sal¬ 
vation de las almas, i por qu6 no va a poder 
servirse del oficio y de la obra de su San- 
tisima Madre para distribuimos los frutos 
de la redenciOn? “Ocupindose con dnimo 
verdaderamente materno —como dice Nues¬ 
tro predecesor Pio IX, de santa memoria— 
del negocio de nuestra salvaciOn, Ella est i 
solicita por todo el gOnero humano, habien- 
do sido constituida por el Senor por reina 
del cielo y de la tierra y ensalzada sobre 
todos los coros de los dngeles y sobre todos 
los grados de los santos en el cielo, y ha- 
Udndose a la diestra de su unigOnito Hijo, 
Jesucristo, Nuestro Sefior, con sus mater- 
nales siiplicas impetra eficazmente, obtiene 
cuanto pide, y no puede menos de ser escu- 
chada.” A este propOsito otro predecesor 
Nuestro de feliz memoria, LeOn XIII, de- 
clarO que a la Bienaventurada Virgen Maria 
Ie ha sido concedido un poder “casi inmen- 
so” cn la distribution de las gracias; y 
S. Pio X anade que Maria cumple con este 
su oficio “como por derecho materno*’. G0- 
cense, pues, todos los fieles cristianos de so- 
meterse al imperio de la Virgen Madre de 
Dios, la cual, al mismo tiempo que dispone 
de un poder real, arde en amor materno.® 

Eso mismo afirmaba el mismo pontifice 


Pio XII en el discurso del l.° de noviembre 
de 1954: «La R. de M. es una realeza ultra- 
terrena, pero que al mismo tiempo penetra 
en lo mis inti mo de los corazones y los 
toca en su esencia profunda, en lo que tienen 
de espirituales e inmortales® (Cf. aL'Osser- 
vatore Romano», 2-3 de noviembre de 1954). 

Asi, pues, ademis de la supremacia sobre 
todos, Maria participa asimismo del domi¬ 
nio e influencia directa de Cristo sobre to¬ 
dos. Ella es la causa fisica instrumental de 
Cristo en la distribution directa a todos los 
hombres de los frutos de la redenciOn, o 
sea, la gracia en toda la extension de la 
palabra: gracia habitual, actual (es decir, 
luz para el entendimiento y fuerza para la 
voluntad), etc. De esta manera Ella, junto 
con Cristo, reina sobre todo y sobre todos 
y, de un modo particular, sobre lo que hay 
de mis elevado en los hombres: el enten¬ 
dimiento y la voluntad. 

3) Eficacia de intercesidn. Esta tercera 
nota caracteristica de la R. de M. —a la 
cual algunos quisieran reducir la naturaleza 
de la misma— expresa el poder de la reina 
sobre el corazOn del rey. Su intercesidn es 
la de una reina. 

TambiOn de este tercer elemento consti¬ 
tutive de la R. de M. la enciclica «Ad coeli 
Reginam® habla de modo suficientemente 
claro (Cf. n. 14): «...En fin, de la misma 
uniOn con Cristo tiene origen la inagotable 
eficacia de su materna intercesidn ante el 
Hijo y ante el Padre...® Participa, por tanto, 
de la inagotable eficacia de la intercesidn 
del Hijo, a quien S. Pablo nos presenta en 
el reino de la gloria <r semper vivens ad inter- 
pellandum pro nobis®. Y asi como el Padre 
no puede desoir al Hijo «...exauditus est 
pro sua reverentia®, asi tambiOn Maria es 
escuchada «pro sua reverentia®. 

De las tres notas caracteristicas de la 
R. de M., por nosotros expuestas, junto con 
la naturaleza, resplandece «el sumo auge 
de la dignidad real de la madre de Dios®. 

BIBL.: Una lib!, sustancialmente completa sobre 
la R. de M. puede eneontrarse en Du Manoir. V. 
pp. 1072-1079. Ademas de Gruyter, ya dtado. son 
dignos de particular atencidn los siguientes: Luis, A.. 
C. SS. R.. La realeza de Maria, Madrid 1942: Gr'K- 
nen. G.. O. P.. Mar x a Koniein, Amperes 1944: 1 d.. La 
realeza de Marta en los ulflmos veinte aflos, en «Est. 
Mar.n, 11 (1951) pp. 221-251; estin enteramente dedl- 
cados a la R. de M. los siguientes vols.: el vol. IV 
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(1945 de Est. Mar.; el vol. IV (1953) de Mar. St.: 
el vol. XII dc Virgo Immaculata; el vol. La Rovauti 
de I'lmmacuUe. Ottawa 1957; el vol. V (1959) de 
Maria et Ecctesia. Tambiln una buena pane del vol. Ill 
de Alma Soda Christ! esti dedicada a la R. de M.; 
Autores varios, Marla Regina Praesentissima (Actaa 
del Consreso Sac. Mar. de Bolonia, 10-12 de septiem- 
bre de 1956), Roma 1958. 

((REGINA COELI». — Antifona mariana 
de autor desconocido, atribuida a Grego¬ 
rio V (s. x). Consta de cuatro incisos, a los 
que se afiade el grito de jiibilo «Alleluia a. 
Antiguamente se usaba como antifona pro- 
cesional, despuis como antifona pascual al 
«Benedictus» y al aMagnificat® y, por Ulti¬ 
mo, como antifona final del oficio divino 
(primero entre los Franciscanos y despu 6s, 
en 1350, bajo Clemente VI, en cl Breviario 
de la Curia Romana). Se recita durante el 
tiempo pascual (desde las Completas del 
Sdbado Santo hasta Nona del sdbado des- 
puis de Pentecostis). Benedicto XIV dispuso 
que la «R. C.® fuese recitada, en lugar del 
aAngelus Domini®, durante todo el tiempo 
pascual (20 de abril de 1842; Cf. A AS 25 
[1933] pp. 71-72). 

La melodia original gregoriana es del 
s. x; la hoy en uso es del s. xm; esta mis- 
ma, en su forma simplificada, es del s. xvn. 

BIBL.: Trombelu, O. C.. De cultu publico ab Ec¬ 
ctesia B. V. Martae exhibtto, Dissert. X. en Bourassl. 
IV, col. 311-336; III. col. 652-655; XIII. col. 1189; 
AN.. Antlenne Pasca'e d la Ste. Vierge (R. C.) t en 
•Rev. du chant gr£gor.», 1 (1892-93) pp. 103-105; 
Thurston, H., The R. C., en «The Month*. 21 (1913. 
1) pp. 384-388. 

REUQUIAS MARIANAS. — En la Iglesia 
catdlica se llaman treliquias® los cuerpos, 
los huesos, las cenizas, los vestidos, etc., de 
los santos. 

Numerosas son las llamadas R. M. Mu¬ 
chas de ellas no son, evidentemente, autin- 
ticas. Hay otras cuya autenticidad es dificil 
de probar. Solamente alguna puede decirse 
autintica. 

Se debe tener presente que, segun el 
concilio de Trento (Ses. XV, del 3 y 5 de 
diciembre de 1563), a las «reliquias® es de- 
bido un culto crelativo® a la persona vene- 
rada, como ayuda de la piedad cristiana. El 
mismo concilio prohibia que se recibiesen 
nuevas reliquias sin el reconocimiento y la 
aprobacidn del obispo. Y segun el CJC, si 
alguna reliquia es ciertamente falsa, debe 


ser prudentemente sustrafda del culto de los 
fieles (can. 1284); la antiguedad, empero, 
de una reliquia es por si misma un indicio de 
autenticidad. 

BIBL.: Campana. E.. Maria nel Culto Cattolico. 
Ed. II. Turin 1944; Piccari. T.. R. M., cn «Enc. Mar. 
TbcouScos*. pp. 567-577 (con amplla bibliograHa). 

REMIGIO DE AXJXERRE. — Monje be- 
nedictino del s. x. Dejd algunas homilias 
sobre la Virgen (PL 131, 886 ss.). 

REPARACI6N MARIANA. — I. En qul 
consiste. La R. M. consiste en restituir a 
Maria, mediante actos y obras reparadoras, 
el honor, la gloria que se le ha quitado y 
que se le estd continuamente sustrayendo 
con las ofensas de tantos pecadores. 

Estd basada en el dogma de la «comunidn 
de los santos®, en virtud del cual todos los 
fieles, formando un solo cuerpo mistico con 
Cristo, que es la cabeza, se aprovechan de 
todo el bien que ha sido hecho y se hace 
en el mismo cuerpo por sus diferentes miem- 
bros. Por consiguiente, nuestras obras bue- 
nas, nuestras reparaciones, unidas a las de 
nuestra cabeza, Cristo, tienen una eficacia 
verdaderamente divina no s61o para nos- 
otros, que las cumplimos, sino tarn biin para 
los otros, a los que nosotros, por este medio, 
podemos obtener gracia y salvacidn. 

II. En qui se funda . La reparacidn a 
Maria se funda en los derechos de Maria 
al respeto, al amor, a la gratitud universal, 
es decir, en los titulos de mad re nuestra, de 
reina de la tierra y del cielo y de bien- 
hechora. 

III. Cudn necesario sea. Cudntos y cudn 
graves sean los insultos que han sido hechos 
y que de continuo se estdn haciendo a Marfa, 
tanto por parte de los herejes como por 
parte de tantos malos cristianos, no es dificil 
comprenderlo. 

Los herejes han negado y continrian ne- 
gando los singulares privileges con que 
Dios ha enriquecido a la Virgen. Nestorio 
neg6 su divina maternidad; Elvidio y Jovi- 
niano, su pureza virginal (v. Herejias ma- 
rianas ). 

A los ultrajes de los herejes se afiaden los 
que de continuo recaen sobre Maria con la 


35. — Roschini. 
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blasfemia contra Ella dirigida, con actos sa¬ 
crileges por parte de lantos en quienes no 
es dificil descubrir la «raza de la serpiente® 
{G6n. 3, 15). 

IV. Hist or ia de la R. M. A comienzos 
del siglo pasado cl venerable P. Pedro Jos 6 
Picot de Clorivi&re, S. J. (1735-1820), fun- 
daba el instituto de las «Hijas del Corazdn 
de Marlas, que, entre sus principals fines, 
tenia tambidn el de reparar las ofensas be- 
chas a Maria (v. Clorivtere). 

Hacia fines del siglo pasado la sierva de 
Dios Maria Dolores Inglds, de las Siervas 
de Maria aReparatrices®, no sin inspiracidn 
divina, instituia la obra de la R. M., fun- 
damentada: 1) en la Comunidn reparadora 
y la hora de adoracidn reparadora en el 
primer sdbado de mes; 2) en el ofrecimiento 
cotidiano de las propias ocupaciones y de 
las propias penas con espiritu de reparacidn 
(Cf. Roschini, G., Con Maria e per Maria. 
Cenni Biografici della S. d. D. Suor M. Do¬ 
lores Ingles delle Serve di Maria Riparatrici, 
Rovigo 1945). Esta obra, que es como el 
alma del instituto, ha hecho rdpidos pro- 
gresos y ha producido admirables frutos. 
Es sabido que entre los encargos de la Vir- 
gen a los tres afortunados pastorcitos de 
F4tima se halla tambidn cl de la repara¬ 
cidn segtin normas inspiradas a Sor M. Do¬ 
lores. 

En 1932 se fundaba en Venecia, por ini- 
ciativa del profesor Luis Picchini (que des¬ 
puds, en 1947, la confiaba a la orden de los 
Frailes Menores), la «Pia Pratica Espiatoria 
Mariana® para el mes de mayo. Consiste 
dsta en consagrar un dla del mes de mayo 
(a fibre eleccidn) a la reparacidn de las blas- 
femias contra Nuestra Senora. Tambidn esta 
iniciativa ha sido muy bien acogida. 

En el Ano Mariano de 1954, Pio XII, por 
iniciativa de la Pont. Comisidn Central por 
61 instituida, senalaba una jornada mariana 
mundial de reparacidn a Nuestra Senora. 

BIBL.: Roschini. G., La R. M. Doitrlna e pratica. 
Rovigo 1942. 130 pp.; BaRban, B., O. F. M.. Con- 
soliamo il Cuore Jmmac. di Maria. Programmes e metodo 
per la pia pratica espiatoria mariana, Venecia 1952. 
35 pp.; Fernando M. da Riesp Pio X. O. F. M. Cap.. 
Vita chiesto la Madrel (Docirina de la R. M.). Ro¬ 
vigo. I. P. A. G. 1954. 255 pp.; Rivera. A.. C. M. F.. 
La reparacidn en la devocidn al Inmaculado Corazdn 
de Maria, en aAlma Socia Christ»». VI, 2, pp. 157-170; 
Sparks. T., O. P., Riparazione al Cuore hum. di 
Maria I Roma, S. Sabina. 1955]. 


REPOBLICA DOMINICAN A. — Una de 
sus mds antiguas ciudades (en 1511 era sede 
episcopal) lleva el nombre de Nuestra Se¬ 
nora: es La Concepcidn de la Vega. 

En la metrdpoli Santo Domingo (hoy 
ciudad Trujillo) es muy venerada N. a S. a de 
la Merced. En Puerto Principe, en cambio, 
es veneradlsima N. a S. a del Perpetuo So¬ 
corro, la cual, en 1881, librd a la ciudad 
de una gravlsima epidemia. Pero el objelo de 
la devocion mariana mis popular y m is 
sentida en la R. D. (y tambiln en Haiti) es 

N. a S. a de Altagracia, en la ciudad de Hi- 
guey, que se remonta a los primeros espa- 
noles que penetraron en la isla. El 15 de 
agosto de 1922 la imagen de N. a S. a de Alta¬ 
gracia fue solemnemente coronada, en nom¬ 
bre de Benedicto XV, en la iglesia metro- 
politana de Santo Domingo, adonde habia 
sido transportada desde Higuey. 

BIBL.: Capon, A.. Le Culte Mortal dans tes Antilles 
et dans la Guyanc Francaise. en Du Manoir, V, Paris 
1958. pp. 308-313. 

RICARDO DE S. LORENZO. — Escritor 
mariano de la primera mitad del s. xm, na- 
cido, probablemente, en Saint-Laurent, cerca 
de Can, en Picardla, y muerto hacia 1260. 
Fue candnigo, arcediano y penitenciario de 
la catedral de Rouen (Cf. Daunou, R. de 
S. L. t en aHistoire Littdraire de France®, 
t. XIX, Paris 1838, p. 23). Ademis de varios 
escritos de indole asc6tico-homi!6tica, dejd 
tres discursos «De B. Maria V.j> (ed. Douai 
1625) y un iMariale* seu De Laudibus B. 
Mariae V. libri Xlf, andnimo, errdneamente 
atribuido por Giacomo de Varazze, O. P., 
a un tal Hugo Minorita, a Bernardino de 
Bustis, O. F. M. Obs., y especialmente a 
S. Alberto Magno, por lo que el P. Jammy, 

O. P., en 1651, y Borgnet, en 1890, lo pu- 
blicaron entre las obras del Santo Doctor. 

La obra consta de 12 libros, precedida de 
dos breves prdlogos; L. I. In quo exponitur 
angelica salutatio (ed. Borgnet, pp. 4-57), en 
siete capitulos. L. II. Quomodo Maria ser- 
vivit nobis in singulis membris et sensibus 
suis (pp. 58-138), en siete capitulos que ilus- 
tran la devocidn a Maria. L. III. De duo - 
decim privilegiis B. Mariae V. (pp. 139-164), 
dividido en doce capitulos (Libro publicado 
tambidn por Bourassd, vol. VIII, pp. 263- 
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290). L. IV. De virtutibus Mariae (pagi- 
nas 166-175), en treinta y cinco capitulos. 
L. V. De pulchritudine Mariae (pp. 273-319), 
en dos capitulos (belleza fisica y belleza 
moral). L. VI. De appelationibus Mariae 
(pp. 320-360), en trece capitulos. L. VII. 
Quomodo Maria designatur per coelestia et 
superiora (pp. 301-371), en doce capitulos. 
L. VIII. De his quae pertinent ad terram et 
possunt figurare Mariam (pp. 400-421), en 
ocho capitulos. L. IX. De receplaculis aqua- 
rum, quae possunt figurare Mariam (p£gi- 
nas 422-446), en veintiun capitulos. L. X. De 
edificiis quibus Maria figuratur in Biblia 
(pp. 447-538), cn treinta y un capitulos. 
L. XI. De munitionibus et navigiis quae pos¬ 
sunt signare Mariam (pp. 539-599), en nueve 
capitulos. L. XII. De Horto concluso cui 
sponsus comparat Mariam in Canticis (pi- 
ginas 600-841), en siete largos capitulos, 
subdivididos en muchos pirrafos. 

Los seis primeros libros constituyen una 
pequena Suma de Mariologia; los otros seis, 
a su vez, constituyen una especie de «Sim- 
bolismo mariano®, en donde se encuentran 
aclarados muchos simbolos marianos torna¬ 
dos del cielo, de la tierra, del mar, de los 
edificios biblicos, del arte bdlico y del arte 
n&utico, del aHuerto cerrado® del Cantar 
de los Cantares. Los seis primeros capitulos 
son de indole especulativa y se dirigen al 
entendimiento, con el fin de hacer «conocer» 
a Maria; los otros seis, en cambio, son m4s 
bien de indole prdctica, dirigidos a la vo- 
luntad, con el fin de hacer aamar® a Maria. 

La obra, escrita a aruegos de sus amigos 
cistercienses, monjes y monjas®, es la pri- 
mera y mds extensa exposition sistemdtica 
de cuantas ha tenido la mariologia hasta el 
s. xiii. El autor elabora y sintetiza los co- 
piosos materiales proporcionados por los 
siglos que le precedieron y pone, por asi 
decir, el punto final a la mariologia de su 
siglo, negando la Inmaculada Conception. 
Influyd mucho en los maridlogos posterio- 
res, y muy particularmente en el autor del 
Mariale atribuido a S. Alberto Magno, en 
Raimundo Jordan© (v.) (el cual, en sus Con¬ 
templations de B. Virgine, reproduce, se 
puede decir, sustancialmente la obra de Ri¬ 
cardo, poniendo en forma de plegaria lo 


que Ricardo pone en forma expositiva), en 
Mombaer Juan (v.), en Novarino Luis (v.), 
en Tedfilo Raynaud (v.) y en S. Alfonso M. 
de Ligorio (v.). 

BIBL. : Clajiizio, F.. Mariologia dl R. da S. L. 
(lesis doctoral defendida cn 1948 en la Pont. Univ. 
Gregorian a); Colasanti, G. M., O. F. M. Conv.. La 
Corredenz;one Mariana nel *De Laudibus B. M. V .» 
di R. da S. L., en «Marianum», 19 (195?) pp. 335-371; 
Id., Maternitd spirituale, Assunzione e Regalitd dl 
Maria SS. secondo R. da S. L., en «Misc. Franc.*. 58 
(1958) dp. 3-35; Id., Maria Maestro di virtu e di veritd 
secondo ll *De laudibus B. M. V.b (sec. XIII) di R. 
da S. L., en (Palestra del Clero», 37 (1958) pd. 1224-9; 
Id.. 11 parallelismo Eva-Maria nel aDe laudibus B. 
M. V.b di R. da S , L., en «Marlanum>, 21 (1959) 
pp. 222-30; Adamawtino. E., II consenso dl Maria 
all'opera della Redenzione secondo R. da S. L. (Extr. 
de tesis de doctorado), Lecce 1959, p. 40; Id., Alcuni 
as petti della missions salvifica di Maria, in R. da S. L. 
(tesis de doctorado defendida en 1958 en la Pont. Fac. 
Teol. «S. Luigi* de Posillipo-Napoli). 

RICARDO DE STADELL. — Cisterciense, 
abad de Dore (1305-1346). Es autor de un 
«Tractatus super salutationera Angelicam®, 
42 discursos que comienzan con <tAve Ma¬ 
ria® (Talbot, H., Richard Stadell, abbot of 
Dore, en aDownside Review®, a. 1943). 

RICARDO DE S. VICTOR. — Tedlogo y 
mistico del s. xii, tal vez de origen escocds, 
candnigo regular de S. Victor en Paris. 
En 1159 era viceprior, y tres anos mds 
tarde prior, hasta la muerte, que tuvo lugar 
en 1173. Su production es copiosa (PL, 
vol. 196). 

Pertenecen a R. de S. V. los siguientes 
discursos: 1) Sermo 4 in Nativ. B. M. (PL 
171, 907d-911a); 2) Sermo 9 in Concept. 
Virg. (PL 177, 918b-920a); 3) Sermo 18 in 
Annunt. (PL 177, 933a-934d); 4) Sermo 33 
in Annunt. (PL 177, 974b-979d); 5) Ser¬ 
mo 34 in Nativ. B. M. (PL 177, 979d-981d); 
6) Sermo 41 in Purific. (PL 177, 1006c- 
1009b); 7) Sermo 47 in Assumpt. (PL 177, 
1026c-1029b); 8) Sermo 55 in Festo B. M. 
(PL 177, 1060b-1063c); 9) Sermo 65 in 
Nativ . B. M. (PL 177, 1102d-1105d); 10) Ser¬ 
mo 90 in Purific. B. M. (PL 177, 1181d- 
1183b). V. Chatillon, Le contenu, /' authen¬ 
ticity et la date du Liber exceptionum et 
des Sermones centum de R. de S. V., en 
«Rev. d’Asc. et Myst.®, 25 (1949) pp. 299-305. 

Habla tambidn de Maria en los f ragmen- 
tos siguientes, errdneamente atribuidos a 
Hugo de S. V.: 1) 6, 14 De tribus suppli - 
cationibus (PL 177, 817d-819a); 2) 6, 27 
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Quod multiplici ratione Maria dicaiur virga 
(PL 177, 826c-827c); 3) 6, 28 De matre 
et puero in Aegyptum profugis (PL 177, 
827c-830a). 

BIBL.: Sage, A., en Du Manoir. II. pp. 686-693. 

ROBERTO DE ARBRISSEL (f 1117 ). — 
Fue fundador de la orden de Font^vraud, 
de inspiracidn benedictina, puesta bajo la 
proteccidn de Maria y de S. Juan Evange¬ 
lista. Concibid y llevd a efecto la idea de 
los llamados monasterios duplices, que con- 
sisten en que el monasterio de los h ombres 
tenia siempre al lado otro para mujeres. 
Ademds, la superiora de las mujeres era 
considerada tambidn como cabeza del mo¬ 
nasterio masculino, lo cual se hacia en ob- 
sequio a la Virgen, a la sumisidn de Jestis 
a Ella y en recuerdo de las palabras de 
Jesus crucificado: aHe ahi a tu madre.s 

BIBL.: Histolre de VOrdre de Fontivraud, Aug. 
1911; Verny. L.. Les saints de France du premier au 
treziime siicle, Parfs-Lila 1932, p. 435. 

RODOLFO DE ESCURES O TURBINE 
(t 1122 ). — Fue primero abad en Sdez (en 
Normandia) y despuds, en 1114, sucesor 
de S. Anselmo en la sede de Canterbury 
(Cf. Ralph d’Escures, en Dictionary of Na¬ 
tional Biography, XVI, 654-658). Es autor 
de una Homilla sobre la Asuncidn (en el 
homiliario de Pablo Didcono, PL 95, 1505- 
1508), errdneamente atribuida a S. Anselmo 
(Cf. Wilmart, A., O. S. B., Les homilies 
attributes d S. Anselme , en a Archives d’hist. 
doctrinale et littdraire du M. Age», 2 [1927] 
pp. 5-29). En ella se desarrolla el tema de 
la vida activa y contemplativa ejercitada 
por Maria. 

BIBL.; Marocco, G., Nuovl elementi sull’Assum.lone 
ml Medio Evo Latino, cn aMarianum#, 12 (1950) pa¬ 
tinas 414-416. 

ROMA. — Roma, Io mismo que ha sido 
y es el centio propulsor del culto cristiano, 
tambidn ha sido y es el centro propulsor del 
culto mariano. 

La devocidn de R. a Maria ha dejado 
—se puede decir— en cada siglo de su casi 
bimilenaria historia cristiana monumentos 
de varios gdneros, literarios, artisticos, littir- 
gicos. 


En las catacumbas de R. encontramos las 
mds antiguas pinturas de Maria, comen- 
zando por la Virgen del cementerio de 
Priscila, que se remonta al s. n. En el mis¬ 
mo cementerio de Priscila —que es el mds 
antiguo de los cementerios cristianos, ya 
que se remonta a la edad apostdlica—, en 
la capilla griega, hay otra pintura en la que 
Maria es mostrada por un obispo a una 
virgen cristiana como modelo que debe 
imitar. Es tambidn digna de consideracidn 
una imagen del s. iv, en actitud orante, que 
se admira en un arcosolio del cementerio 
mayor de Santa Inds. Otras imdgenes, en 
los diversos cementerios y en diversos siglos, 
nos presentan la escena de la venida de los 
magos, la anunciacidn, etc. 

Apenas hubo pasado la Iglesia romana 
de las tinieblas de las catacumbas a la luz 
del sol, tras el edicto de Constantino (313), 
comenzd a levantar a la Virgen ricos tern- 
plos, soberbias basilicas. Baste recordar a 
Santa Maria la Mayor, a Santa Maria An¬ 
tigua, a Santa Maria en Trastdvere, etc. Han 
sido mis de cuatrocientas las iglesias, ricas 
de fe, de historia y de arte, dedicadas por R., 
a travds de los siglos, a Maria, sin incluir 
en este niimero las innumerables capillas 
privadas pertenecientes a los diferentes ins- 
titutos religiosos, tanto masculinos como fe- 
meninos. Algunas de dstas fueron erigidas 
en el lugar donde se habian erguido edificios 
paganos, como, por ej., Santa Maria An¬ 
tigua, erigida al lado del templo de Vesta, 
en donde se halla el ciclo mis complete de 
antiguas pinturas que representan la vida 
de Maria; Santa Maria en «Ara coelis, 
erigida sobre las ruinas del templo de Juno; 
Santa Maria en Cosmedin, construida (s. vi) 
sobre el templo de Ceres; Santa Maria 
Nova, erigida en el s. x sobre dos templos 
paganos. Otras tomaron sus titulos de la 
topografia (por ej., Santa Maria in via Lata, 
in Campo Santo, in Campo Marzio, in Mo- 
ticelli, etc.). Algunas son iglesias votivas 
(por ej., Santa Maria de la Paz, Santa Maria 
in Campitelli, erigida como consecuencia del 
voto hecho en 1656 para librarse de la pes- 
te, etc.); otras se deben a la iniciativa de 
las corporaciones (por ej., Santa Maria del 
Huerto, etc.). Hay, ademsls, iglesias titulares 
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(por ej., Santa Marfa dc los Siete Dolores, 
Santa Marfa del Sufragio, etc.); regionales 
(por ej. f Santa Marfa de la Piedad, de los de 
Bergamo, Santa Marfa de Itria, de los sici- 
lianos); nacionales (por ej., Santa Marfa del 
Anima, de los alemanes, etc.; Santa Marfa 
de Montserrat, de los espanoles, etc.). Ac- 
tualmente hay en R. no menos de 115 igle- 
sias marianas. 

Poco antes del s. vur en R. t y despubs 
de R. en todo el Occidente, surgfan cuatro 
fiestas liturgicas en honor de Marfa: la 
Anunciacibn, la Purificacibn, la Natividad 
de Maria y la Dormicibn o Asuncibn. Con 
ocasibn de estas cuatro fiestas, el papa Ser¬ 
gio I establecib que el pueblo romano se 
dirigiese procesionalmente aeon gran pom- 
pas desde la iglesia de S. Adrian a la de 
Santa Maria la Mayor (Liber Pontificalis , 
ed. Duchesne, t. I, p. 376), donde era ce- 
lebrada por el papa la misa estacional. 
Lebn IV, hacia el 847, establecfa que la 
fiesta de la Asuncion en R. fuese precedida 
dc la solemne velada (vigilia) del clero y 
pueblo en la basilica de Santa Maria la 
Mayor; prescribe despuds para la octava 
que la estacibn se celebre en la basilica 
mayor erigida por Sixto III, fuera de la 
puerta tiburtina, delante del dbside de la ba¬ 
silica constantiniana de S. Lorenzo. A con- 
tinuacibn, el rito vigiliar, compuesto de so- 
lemnes procesiones en las que, con el papa, 
tomaban parte el clero y todo el pueblo, se 
desarrollb de tal modo que vino a ser una 
de las mis grandiosas y caracteristicas so- 
lemnidades de la R. medieval. Est4 descrita 
con todos los detalles en el Ordo Romanus 
de Benedicto, candnigo de S. Pedro, del 
s. xir. En los ss. xiv y xv la pompa de esta 
solemnidad alcanzd proporciones fantdsti- 
cas. La imagen del Santfsimo Salvador era 
solemnemente trasladada de Letrbn a Santa 
Maria la Mayor. Se hallaba presente toda 
la ciudad. Ademds del papa con los carde- 
nales, el senado, los conservadores y los 
magistrados dc la urbe, participaban en ella 
con solemnidad las cuarenta corporaciones 
de las artes. Cada una de ellas llevaba un 
enorme blanddn de cera de 500 libras, colo- 
cado en una artfstica m&quina de madera 
escoltada por ocho y hasta por doce perso¬ 


nas bien robustas. Los romanos llamaban 
a esta procesibn «la visita del Salvador a su 
madre». Mientras la sagrada imagen del 
Salvador subfa la pendiente del Esquilino, 
la de Santa Maria la Mayor salfa del tem- 
plo y era Ilevada a su encuentro. Muy 
pronto se vio precisado S. Pfo V a suprimir 
la procesibn para remediar graves inconve- 
nientes. Fue reanudada bajo Pfo IX y luego 
en el afio santo de 1925 y en 1931. 

La singular devocibn a la Madre de Dios 
ha impulsado en todo tiempo a los romanos 
pontffices a enriquecer de imdgenes la ciu¬ 
dad. Se cuentan unas 20.000, muchas de 
las cuales, con mucha probabilidad, emi- 
gradas del Oriente a R. durante la perse- 
cucibn iconoclasta. El Ordo Romanus nos 
hace saber que en el s. xn, para la fiesta 
de la Purificacibn y dc la Anunciacibn, se 
llevaban solemnemente en procesibn por lo 
menos dieciocho imdgenes de la Virgen, 
sostenidas por diiconos en medio de blan- 
dones encendidos. 

Otra cosa digna de relieve son las capi- 
llitas marianas —las llamadas «madonnel- 
lea— que adornan las plazas y calles de R.; 
hacia mediados del siglo pasado se conta- 
ban 1.421. 

Una forma del todo romana de devocibn 
a Maria es el turno mensual de los mis 
cblebres santuarios marianos de la urbe; 
en ellos (son 31), en el dfa establecido, se 
exponen las correspondientes imigenes ma¬ 
rianas, de manera que todos los dfas, du¬ 
rante un mes entero, los fieles pueden visitar 
una imagen de Maria. 

Y no debe pasarse por alto la liberacibn 
de R. en los trigicos acontecimientos de 
1944, a consecuencia de la cual, el 30 de 
mayo de 1948, el alcalde de la ciudad leyb 
desde lo alto de la escalinata dc Nuestra 
Seoora de aAra coelis el acto de consagra- 
cibn de la ciudad a Maria, en presencia del 
cardenal Vicario y de un enorme gentfo. 

BIBL.: Bombelli, P., Race ofta delle immagini ornate 
della corona d'oro dal Rev.mo Capltolo di S. Pietro 
(con una breve y exacta notida de cada una de las 
imigencs). Roma, Salomon!, 1792; Marchetti, O.. 
Centenario del prodigi di Marla SS. avvenuV in R. 
nel 1796, Roma 1896; Montfnovfsi, O.. Le Madonne 
antiche delle catacombe e delle chiese romane (Arte 
dasico y bizantino). 2.* ed. ilustr.. Roma, Miscellanea 
(Tistoria e cultura ecclesiastica. 1904; SchiAtfr. I., 
O. S. B., Per la clttd santa su le orme di Maria, Roma, 
Casa d. S. Gaetano. 1925; Vehturini, G., S. J.. La 
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visita quotidiana dl Santuarl Mariaui di Roma. Roma, 
Messaggero del S. Cuore. 1928; Farsi, P.. Fdicoie di 
fede e di pietd per le vie dl R., Mil^n-Roma. Pro 
Familia, 1939; An., La Madonna d'Aracodi (en los 
aeon ted mien tos histdricos cetebrados solemncmentc el 
30 de mayo de 1948 cn el CapUolino), Roma, 1st. Po- 
ligraGco dello Stato, 1949: Buondonno. P.. S. M. M.. 
La Marlologle de $ catacombes romaines, Nicolet, Cen¬ 
tre Mariale Canadien (1954) (Les tracts maria Is, 54): 
Gagov, I., BasUiques et Egllses Mariales de Rome, en 
Du Manoir, IV, pp. 51*63. 

ROSARIO. — El tcBreviario Romano* lo 
define asi: «Es una determinada plegaria 
en honor de la Santisima Virgen, que con- 
siste en recitar 150 “avemarias”, entre las 
que se intercalan 15 “padrenuestros" que 
la dividen en 15 decenas, en cada una 
de las cuales se medita privadamente uno de 
los misterios de nuestra redencidn® (Fiesta 
del Santisimo Rosario, II noct., lec. 1). Estos 
15 misterios estdn divididos en tres series 
que recuerdan el gozo, el dolor y la gloria 
de Jestis y de Maria. 

El R. ha alcanzado la forma actual me* 
diante una elaboracidn que ha durado siglos. 
Cuatro son los elementos que lo componen: 
1, la corona para contar; 2, las 150 «ave¬ 
marias®; 3, los 15 apadrenuestros®; 4, la 
meditacidn de los misterios. 

1. La corona para contar. Es un uso 
antiquisimo, que se encuentra entre los pue¬ 
blos y entre los antiguos cristianos para 
contar las oraciones. En un principio se 
usaban piedrecitas o guijarrillos, despuls un 
hilo o cordoncillo con varios nudos o con 
bolitas (de madera, plata, oro) ensartadas. 
Hacia principios del s. xvi la forma del cor- 
doncito cerrado acabd por imponerse. 

2. Las 150 aavemarlast . En el s. xn, 
para que el mimero de las aavemarias® fuese 
igual al de los salmos (150), se comenzd a 
rezar la corona de 150 aavemarias®, que 
entonces llegaba hasta el ufructus ventris 
tui® (v. Avemaria ), y por esa razdn fue 
llamado aPsalterium Marianum®. 

3. Los 15 apadrenuestros ». El primero 
en introducir en el R. la recitacidn del «pa- 
drenuestroD fue el cartujo Egher Enrique (v.), 
hacia fines del s. xiv. 

4. La meditacion de los misterios. Se 
debe al cartujo Helidn Domingo (v.), lla¬ 
mado Domingo de Prusia, quien, hacia me- 
diados del s. xv, fijd 50 para anadirlas a 
cada una de las 50 aavemarias®. En lo su- 


cesivo los misterios fueron aumentdndose 
hasta llegar a 150 (tantos como las aave¬ 
marias®). Por razones pr^cticas, fdciles de 
comprender, a principios del s. xvi los mis¬ 
terios de meditacidn se redujeron de 150 
a 15: cinco gozosos, cinco dolorosos y cinco 
gloriosos. Un gran apdstol del R., en el 
s. xv, fue el B. Alano della Rupe (1428-1475), 
dominico, fundador de las aCofradias del 
Salterio Mariano®, llamadas dcspu6s del R., 
extendidas por todo el mundo. Tambidn 
han sido grandes propagandistas del R. los 
PP. Dominicos. 

Le6n XIII (v,) ensalzd en sus multiples 
enciclicas la excelencia del R. y recomendd 
calurosamente su rezo. 

Afin al R. es la aCorona de la Dolorosa® 
o de los aSiete Dolores®, que se debe a los 
Siervos de Maria (comienzos del s. xv). 
En 1446 quedaba fijado el «m6todo® para 
recitarla. 

BIBL.: Unt bibtiografta sustandalmeote completa 
sobre el R. se puede hallar en Llameka, M., O. P.. ea 
)• obra Libro del R., Valencia 1949. Entre las obras 
sobre el R. son dlfnas de particular mencidn: Fan- 
fani, L., O. P., De Rosario B. M. Virginis. Hlstorla, 
legislatio, exercitla, Turin, Marietti, 1930; Rossi, S„ 
Ptccola storta del R., Roma, s. f.; Willam, F.. Storla 
del R.. trad, e pr/^ d« Rr»H 0 |f 0 paoli, Roma. Orb:$ 
catboUcus (1957). XVI-221 pp. 

«ROSARIO VIVIENTE)). — Es una inicia- 
tiva de la aSociedad del Santo Nombre® en 
algunas dideesis de America del Norte. To- 
dos los aoos, la sobredicha Socicdad alquila 
para el domingo del Rosario el mayor anfi- 
teatro publico para una hora santa eucaris- 
tica que comprende un aRosario viviente®. 
Asi, por ej., en Toronto esta hora santa se 
celebra en las tribunas de la Exposicidn 
Nacional Canadiense. El R. V. estd com- 
puesto de 500 jovencitas de una escuela 
superior catdlica que se colocan ordenada- 
mente de modo que de la colocacidn resulte 
la representacidn del crucifijo y de las cuen- 
tas de cada una de las dccenas del rosario, 
«padrenuestro®, «avemarias® y agloria®. To- 
dos los que asisten a la hora santa rezan 
el rosario. 

BIBL.: Me Guioan, Card., La divotion d la Sainte 
Vlerge au Canada de tongue anglaise. en Du Manoir. 
V, p. 219. 

ROSKOVANY, AGUSTfN. — Naci«5 en 
1807 en Szinna (Hungria) y muri<5 en Neu- 
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tra (Nitria) en 1892. Hizo sus estudios filo- 
sdficos y teoldgicos en el seminario central 
de Budapest y en la universidad de Viena, 
y se gradud en filosoffa y en teologfa. 

Fue profesor de teologfa en el seminario 
de Erlau. Elegido obispo en 1851, fue tras- 
ladado a la didcesis de Neutra en 1859. Dejd 
muchos voltimenes de derecho y de ma- 
terias eclesidsticas, ademds de la obra mo¬ 
numental de fndole bibliogrdfica Beata Vir¬ 
go Maria in suo Conceptu Immaculato ex 
monumentis omnium saeculorum demonstra¬ 
ta , 9 vols., Nitriae 1860-1881. En el I volu- 
men aporta, con un sentido crftico bastante 
escaso, los documentos de los 16 primeros 
siglos; en el II y en el III voltimenes, los 
de los siglos xvu y xvm; en los voltime- 
nes IV, V y VI, los del siglo xix, distri- 
buidos en tres partes, o sea: en los volti¬ 
menes IV y V, los documentos que prece- 
dieron a la enefeliea de Pfo IX del 2 de 
febrero de 1849; 1) las arespuestas* de los 
obispos del orbe catdlico a dicha encfclica 
y a otros documentos promulgados antes 
de la definicidn; en el volumen IV esttin 
los documentos « preparatories® a la defini¬ 
cidn; 2) los documentos relativos a la de¬ 
finicidn misma; 3) los documenlos pro¬ 
mulgados despuds de la definicidn; 4) la 
literatura mariana del s. xix hasta 1871. En 
el volumen VII vienen los ftsuplementos® 
de la literatura mariana hasta 1871, y desde 
1872 hasta 1875. En el volumen VIII pro- 
siguen los asuplementos® a 1875 y se re¬ 
produce la ulterior literatura desde 1876 
hasta 1880. En el volumen JX se hallan los 
«suplementos» a los voltimenes anteriores 
(desde el s. i hasta 1870 y desde 1870 has¬ 
ta 1880). Hay, en fin, un «repertorio», o sea, 
un indice alfabdtico de los 9 voltimenes. 

BIBL.: Hurtek, Nomenclaior IMerarius, III, II ed., 
p. 1412 ss. 

ROSMINI SERB ATI, ANTONIO. — Na- 
cid en Rovercto el 24 de marzo de 1797 
y murid en Stresa el l.° de julio de 1855. 
En 1828 daba comienzo, en Domodossola, 
al alnstituto de la Caridad® (Rosminianos), 
y en 1833 asumfa la direccidn de las «Her- 
manas de la Providencia* (llamadas despuds 
Rosminianas). Fue devotfsimo de la Virgen 


y Jleno de confianza cn su maternal pro- 
teccidn. Asf escribid en uno de los momen- 
tos crfticos de su vida: aPongo toda mi 
confianza, despuds de Dios, en nuestra aman- 
tfsima madre y capitana Maria... A Ella 
conffo tambidn todo este negocio, gracias 
a lo cual dcscanso completamente tranquilo. 
Todo el Instituto es un hijito suyo; dejemos 
obrar a la madre. Entretanto puedo deciros 
que cada dfa Ella me hace nuevos favores 
y me da nuevas consolaciones® (Rosmini, A., 
Epistolario, vol. II, cart. 329). 

Ademds de sus numerosos escritos filosd- 
ficos, dejd, a peticidn de Pfo IX, un Voto 
sulla definizione del dogma dell’Immacolata 
impreso en Roma (Forzani e C., tipografi- 
editori) en 1907. Dejd tambidn Alcuni scritti 
sopra Maria Santissima, publicados en Roma 
(Desclde Lefebure e C., Editori) 1904,108 pp. 
Los escritos contenidos en esta coleccidn 
son: 1) Sulla devozione del Santo Rosario 
(Discurso); 2) Sulle testimonianze rese dal 
Corano a Maria Vergine (Razonamiento); 

3) II Cantico di Maria Vergine dichiarato; 

4) Sul par.to gaudioso di Maria Santissima 
(Carta a D. Luis Polidori en Mildn). 

Trata tambidn de Marfa en las Massime 
di perfezione, lec. VI. 

RUMANIA. — Una graciosa leyenda cuen- 
ta que, bajo el reinado del prfncipe Esteban 
el Grande (f 1504), un piadoso ermitafio 
llamado Josd, procedente de la$ riberas del 
Jorddn, se refugid en las montafias de R., 
en Bistritza. Un dfa, empero, decidid trasla- 
darse, con sus compafieros, al monte Athos. 
Se le aparecid Maria y le dijo: «<,Addnde 
vais?» aVamos —le respondieron— al jar- 
din de Vuestra Santidad.® Mas la Virgen 
les dio esta orden: «Dad la vuelta, pues 
tambidn aquello es mi jardfn.® Y desapare- 
cid. Efectivamente, el ntimero de los iconos 
milagrosos, en R., es notable (Cf. Melchi- 
sedech, Oratoriu, Bucarest, pp. 421-423; 
nombra 18); el 60 % de las iglesias estdn 
dedicadas a la Virgen bajo varios tftulos. 
Es tambidn notable el influjo del culto ma- 
riano sobre las letras y artes de R. (v. Tail- 
lez, Fr., La Vierge dans la LiUtrature 
populaire roumaine, en Du Manoir, II, pti- 
ginas 273-323). Son numerosos los peregri- 
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nos que van a los santuarios de Bixad, de 
Nicula, de Moisein, de Prislop, etc., espe- 
cialmente el 15 de agosto. Es costumbre 
llevar sobre el pecho un librillo de la pasidn 
de Cristo y de los dolores de Marfa llamado 
ala senal de Maria®. 

BIBL.; Tautu. Al.. II culto di Maria en la China 
rumena. en «Alma Soda Chrisiin. V, Roma 1952. pd- 
ginas 109-123; Alex. Gh„ La Sainte Vierge dans les 
chansons re tigi eases roumaines (en rumano). en aSludii 
teok>fiici», 5 (1953) pp. 661-676; Gherman. P.. Le 
eulte marial en R., en Du Manoir. IV. pp. 779-804; 
Tautu. L., La Verging e I Romeni, en «Maria e la 
Chiesa del silenzio*, Roma 1957, pp. 81-83. 

RUSIA* — La devocidn mariana fue tras- 
plantada a R. (en Kief) por Bizancio, en el 
s. x, al tiempo del bautismo de Vladimiro 
(a. 988). A solos tres anos de distancia de 
una tal conversion, unos arquitectos griegos 
se dedicab an ya a la construction de la 
primera catedral de Kief, solemneraente con- 
sagrada a la Asuncion el 12 de marzo del 
a. 996. El ejemplo de Kief fue bien pronto 
imitado por las diferentes ciudades, que 
despuOs se convirtieron, sucesivamente, en 
capitales de la gran R.: Novgorod, Moscu 
y San Petersburgo. Tampoco tardd la corte 
de los zares en imitar los usos de la cor¬ 
te imperial de Bizancio: fastuosos cortejos, 
solemnes festejos ptiblicos en honor de 
Maria, etc. La piedad del pueblo ruso fue 
despuOs alimentada continuamente por la 
liturgia bizantina (v.), tan rica en devocidn 
mariana. Esta devocidn cstd tan acentuada, 
que el escritor ruso Nicolds Berdjaev ha 
dicho, hiperbdlicamente, que ala religidn 
entre los rusos, m£s que una religidn de 
Cristo es una religidn de Marian (v. Gor- 
dillo, M., La divozione alia Madonna ..., 
p. 11, v. bibl.). De casi mil monasterios 
existentes en R. en 1917, mucho mis de la 
mitad estaban consagrados a la augusta ma- 
dre de Dios. 

Son numerosisimos, en R., los Uamados 
iconos. Mis de 260 de dstos son considera- 
dos como milagrosos (asi vemos en el Ca- 
lendario de la iglesia de Moscti de 1954). 
Se los encuentra (mejor dicho, se los en- 
contraba) en los caminos y en las plazas, en 
las casas privadas y en los edihcios pdblicos. 
Los templos estaban repletos de ellos: se 
vcian en las icondstasis, en los atriles, en 


el recinto construido para ocultar a los 
cantores, en los muros. Delante de ellos 
arden pequefias Idmparas de dia y de noche. 
Estos iconos presentan cuatro tipos: la 
imagen Orante, la aBogoljubskaja* (que es 
la m is comun, la Virgen en pie a la derecha 
del Hijo, un poco inclinada hacia El, en 
actitud de rogarle por la salvacidn del 
mundo), la aOdighitrian (Nuestra Sehora 
con el Niiio en el brazo izquierdo) y la 
aKyrjiotissan o «Nicopeia» («Nuestra Ma- 
dre celestial*, «Nuestra Sehora de las Vic¬ 
torias*). 

En todos los domicilios rusos, aun en los 
mis pobres, jamds faltaba la imagen de 
Maria colocada en lugar preeminente (o so¬ 
bre la cuna de los nihos), siempre adornada 
con manteles o tapices bordados, y con 
flores, y una ldmpara de aceite que conti¬ 
nuamente ardia ante ella. Con ella solian 
los padres bendecir a sus hijos en las gran- 
des separaciones de la vida (bodas, partidas 
para la guerra, etc.). Estos iconos milagro¬ 
sos son designados con diferentes tftulos, 
como, por ej., ala flor que nunca se marchi- 
ta», ala consolation®, «el regocijo*, ala 
salvacidn de los perdidos*, ael gozo de los 
afligidos®, ala veloz escuchadora*, ala en- 
jugadora de l£grimas*, ael ojo vigilante*, 
ala mddica*, etc. N. a S. a de los Siete Do¬ 
lores es conocida por los rusos bajo el titulo 
de ala ablandadora de los corazones malos* 
o cde las Siete Flechas*. En 1905, cuando 
el emperador Nicolds II concedia a los ca- 
tdlicos la libertad de culto, los catdlicos de 
las pequefias ciudades de Lipovetz (en Kief) 
organizaron una peregrinacidn al santuario 
de Berdytchev, recorriendo a pie 80 km., 
llevando con ellos pequehas imdgenes de 
Nuestra Sehora, y cantando el aavemaria* 
en latfn. Se les fue uniendo, a lo largo del 
camino, una verdadera muchedumbre de 
aortodoxos®. A la Virgen ha recurrido siem¬ 
pre, y no en vano, el pueblo ruso en los 
casos de emergencia de su historia. En tales 
ocasiones se postraba ante su icono gritando 
desde lo mis prof undo del alma: «iSanti- 
sima madre de Dios, salva a la tierra rusa! * 
Pedro el Grande, en los albores del s. xvm, 
antes de cmprender la batalla decisiva con¬ 
tra los suecos, ord con todo su ejdicito ante 
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cl milagroso icono dc N. a S. 1 dc Kazan. En 
los comienzos del siglo xix la prodigiosa 
imagen de Smolensk siguid at ejdrcito ruso 
que rechazd la invasidn napolednica. 

En todos los distritos de R. se hacian, 
durante la estacidn del estio, solemnes pro- 
cesiones en las que se transportaba de ciu- 
dad en ciudad, de aldea en aldea y alguno 
de los iconos mils venerados, particular- 
mente el de Kazan. Toda ciudad y toda 
aldea salian al encuentro de la celestial Visi- 
tante entre el festivo sonido de las campa- 
nas, entre el ardiente entusiasmo de los 
fieles. Era una verdadera y propia aPere- 
grinatio Mariae» (Cf. Tchetverikoff, Pttte 
Orthodoxe, t. Ill, n. 8, pp. 462-463). 

La liturgia de la misa y del oficio e$t& 
totalmente esmaltada de alabanzas e invo- 
caciones a Maria. Para darse una idea, baste 
notar que solamente para los meses de oc- 
tubre y noviembre los libros littirgicos con- 
tentan no menos de mil fdrmulas y expre- 
siones de alabanzas marianas; y para el 
periodo del Ilamado Triodion (correspon- 
diente a la Cuaresma y al tiempo pascual) 
contienen mis de 700. Casi todas las fiestas 
marianas de la Iglesia latina se celebran 
tambidn en la Iglesia rusa y en idlnticos 
dias. Y hay, ademis, otras fiestas particu- 
lares, entre las cuales la del primero de 
octubre, consagrado a la proteccidn de Ma¬ 
ria. Entre todas las fiestas tiene la primacia 
la de la Anunciacidn (23 de marzo). Es 
la fiesta mis solemne, en la tierra y 
en el cielo, despuds de la fiesta de Pas- 
cua. En dicho dfa se observa un riguro- 
sisimo descanso festivo, en torno al cual 
han florecido muchas aunque significativas 
leyendas. 

Son numerosos los cantos populares en 
honor de Maria, especialmente entre los 
ucranianos y rusos blancos. En un himno 
nacional la Virgen es invocada como «Puri- 
sima Virgen, Madre de la tierra rusa». 

Es digno de particular mencidn el rito de 
la Uamada aelevacidn de la Panaguian, muy 
frecuente, especialmente en los tiempos pa- 
sad os, en los monasterios y en las casas 
privadas, despuds de la cena. El superior, 
en los monasterios, y el padre de familia, en 
las casas privadas, toma con una mano un 


pedazo de pan en forma de triingulo (para 
significar la Santisima Trinidad, por nos- 
otros conocida a travds del parto virginal 
de Maria) y lo eleva diciendo: a j Gloria 
a la Santa Trinidad! j Madre de Dios, toda 
santa, ayiidanosU Y la familia responde: 
aTodas las generaciones te engrandecen...» 
Con dicho pedazo de pan, conservado en 
cajitas adomadas con piedras preciosas Ha- 
madas «panaguiariasB, se bendecia a los 
viajeros a su partida, la casa y los reclutas 
antes de iniciar el servicio militar. 

La revolucidn bolchevique se ha valido 
y se vale de todos los medios para alejar 
del alma rusa la imagen de Nuestra Sefiora, 
pero no lo consigue. Pio XII, en 1942, en 
el acto de consagracidn de la Iglesia y de 
todo el gdnero humano al Corazdn Inmacu- 
lado de Maria, no dejaba de recordar la 
tiema devocidn mariana del pueblo ruso: 
«A los pueblos separados por el error —de- 
cia— y por la discordia, especialmente a 
aquellos que os profesan singular devocidn, 
donde no habia casa que no ostentase vues- 
tro venerando icono, hoy acaso escondido 
y reservado para mejores dias, dadles la 
paz y reconducidlos al unico redil de Cristo, 
bajo el rinico y verdadero pastor.» Y de una 
manera todavia mis explicita, el mismo 
Sumo Pontifice volvia al argumento en la 
carta apostdlica a los pueblos de R., donde 
decia: «...Sabemos... con grandisima espe- 
ranza y consuelo grandisimo del alma, que 
vosotros (los pueblos rusos) obsequftis y 
amdis con intensisima piedad a la Virgen 
Maria, Madre de Dios, y que venerdis sus 
sagradas imdgenes. Sabemos que en la mis- 
ma fortaleza de la ciudad moscovita fue 
erigido un templo —en el cual hoy, joh 
dolor!, enmudece el culto divino—, un tem¬ 
plo, decimos, dedicado a la Asuncidn de la 
Santisima Virgen Maria; lo cual, por cierto, 
es testimonio patentisimo del amor de vues- 
tros mayores y del vuestro tambidn a la 
alma Madre de Dios.» Es sabido c6mo, el 
13 de mayo de 1947, volaba hacia R. una 
imagen de la Virgen de Fdtima, procedente 
de la Cova di Iria. Despuls de cuatro anos 
de continua peregrinacidn a travds de tres 
continentes, en enero de 1951 encontraba 
finalmente su nido al lado de las torres del 
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Kremlin, en una habitaci6n que mira a la 
plaza Roja. 

BIBL.: Spiacjhik A.. II cutto della Madre di Dio 
presto II popolo russo, en Rivista Mariana aMater Dei*, 
a. 1932, pp. 156-162; Tyszkiewicz. S., S. J.. La di- 
votlon des saints Russes & Marie, en Du Manoir. Ill, 
pp. 697-710; Rampohi, C.. Le icone russe, en aScuola 
Catt.j). 79 (1951) pp. 454-462; ,Carr., A., O. F. M. 
Conv., Mary and Russia’s Mother-Soil, en aAiner. Eccl. 


Rev.». 129 (1953) pp. 88-94; Gordillo, M., S. J.. La 
devozione della Madonna tra i popoli della R.. cn 
aUnitasp (1953) pp. 5-12; Tyszktewicz. S.. S. J.. It 

culto dl Maria presso gll aortodossi ■ russl, en aVita 

cristiana*. 23 (1954) pp. 546-555; Flomdi, U. A.. II 
culto della uBogorodican nella R. dl lerl e dl oggi, 
en aCiv. Call.*. 1954, I, pp. 637-647; Rivera, A., 

C. M. F.. Una exposicidn de tconos rusos, en «Eph. 

Mar.»> 5 (1955) pp. 470-472; Herochxo. L.. Le culte 
de Notre-Dame en Biclorussie, cn Du Manoir. IV, 
no 729-744; Koren. A.. S. 1., R. e la Madonna, ea 
•Maria e la Chlesa del silenzio». Roma 1957, pp. 87-90 
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SABADO. — El S. (que ha tenido siempre 
cierta importancia litUrgica cntrc los he- 
breos, los babilonios y los cristianos) s61o 
hacia el s. x comenzd a ser dedicado a 
Maria, como se ve por documentos autdn- 
ticos. Acaso tuviese origen en la iniciativa 
de Alcuino, relativa a las siete misas vo- 
tivas distribuidas a lo largo de toda la 
semana: la Ultima de la serie, en efecto, 
sen a la ade Sancta Maria®, sin especificar 
todavfa que 6sta debia cantarse el S. (v. Ca- 
pelle, B., La Liturgie mariale en Occident . 
en Du Manoir, I, p. 234). 

Ya en el s. xi, S. Pedro Damiano ( Opuscu - 
lum 33 de bono suffragiorum, PL 145, 566) 
y Bemoldo de Constanza, su contemporUneo 
(en el Micrdlogo, PL 151, 1029), afirman que 
se solian celebrar en todas partes apor de- 
vocidn®, atodos los sdbados, la misa... y los 
oficios, a no ser que estuviesen impedidos 
por alguna festividad o alguna feria cua- 
resmab. Casi al mismo tiempo que la misa 
se introdujo el uso de recitar, el S., el 
Oficio Parvo de la B. Virgen (v. Horas de 
la B. Virgen ). 

Son varias las razones de conveniencia, 
alegadas por autores antiguos y modernos, 
que legitimarian la eleccidn del S. como dia 
dedicado a la Virgen. 

La costumbre de consagrar el S. a la 
Virgen pasd de la orden benedictina a todas 
las demds familias religiosas. En varios si- 
nodos del s. xiv fue muchas veces sancio- 
nado el ayuno del S. en honor de Maria 
(v. Hefele, Conciliengeschichte, vol. VI, pd- 
ginas 490-647, 722, 977). 

En Escocia, el rey Guillermo I establecid 
que el pueblo no trabajase en S., a partir 
del mediodia, en obsequio a la Virgen 


(Cf. Montalembert, Hist, de Ste. Elisabeth, 
introd., p. 43, ed. 1861). 

S. Pio V, en su reforma litUrgica, dejd 
para el S. el oficio y la misa de «Sancta 
Marias. 

La orden de los Siervos de Maria, para 
santificar el dia consagrado a la Virgen, 
establecia en 1392 que, en la tarde de todos 
los S., en todas sus iglesias, se tuviese un 
discurso sobre Nuestra Sefiora (v. aAnnales 
Ord. Serv. B. M. V.®, I, 353b). 

Con la devocidn del S. estd intimamente 
unida la de los «Quince Sdbados® como 
preparation a la fiesta del Rosario, pro- 
movida por los PP. Dominicos a partir del 

S. XVII. 

BIBL.: Bourass£, O.. VII, col. 740; III, col. 638; 
IV, col. 297-367; VIII, col. 301; Campana, E.. Maria 
net culto, I. 383-403. 2.* ed.. 1943. 

SACRAMENTOS. — Respecto a la influen- 
cia de la Virgen sobre los siete sacramentos 
de la N. L., se dan dos sentencias entre los 
tedlogos, con arreglo a la infiuencia indirecta 
o directa sobre los mismos. 

1. Algunos admiten solamente una in¬ 
fiuencia indirecta, esto es, moral, en el sen- 
tido de que la Virgen mueve a Dios con su 
intercesidn a conceder la gracia de reci- 
birlos o las disposiciones necesarias o Utiles 
para recibirlos con fruto. 

2. Otros, en cambio, y son los mds, so¬ 
bre esta infiuencia moral, indirecta, admiten 
tambiln una infiuencia fisica instrumental, 
y por tanto directa, en el sentido de que 
los S., fuentes de vida para el alma, al 
conferir instrumentalmente la gracia a las 
almas, obran bajo la infiuencia fisica ins¬ 
trumental de la sagrada humanidad de Cris- 
to, y tambiUn bajo la de Maria, actuando 
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ambos como instrumentos subordinados, me* 
diante los cuales la causa principal, que es 
Dios, produce la gracia en las almas. Por 
tanto, la mediacidn de Maria en orden a 
los S. serfa una mediation « superjer£rquicai 
y asupersacramentaU (v. Mediacidn de Ma¬ 
ria: naturaleza de la cooperacidn de Maria 
a la distribution de todas las gracias). 

BIBL.: Roschini, G., De natura inftuxus B. M. 
Virginia In applications redemptions. en dMaria ei 
Ecctesias. II. Roma 1953, pp. 223-295; Parente, P., 
De cooperations B. V . Marias In SS. Eucharlstia. Sa¬ 
cramento Ecclesiae unitatis, ibid., pp. 207-222; Cec- 
cato, P., La Madonna e i Sacramenti, Vittorio Veneto 
1959, 204 pp. 

SALAZAR (DE), FERNANDO QUIRINO. 
Nacid en Cuenca en 1577 y entrd en la 
Compafiia de Jesiis en 1592. Ensend durante 
doce anos Sagrada Escritura en Murcia, Al¬ 
caic y Madrid, desde donde ejercid gran 
influencia en la corte de Felipe IV, del que 
fue confesor. Fue tambten consejero real 
de la Asamblea suprema de la santa Inqui¬ 
sition. Rehusd muchas veces el episcopado, 
y murid septuagenario, el 4 de octubre de 
1646. Trata de Nuestra Senora en tres obras: 
1) Expositio in Proverbia (que tuvo seis edi- 
ciones entre 1618 y 1636); 2) Pro lmmacu - 
lata B. Marine Virginis Conceptione Defen - 
sio (tuvo tres ediciones entre 1618 y 1636); 
3) Exposicidn In Canticum (editado una 
sola vez en 1642). Segiin Laurentin {Maria, 
Ecclesia, Sacerdotium , p. 233, v. bibl.), S. fue 
el primero que planted de intento los pro- 
blemas de la cooperacidn de Maria a la 
redencidn y de su sacerdocio. Su influencia 
en los siglos xvn y xvm es comparable a la 
de S. Alberto M. para el periodo que le 
precede. 

BIBL.: Laurentin. R., Maria. Ecclesia. Sacerdotium, 
Essai sur le dtveloppement d‘une idie rellgleuse, Nou- 
vclles Editions Latines, Parfs 1952. pp. 232-304; Ca« 
Sado, O., Doctrina F. Q. S. de B. V. Marias Corre - 
demptione, en sEph. Mar.», 9 (1959) pp. 101-112. 

SALMER6N, ALFONSO. — Nacid en To¬ 
ledo en 1515 y vivid en Paris con el P. Laf- 
nez, quien lo presentd a S. Ignacio de 
Loyola. Fue uno de los primeros jesuitas. 
Se doctord en teologfa en Bologna en 1549; 
a los 31 anos tomd parte, con Lainez, en el 
concilio de Trento. Tuvo varios y altos car¬ 
gos de confianza. Fue c61ebre por sus lec- 
ciones y por sus predicaciones. Escribid, en 


16 voliimenes, los Commentari sobre la Sa¬ 
grada Escritura. En ellos, rods que bacer 
una exdgesis de los textos, S. desarrolla los 
diferentes argumentos sugeridos por los mis- 
mos textos. 

Tratd de Marfa especialmente en el vo- 
lumen III de sus Commentari in evangelicam 
historiam , con el tftulo: De infantia et pue - 
ritia D. N. J. C., donde dedica amplfsimos 
tratados (del 3.° al 9.°) a la exposicidn de 
la anunciacidn de la Virgen. En otros cinco 
tratados (del 11.® al 15.°) hace un detallado 
andlisis del «Magnificats; otros tres trata¬ 
dos (23, 30, 31) exponen los desposorios de 
Maria y la concepcidn virginal de Cristo; 
otros tres (41, 42, 43) estdn dedicados a la 
purificacidn de la Virgen, y dos (46 y 47) 
tratan de Jesiis en el templo a los doce 
afios. 

Bellas pdginas marianas se Italian en otros 
voliimenes: en el VI, De miraculis D. N. 
/. C.» y en el 41, donde describe a la Vir¬ 
gen al pie de la cruz; en el vol. XI hay 
un tratado completo (el 11.°) sobre la apa- 
ricidn de Jesiis resucitado a su madre, y los 
tres liltimos (37, 38, 39) tratan de la gloriosa 
resurrcccidn y asuncidn. 

BIBL.: Riuoor, I.. S. J., Influencia de S. Bernardo 
en la Mariologia de Salmerdn y Sudrez, en «Esu Mar.». 
XIV. pp. 329-352; P. Severiano del PAramo, S. J., 
Marta Madre de la Iglesia y su inftujo en el cuerpo 
mtstico de Cristo segun el P. A. S., S. J., eo «Em. 
Mar... XX, 1959, pp. 383-399. 

SALMOS. — Son 150 composiciones pod- 
ticas de cardcter religioso, cuyo autor prin¬ 
cipal cs David (los mismos tftulos, antiquf- 
simos, atribuyen 73 al rey David). No falta 
en los S. alguna alusidn directa (en sentido 
literal) o indirecta (en sentido tipico) a 
Maria. 

Asf, por ej., puede verse una alusidn di¬ 
recta a la Virgen, es decir, a la futura madre 
del Mesfas, en el S. 22 ( Vulg . 21), 10-11: 
ffY es verdad, tii eres mi esperanza desde 
el litero, mi seguro refugio desde el seno 
de mi madre. Desde mi nacimiento fui en- 
tregado a ti, desde que colgaba de los pechos 
de mi madre; tu eres mi Dios» (Vaccari, A., 
I salmi tradotti dallebraico, Turin 1936, 
p. 72). Que el S. 22 sea directamente me- 
sisinico es sententia bastante comiin, soste- 
nida por Vaccari {Institutiones biblicae scho - 
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lis accommodatae, vol. II. De libris V. T. - 
III. De libris did act ids, Roma 1935, 119), 
por Dennefeld (Messianisme, cn DthC 10 
[1949] 1505), por Hopfel-A. Metzinger ( In - 
troductio specialis in Vetus Testament um, 
Roma 1946, 308), por Simdn-Prado (De Ve- 
teris Testamenti doctrina sive de libris di- 
dacticis, Turin 1950, 147), etc. «Que el 
sentido [de los sobredichos versiculos] —ob- 
serva acertadamente Florit— vaya mis alii 
de un abandono filial en Dios y mis alii de 
una asistencia divina dispensada al que ora, 
ya desde su concepcidn, nos parece sdlida- 
mente fundada, hasta insinuar que Dios cs 
el Padre del Mesfas, el autor inmediato de 
su nacimiento humano. Especialmente las 
palabras: “Desde mi nacimiento fui entre- 
gado a ti”, aluden a la costumbre hebrea 
y griega de colocar sobre las rodillas del 
padre al reciin nacido (Gin. XXX, 3; 4, 
22; Job III, 2). Mediante ese acto el padre 
reconocia al hijo como suyo y se compro- 
metfa a alimentarlo y a defenderlo (M. Sa¬ 
les, La Sacra Bibbia, vol. V, Turin 1934, 
p. 69). El Mesias, por tanto, es puesto 
sobre las rodillas (en lenguaje antropomdr- 
fico) del Etemo, pues es su verdadero Pa¬ 
dre. Concluyendo: la Madre del Meslas, 
aqul, como mis claramente en Is. y en el 
Nuevo Testamento, es cubierta de sombra, 
cual virgen hecha fecunda tinicamente por 
virtud divina. David puede gloriarse de ser 
el primer prof eta de la matemidad virginal» 
(Maria nelVesegesi biblica contemporanea, 
en aStudi Mariani®, vol. I; Conferences 
sobre el movimiento mariano contempori- 
neo, 1942-1943, Milin, Ancora [1944] p. 99). 
El rey David, en efecto, vivid en el s. xj-x 
a. de J. C., mientras que Isalas vivid en el 
s. vn a. de I. C. Otro tanto sostienen Bo- 
naccorsi (Psalterium latinum cum graeco et 
hebraico com para turn , Florencia, II, 1915, 
225-226); Sales (// libro dei S. [La Sacra 
Bibbia], Turin 1934, 69); Lattey (The first 
book of Psalms, Pss. 1-41 [The Westminster 
Version of the Sacred Scriptures], London 
1939, 75); Bird (The Psalms, en B. Or¬ 
chard..., A catholic Commentary in Holy 
Scripture , London 1953, 451), etc. 

Alusiones indirectas a Marla las tenemos 
en los S. 44 («Eructavit cor meurn®) y 86 


(«Fundamenta eius...®). En el S. 44 (45), 
compuesto por uno de los hijos de Cord 
para las bodas de un rey davldico con una 
princesa extranjera, se describe al rey que 
sale del palacio real y va al encuentro de 
la esposa, ataviada con oro de Ofir. El 
salmista entonces, volvidndose hacia la es- 
posa-reina, continda: «Que prendado esti 
el rey de tu hermosura: — Pues que 61 es 
tu sefior, slrvele a dl. — Los tirios (riqul- 
simos) vienen con dones (a pedirte gracias); 
los ricos del pueblo buscan tu favor.® Fi- 
nalmente, la esposa-reina entra, con las vlr- 
genes que la acompanan, en la casa del rey, 
y el salmista, arrebatado por su belleza, 
prosigue cantando: aEnteramente gloriosa 
llega (al palacio real) la hija del rey; su 
vestido es tejido de oro. — Vestida de di- 
versos colores es llevada al rey; — detris 
de ella, las vfrgenes, sus araigas, le son 
introducidas. Acompafiadas de mrisica y ju- 
bilo entran en el real palacio® (vv. 11-16). 
Termina el salmista con los augurios a los 
esposos: a A tus padres sucederin tus hijos; 
los constituiris principes por toda la tierra. 
Celebre yo tu nombre por generaciones y 
generaciones. j Alibente, pues, los pueblos 
por los siglos eteraos!® (w. 17-18). 

El rey-esposo es tipo del Mesias, Cristo, 
y la reina-esposa es Maria, prototipo de la 
Iglesia, madre de todos. Y no se debe olvi- 
dar que Maria es el miembro mis eminente 
de la Iglesia; padres y exegetas ban visto, 
en la esposa-reina, a Maria. El primero en 
verla parece haber sido Theoteknos, obispo 
de Livias, entre el s. vi y el vir (Cf. Wen¬ 
ger, A., VAssomption de la T. S. Vierge 
dans la Tradition Byzantine du VP au X* 
sfecle, Paris 1955, 275), seguido de S. Mo¬ 
desto de Jerusalin, del s. vn (PG 86, 3289- 
3290), etc. En las vestiduras recamadas de 
oro y en los ornamentos de la reina-esposa 
es ficil ver los singulares privileges de 
Maria. 

Otro tipo de Maria se halla en el S. 86 
(87), donde se habla de Jerusalin como 
ociudad de Dios® y «madre de los pueblos®. 
Dios ama a Si6n (Jerusal6n) por encima de 
todo, y de ella se dicen cosas maravillosas. 
El mismo Dios le inscribe todos los pueblos. 
Y todos los pueblos, gozosos, reconocer^n 
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a Jerusaldn como fuente de todos sus bienes. 
No es posible encontrar un tipo mds expresi- 
vo de Maria, la mfstica ciudad de Dios, ma- 
dre de todos los hombres, los cuales, gracias 
a Ella, mediadora universal, han recuperado 
todos los bienes. El amor singular de Dios 
a su mfstica ciudad, asi como su grandeza, 
su nobleza, su dignidad y su felicidad, estiin 
puestos de relieve por S. Lorenzo de Brindis 
en su Mariale (Padua 1928) y en la obra La 
Vergine nella Bibbia, bajo la direction de 
Mariano de Alatri, Roma, Libreria Mariana 
Editrice (1958) pp. 294-355); v. tambidn 
Behler, G. M., O. P., Maria, Citta di Dio. 
Lctture bibliche, Padua, Presbyterium [1958], 
164 pp. 

«SALVE REGINA)). — I. La S. R. en su 
origen e historia . Antffona mariana conoci- 
disima y comunisima, de autor desconocido 
del $. xi. Se ha atribuido a muchos (a 
S. Bernardo, a S. Pedro de Mezonzo, obispo 
de Compostela en los afios 986-1000, y a 
Ademaro de Monteil, obispo de Lc Puy-en- 
Velay, muerto en 1098), pero hay verdadera 
probabilidad en favor de Hermann Con- 
tracto, monje de Richenau (t 1054). Y, en 
efecto, en el cddice Augiensis 55, del s. xi 
(Landesbibliothek de Karlsruhe), f. 42, un 
monje contempordneo de Hermann, en una 
aprobatio pennae*, reproducia las primeras 
palabras de la S. R« Salve, Regina mise- 
ricordiae*: serial evidente de que la S. R. 
era ya muy familiar, en aquel tiempo, a los 
monjes de Reichenau. Esta obvia suposicidn 
estd confirmada por el hecho de que, du¬ 
rante el s. xi, no se halla en ninguna otra 
parte indicio alguno de la S. R. 

La S. R. es una especie de prosa ritmica. 
En cuanto al texto de la misma hay que 
advertir que la palabra «Mater* del ver- 
siculo primero («Salve, Regina [Mater] mi- 
sericordiae*) y la palabra « Virgo* del tiltimo 
(so dulcis [Virgo] Marias) han sido an ad id as 
posteriormente, acaso en el s. xm (Cf. Thur¬ 
ston, H., en «Rev. du Clergd Fr.», 92 [1917, 
IV] pp. 499-513; 93 [1918, I] pp. 33-47; 
trad, de A. Boudinhon de «The Month*, 
12 [1916, II] pp. 248-260; 300-314). 

La S. R., con toda probabilidad, fue muy 
pronto recibida como antifona «ad Magni¬ 


ficat* o «ad Benedictus* y como canto pro- 
cesional (en los Statuta Congr. Cluniacensis 
de 1135, PL 189, 1048, de Pedro el Vene¬ 
rable, abad de Cluny, se prescribe para la 
procesidn de la fiesta de la Asuncidn, mien- 
tras la Comunidad se dirigia a la iglesia de 
Santa Maria). Los Cistercienses, en 1218, 
despuds de haberla adoptado en la recitacidn 
cotidiana, en 1251 la adoptaban como canto 
para despuds de Completas. Los Dominicos, 
en cambio, la hablan adoptado ya como 
canto para despuds de Completas en Bo¬ 
logna desde 1230, y despuds en toda la orden 
por disposition del capftulo general de Li¬ 
moges de 1250. En 1239, Gregorio IX or- 
dend que se cantase despuds de Completas, 
en las iglesias de Roma, todos los viernes 
(Cf. Godet, P., Vorigine liturgique du S. R., 
en a Rev. du Clergd Fr.», 63 [1910, HI] 
pp. 471-476). Hacia 1249 (Cf. tAnal. Franc.*, 
3 [1897] p. 275), los Franciscanos adoptaron 
tambidn la S. R. junto con otras tres anti- 
fonas. Este uso fue introducido, en 1350, 
por Clemente VI en el Breviario Romano 
(Cf. Mercati, G., aRassegna Gregor.*, 2 
[1903] col. 436-440). La reforma de S. Pio V 
(1568) fijaba el uso de la S. R. en el oficio 
divino a partir de la Santfsima Trinidad 
hasta la primera domfnica de Adviento. 
Le6n XIII (6 de enero de 1884) la prescribla 
como plegaria final despuds de la celebracidn 
de la misa rezada (Cf. Leonis XIII Acta , 
IV, Roma 1885, pp. 5-6). 

La S. R. ha tenido varies comentarios 
a travds de los siglos. Baste citar los cuatro 
discursos In antiphonam S. R. atribuidos 
a S. Bernardo y a Bernardo, arzobispo de 
Toledo (f 1124); la Meditatio in S. R. (PL 
184, 1077-1080) y con variantes (en PL 149, 
583-590) atribuida a S. Anselmo de Luca 
(t 1083); los comentarios de S. Pedro Ca- 
nisio en su De Virgine Incomparabili (In- 
golstaldt 1577, pp. 616-625); de Fr. Coster 
t De cantico S . R. t Amberes 1587); de S. Al¬ 
fonso M. de Ligorio en sus Glorias de Maria 
(P. I), etc. 

II. La S . R. en la musica. H. Besseler 
(Cf. Die Musik d. M. A., Postdam 1931, 
p. 87, e. 49) nos ha dado la melodia original 
de Hermann Contracto. Esta melodia ha 
tenido despuds varias variantes (por ej., la 
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«dominicana» y la «cisterciense»). Hoy estin 
en uso dos melodias: una sencilla, comtfn, 
debida, segtin parece, al padre F. Bourgoing 
(Cf. Gastoud, Cours de plainchant, Paris 
1904, pp. 85 ss.), y otra mis adomada, de¬ 
bida al oratoriano Enrique du Mont, muer- 
to en 1684 (Cf. «Ephem. Lit.», 60 [1946] 

p. 86). 

BIBL.: TrOMBelli, O. C.. De cultu publico ab 
Ecclesia B. V. Mariae exhiblto, Dissert. X. en Bou- 
rass6, IV. Paris 1866. col. 311-337; III. col. 655-657; 
Pothier, J., Antienne 5. R., en «Rev. du Chant. 
Gr^fc.o, 10 (1902) pp. 145-152; Oviedo Arce. E., Me- 
moria sobre el autor de la S. R., Compostela 1903; 
Mercati, G.. Leggende medioevali suits S. R., en 
«Rassesna Gregoriana® (1907). col. 43-45; J. dr Va¬ 
lois, En morse d'une antienne: le S. R., Paris 1912; 
Blume. Cl., Rcichenau und die Marianischen Antl- 
phonen, en aDie Kultur de Abbei Reichcnauo. Mbnaco 
1925, pp. 802-820; Maier. Studien zur Geschichte 
der Marienantiphon S. R., Ratisbona 1939; Nava¬ 
rro, S.. El autor de la Salve, en «Est. Mar.», 7 (1948) 
pp. 425-442; Boyer. C„ S. J., Le S. R., en «MarJa- 
num», 14 (1952) pp. 270-275; Roschini, G., La Madre 
de Dios segtin la te y la teologla, Madrid 1955, II. 
pp. 553-563; Cecchetti, I„ en aEnc. Catt.t. 

«SAMOZEULI». — Es un cdntico portico 
a la Virgen de la liturgia georgiana, com- 
puesto de sesenta estrofas (Samozeuli = se- 
senta), que tiene alguna semejanza con el 
cdlebre himno bizantino «Ac£tisto» (v.), y 
va enteramente dirigido al inefable misterio 
de la matemidad divina y a sus singulares 
prerrogativas. 

«SANCTA MARIA SUCCURRE MISE- 
RIS». — Anti'fona mariana tomada del ser- 
mdn «In Annuntiat Domini d (Serm. 39, PL 
39, 2106-2107), errdneamente atribuido a 
S. Agustfn. Ha sido despuds publicada entre 
las obras de Fulberto de Chartres (PL 141, 
336-340) y de Wamefrido (PL 95, 1475). Ha 
sido tambidn atribuida a S. Jerdnimo, a 
S. Fulgencio, a Ambrosio Autperto, del 
s. vni (asi Morin, Critiques des Sermones et 
Homilies apocryphes du Breviare Romairt, 
nn. 35-36, en aEtudes, textes, ddcouvertes. 
Anedocta Maredsolana, Sec. Sdr.», t. I, pi- 
gina 497, Paris 1913), y a Pascasio Radberto 
(asi Lambot, L’homelie du pseudo-Jirome 
sur VAssomption et VEvangile de la Nativite 
daprls une leitre inidite d’Hincmar, en 
«Rev. Bdndd.a, 46 [1934] pp. 265-282). 

BIBL.: Pourrat, La spirituatite chritlenne des ori- 
glnes de VEglise dn moyen-dge, p. 420: Bover. G.. 
Singular! tuo assensu mundo succurristi perdito, en 
«Marianum», 2 (1940) pp. 336-340. 


SANTIAGO DE SARUG. — Por la gran- 
deza de su ingenio y por la fecundidad de 
sus obras, S. de S. (451-521), escritor siriaco, 
puede figurar al lado de S. Efrdn. De sus 
homilias marioldgicas ( Omelie mariologiche, 
Introduzione, Traduzione dal Siriaco e Corn- 
men to del Prof. Costantino Vona, «Latera- 
nurm, Roma 1953), cinco versan sobre la 
Virgen y tres sobre la natividad. Las pri- 
meras abordan los puntos mis salientes de 
la vida de Maria, y, de un modo particu¬ 
lar, la maternidad, la virginidad, la san- 
tidad de la Virgen en contraposicidn con 
Eva. S. de S. parece incluso favorable a la 
inmaculada conception, ya que la palabra 
apurificacidns parece tener el significado dc 
un acrecentamiento de santidad y de pureza, 
o preservacidn de la culpa: asola humilde, 
pura, bella e inmaculada b. La mariologia 
de S. de S. es sustantialmente ortodoxa; 
se mueve en la lfnea de S. Efrdn. 

BIBL.: Parente. P.. Un cantore di Maria nelVOrlen - 
te cristiano, en <iEuntes Oocetci. 7 (1954) pp. 88-91; 
Vona. C., La dottrlna dl Giacomo di S. sulla santitd dl 
Maria, ibid., 6 (1953) pp. 30-48; Id., Un argomento 
Ulologico a favors delVImmacolata C once z ; one In S. 
Giacomo di S., en «VIrgo Immaculacai, IV, pp. 133- 
144; Van Roey, A.. La sainteti de Marie d’aprls Jacque 
de S. t ibid., pp. 113-132. 

SANTIAGO DE VARAZZE (B.). — Nacid 
en Varazze, cerca de Savona, en 1228 o 
1230, ingresd en la orden dominicana y en- 
sefld sagrada teologia durante varios afios. 
En 1292 fue elegido arzobispo de Gdnova, 
donde murid en 1298. Dejd para, uso de los 
oradores sagrados una serie de doctos dis- 
cursos sobre la Virgen, en los que procede 
con un mdtodo muy escoldstico, con divi- 
siones y subdivisiones. La mariologia de 
S. de V. se halla repartida en las obras 
siguientes: 

1) Legenda aurea, vulgo Historia lom- 
bardica dicta. Ad optimorum fidem recen- 
suit Dr. Th. Graesse, Vratislaviae 1890; 
2) Sermones de Sanctis per anni totius 
circulum; 3) Sermones Dominicales per to- 
tum annum..., Venetiis 1572; 4) Sermones 
Quadragesimales ..., Venetiis 1571; 5) Ser¬ 
mones aurei de Maria Virgine Dei Matre, 
omni doctrina et magnis sacrae Scripturae 
locis referti..., Venetiis 1590; 6) ChVonica 
civitatis Januensis ab origine urbis ad an- 
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num MCCXCVU. Ed. Monteleone, G., Ja¬ 
copo da Varagine e la sua Cronaca di Ge¬ 
nova dalle origine al MCCXCVU . Studio 
introduttivo e testo critico commentato 
(Fonti per la Stoha d’ltalia, publicate dal 

R. Istituto storico italiano per il medio evo. 
Scrittori sec. XIII, n. 85, Roma 1941). 

S. de V. ilustra de tin modo especial la 
altisima dignidad de la maternidad divina, 
su cooperation a la obra de nuestra salva- 
ci6n, su maternidad espiritual, la asuncidn, 
etcetera. 

B1BL.: Lorenzin, P. t O. F. M., Mariologia Jacobi 
a Varagine O. P. (Bib). Mar. Medii Acvl-Tcxtus cl Dis- 
quisitioaes - Fasc. VI), Roma, Ac. Mar., 1951. 

SANTIAGO MONJE. — Florecid en la 
segunda mitad del s. xi. Dejd una Oratio 3, 
in Praesentationem (PG 127, 600a-632a) en 
la cual utiliza extensos extractos del 5.° dis- 
curso de Jorge de Nicomedia (finales del 
s. ix). La Oratio 1 in Concept . Deip. (PG 
127, 543d-56a) muy probablemente perte- 
nece a Jorge de Nicomedia. Tiene tambidn 
una Homilia sobre la Anunciacidn (PG 127, 
631-659a), sobre la V i sit acid n (PG 127, 
659b-698c) y sobre los Desposorios (PG 
127, 698d-700d). 

SANTUARIOS MARIANOS. — Son luga- 
res particularmente consagrados al culto de 
Maria, meta de percgrinaciones, fuentes de 
gracias de orden espiritual y temporal. 

Los mds antiguos S. M., tanto en Occi- 
dente como en Oriente, se remontan al s. iv. 
Despuds del concilio de £feso (a. 431) los 

S. M. se multiplicaron con gran rapidez. 
En Francia, unas 26 iglesias catedrales, an- 
teriores al s. vn, fueron dedicadas a Maria 
(Cf. Beissel, St., Geschichte des verherung 
Marias, en «Deutschland vahrend des mit- 
telalterss, Friburgo i. Br. 1909, p. 20). Otros 
templos marianos surgian al mismo tiempo 
en Italia, en Suiza, en Alemania, en Ingla- 
tcrra y en Espana. Segun Rohault de Fleury, 
hacia fines del s. xiii se contarian en todo 
el mundo unos 10.000 S. M., meta de pere- 
grinaciones {La Sainte Vierge. Etudes Ar - 
chiologiques et Iconographiques , I, p. 324). 
En los siglos subsiguientes, como conse- 
cuencia de varias apariciones martanas, los 
S. M. se multiplicaron de modo maravilloso. 


Gumppcrberg, en su Atlas Marianus (Md- 
naco 1702), narra la historia de 1.200 S. M. 
Cerca de un miliar hay actualmente en 
Italia, en Francia y en Espana. 

Actualmente, los S. M. que mds peregri¬ 
nes atraen son los de Loreto (v.), Lourdes 
(v.), Pompeya (v.), Monte Bdrico (v.), Fati¬ 
ma (v.), Altdtting (v.). 

SCOLARIOS, JORGE. — Fue el tiltimo de 
los grandes tedlogos bizantinos. Naci6 ha¬ 
cia 1405 en Constantinopla y tuvo por pre¬ 
ceptor al famoso Marcos de £feso. Tomd 
parte en el concilio de Florencia. Fue pa- 
triarca de Constantinopla, pero despuds se 
retird a la vida solitaria, primero en el Athos 
y despuds en el monte Mdndcde en fecha 
posterior a 1472. Entre sus muchos escritos, 
dejd tres Homillas Marianas (sobre la anun¬ 
ciacidn, la presentacidn en el templo y la 
asuncidn) que constituyen un pequeiio tra- 
tado de mariologia. Es favorable a la In- 
maculada Concepcidn/esto es, a la inmu- 
nidad de la culpa original a in primo instanti 
conceptions n, y a la Asuncidn en alma y 
cuerpd. 

BIBL.: Juoie. M.. S. en DttaC. XIV. col. 152M570; 
Id., O. S. et VlmmacuUe Conception , en cEchoa 
d'Orient*. 17 (1910) pp. 527 ss. 

SCHEEBEN, MATlAS JOSt — Nacid en 
Mackenhein (Bonn) en 1835 y estudid teo- 
logia en Roma en la Pontificia Universidad 
Gregoriana, donde ensenaban entonces el 
P. Carlos Passaglia (v.), el P. Perrone (v.) 
y otros. En 1854 asistid a la definicidn dog- 
mdtica de la Inmaculada Concepcidn. Orde- 
nado de sacerdote en 1858, regresd al ano 
siguiente a su patria, donde dedied toda su 
vida a la ensenanza de la teologia dogmd- 
tica en el seminario mayor de Colonia y a 
la investigacidn cientifica. Murid en 1888. 
En 1860 publicaba la obra Marienbliiten aus 
dem Garten der heiligen Voter und chrisli - 
chen Dichter zur Verherrlichung des ohne 
Makel empfangenen Gottesmutter, Schaf- 
fausen 1860, Olten 1948 (= Flores marianas 
cultivadas en el jardin de los Padres y de 
los poetas cristianos para glorificar a la ma- 
dre de Dios concebida sin pecado). En 1869 
publicaba el articulo Die theologische und 
prachtische Bedeutung des Dogmas von der 
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Unfehlbarkeit des Papstes, cn su revista 
«Das Oekumenische Konzil, von 1869s, 2 
(1870) pp. 505-547; 3 (1871) pp. 8M08; 
212-249; 401-448 (en este artfculo, con- 
frontando los dos dogmas de la Inmaculada 
Concepcidn y de la infalibilidad pontificia, 
ve en ellos una manifestacidn de lo sobre- 
natural del cristianismo). Pero la mariologfa 
de S. se balla principalmente en su Hand- 
buch der Katholischen Dogmatik, Friburgo 
1882 (Manual de dogm4tica catdlica), sea en 
la cristologfa (como se hacfa en los antiguos 
tratados), t. Ill, §§ 229-231, concepcidn vir¬ 
ginal y parto de Cristo; t. Ill, § 240 -a-b, 
relaciones de Maria con su Hijo Jesus; sea 
en el tratado aparte (como se hizo despues): 
la Virgen Madre del Redentor, su relacidn 
con la obra redentora (parte adjunta a la 
cristologfa): t III, §§ 274-283c. Es el tra¬ 
tado mis original de su Dogmdtica, de tal 
manera que convierte a su autor en a el mis 
grande maridlogo de los tiempos modernoss. 
El concedia —y dste es su primer mdrito— 
a la mariologia un puesto mucho mis im¬ 
port ante del que se le solia conceder habi- 
tualmente (Pref.) no sdlo por conveniencia, 
sino tambidn por necesidad. En efecto, con- 
siderd la doctrina mariana no sdlo en su 
necesaria relacidn con Cristo y con su obra 
redentora, sino tambidn con la doctrina ca- 
tdlica sobre la gracia, sobre la cooperacidn 
entre la gracia y la libertad, sobre la Iglesia, 
y tambidn sobre la escatologfa, poniendo de 
relieve la ilacidn orgdnica existente entre 
los misterios marianos y los misterios cris- 
tianos. S. tuvo, ademis, cuidado de buscar 
la clave del misterio mariano, o sea, el 
primer principio de la mariologfa. A dife- 
rencia de sus predecesores, vio ese principio, 
no sdlo en la maternidad divina, sino tam¬ 
bidn en su oficio de nueva Eva (fntimamente 
unido a la maternidad divina): dos ideas 
que se compenetran interiormente, orgdnica- 
mente, esencialmente, y se uncn armonio- 
samente en una sola persona, causando en 
ella una amaternidad esponsah o una «es- 
ponsabilidad matema® (v. Principio funda¬ 
mental). 

S., en fin, ha sido el primero en demostrar 
en Maria el modelo mis completo de la 
humanidad arescatada®, el prototipo del hijo 


de Dios, la obra maestra del Cristo Reden¬ 
tor. V. S. M. I., Feckes, K., Sposa e Madre 
di Dio. Pref. y Trad, del Sac. Doct. G. Ca- 
rozzi, Morcelliana, Brescia 1955, 279 pp. 

BIBL. : Feckes. K.. Die Stellung der Gottesmutter 
Maria in der Theologie M.. J. S„ en aFestsabe des 
Kalb. Akademikerverbandes<j. Maienza 1935. pdai- 
nas 109-130; Id., Das Fundamentalprlnzfp der Marlo- 
logle. Etn Beit rag zu ihren organischen Aufbau, en 
•Sdentia Sacra. Fcstgabc Kardinal Schultes, Dusseldorf- 
Koeln 1935. pp. 252-276; Id., M. J. 5.. Thioiogien de 
la Mariologie Moderne. eo Du Manoir. III. 1954. oi- 
ginas 553-571; Muehlen. H., Der ePersonalcharakter» 
Mane ns Nach J. M. S. Zur Frage nach'tfem Grand - 
prinzip der Mariologie. en nWiss. Welsh, d. 17 (1954) 
pp. 95-108; Bauducco, F. M., S. J., M. G. S. Insisne 
mariologo dell’etd moderna, en cCiv. Catt.s, 1955, 
111, pp. 508-519; Muehlfk, H.. Marla als aFrucht 
and G/tedv Adams. Zur Frage nach dem Grundprinzip 
der Mariologie bel J. S., en «Wiss. Weish.s, 18 (1955) 
pp. 95-108; Id.. Maria aGlied Chrlsth und Zugleich 
<xGlied Adams». Zur Frage nach dem Grundprinzip 
der Mariologie bel J. M. S., en «rWiss. Weish.o, 19 
(1956) pp. 17-42; Wjttkemper, K., M. S. C.. Die 
heilsgeschichtllche Stellvertretunge der Menschheit durch 
Maria bel M. J. S., en a Die heilsgeschichtllche Stell- 
vertretung der Menschheit durch Mariar, pp. 308-322; 
Galot, J., S. /., La nouvelle Ese. d'apris en «BuU. 
Soc. Franc. Et. Mar.», 14 (1956) pp. 49-66; Frecks, C.. 
Quid S. de B. V. Mariae debito contrahendi maculam 
seruerit, en a Virgo Immaculatas, XI, pp. 333-342. 

SEDLMAYER, V1RG1LIO. — Monje be- 
nedictino de la abadfa de Wessobruenn, en 
Baviera. En 1758 publicaba una Theologia 
Mariana , reproducida despuds fntegramente 
por Bourassd, VII, 1866 ss. 

SEDULIO (Pseudo). — Ha sido errdnea- 
mente atribuido a S. el Carmen de Incarna- 
tione (PL 19, 773a-780a), de autor desco- 
nocido (CSEL 19, 615-620). 

SERLON DE SAVIGNY. — Monje cister- 
ciense, muerto en 1148, autor de discursos 
marianos: 1) sobre la Asuncidn (ms. 2.594 
de la Bibl. Nac., fol. II); 2) Exposicidn 
sobre el « Magnificat » («Rev. Mabillon*, 
1922, pp. 26-38); 3) Sermones sobre Nuestra 
Sehora (Ed. Tissier, a Bibl. patr. cistercien- 
sium®, Bonofonte 1664, t. VI, p. 115). 

SEVERIANO DE GABALA. — Fue obispo 
de G., en Siria, y gran adversario de San 
Juan Crisdstomo. Florecid en la segunda 
mitad del s. iv y murid en los primeros afios 
del s. v. Como resultado de las recientes 
investigaciones realizadas por Marx (v. Se¬ 
veriano unter den Spuria Chrisostqmi bei 
Montfaucon-Migne, en «Orientalia Periodi¬ 
ca®, 5 [1939] pp. 281-367), hay que atribuir 


36 . — ROSCHINt. 
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a S. de G. doce homilias atribuidas hasta 
ahora al Crisdstomo. En ellas, especialmente 
en la I y II sobre la Anunciacion (PG 10, 
1145-1170), se hallan elcmentos marioldgicos 
de particular importancia (Marx, 1. c., p£- 
ginas 361-364). Sin embargo, hay quienes 
dudan de su autenticidad. Pero pertenecen, 
con toda seguridad, a S. de G.: 1) la Ho- 
milia VIII in sanctum martyrem Acacium, 
ed. por J. B. Aucher, Venecia 1827, pp. 295- 
321; 2) Oratio VI in mundi creationem 
(PG 56, 484-500). Son dos escritos ricos de 
doctrina mariana. 

BIBL.: Zellinoer, Studien zu S. von G., cn oMuen- 
sterischc Beiiraege zur Theologieu, VIII. 1926; SOA¬ 
RES, E. J., S’, of G. and the Protoevangelium, cn »Mr- 
riaounm, IS 0953) pp. 401-411; Gila. A.. O. S. M.. 
La Madre di Dio in S. di G. Tcsi per la I.icerua 
in S. Teologia presso la Fac. Teol. «Marianum». 
Roma 1960. 

SFRONDATI, CELESTINO (1644-1696). — 
Milan&, monje benedictino, tedlogo, des¬ 
puds obispo de Novara y cardenal, Entre 
sus obras esti la Innocentia v indicat a, San 
Galo 1695, en la cual defiende denodada* 
mente el singular privilegio de Maria y sos- 
tiene que Santo Tomis admit id el adebitum 
contrahendi», pero no la aactualis infection. 
Son tambidn de S. C. cinco discursos maria' 
nos publicados por Bourassd, IV, col. 1098- 
1136 (Quinque orationes Cardinalis Sfon- 
drati de gloriosa Virgine Maria). 

BIBL.: DtbC, col. 2010-17. 

SHGUANIN, CESAREO MARIA. — Na- 
cid en Schontal el 11 de junio de 1692, 
vistid el hibito de los Siervos de Maria en 
el convento de Frohnleiten, en Stiria, el 
25 de junio de 1713, y fue ordenado de 
sacerdote el 19 de septiembre de 1716. Fue 
profesor de filosofia y de teologia primero 
en Innsbruck y despuds en Roma en el 
Colegio Gandavense. Dejd muchisimos es¬ 
critos de indole filosdfica, moral, jundica, ha- 
giogrifica, ascdtica e histdrica. Dejd ademis 
muchos voliimenes, indditos, conservados en 
su mayor parte en el Archivo General de 
la Orden, entre los cuales notamos: Pro¬ 
cessus ab orbe condito novi et maximi, en 
4 tomos; Libri duodecim relationum super 
mysteria de universali reformatione ecc., en 
9 tomos en folio; Vita, Passio et triumphus 


Mariae sine labe conceptae et Sanctissimae 
Dei Genitricis ecc., en 4 gruesos volumenes 
en folio; Opus universalis reformations, 
etcdtera, en 7 tomos en folio; Opus pro 
resuscitanda fide ad vitam , etc. 

Durante cerca de ocho anos fue confesor 
y director del monasterio de las Siervas de 
Maria ClaustraJes de Mdnaco de Baviera, 
donde acaecieron varios hechos extraordi- 
narios narrados por dl en los Processus, etc. 
Volvid a Roma en 1736, donde permanecid 
hasta la muerte, acaecida el 4 de febrero 
de 1769 en el convento de S. Marcelo en el 
Corso. Fue el primero en pedir al papa 
Clemente XIII, en 1762. la definicidn dog- 
mitica de la asuncidn corporal de Maria. 

BIBL.: Berardo. S., Saggio della Mariologia del 
P. C. M. S., cn aMarianum». 9 119471 pp. 237-248; 
Meo, S., O. S. M., Immacolata Concezione ed Assun • 
zione della Vergine nella dottrina del M.° C. M. S„ 
O. S. M„ Roma, Edic. <iMariaaumt. 19S5. 91 pp.. 
Id.. Uessenzione dl Maria dalla colpa originale nella 
dottrina di C. S., cn aMarianum®, 16 (1954) ptgl* 
nas 317-349; Id.. P. C. M . S., O. S. M.. Teologo 
mistico mariano. en cStudi Storici O. S. M.». 6 (1954) 
pp. 183-221; Giuriato, G. M.. O. S. M.. L'lniziatore 
del movimiento assunzionistico: P. C. M. S.. cn «Alma 
Soda Cbristi*. X, pp. 271-281. 

SIBILAS. — Las S. son virgenes paganas 
a las que —segtin algunos Padres—, en pre- 
mio a su virginidad, se les habria concedido 
el carisma de la profecia. Se dice que estas 
virgenes-S. (cuyo mimero oscila entre 10 
y 12) dirigieron, con preferencia, su mirada 
profdtica hacia la Virgen-Madre de Dios. 
Sobresale entre las S. la Tiburtina, de la 
cual dice la leyenda que mostrd al empe- 
rador Augusto la Virgen-Madre toda reves- 
tida de luz semejante a la del sol. En el 
lugar de la visidn el cmperador hizo levantar 
un altar: el aAra coelb, sobre el Capitolio. 
Esta leyenda fue reproducida numerosas 
veces por el arte teatral y, mis aun, por el 
arte figurativo (Cf. Vloberg, La Vierge et 
lEnfant dans Vart fran<;ais, Paris 1951, pi- 
ginas 285 ss.). Pedro Cavallini (1269-1344), 
en un fresco, hoy destruido, de la iglesia 
dc Ara coeli en el Capitolio, «pint6 en la 
bdveda de la tribuna mayor a Nuestra Se- 
nora con el hijito en los brazos, circnndada 
de luz solar, y abajo a Octaviano empera- 
dor, al cual la sibila Tiburtina muestra a 
Jesucristo, que 61 adora® (Cf. Casimiro Ro¬ 
mano, Memorie istorique della chiesa e con - 




563 


SIRIA 


vento in Aracoeli di Roma, 1730, p. 35). En 
una miniatura del s. vm del Archivo de la 
catedral de Toledo se lee: «S. vidit Virgi- 
nem cum puero in circulo iuxta solemn 
En la parte alta, a la derecha, se ve un gran 
sol, con cara human a; frente al sol, a la 
izquierda, en un circulo, a Nuestra Senora 
con el Nifio en el brazo. Debajo se ven, 
sentados, a la S. (en actitud de indicar, con 
la derecha, la aparicidn) y al emperador 
Augusto (con la corona en la cabeza y con 
el cetro en la izquierda). Entre los dos hay 
un cartel con la inscripcidn: dste major te 
est; ipsum adora.® Han reproducido tam- 
bi6n dicha leyenda Juan Van Eyck, Rugger 
Van der Weyden, Mazzola-Bedoli, Antonio 
Caron, etc. 

SINGULARIDAD (PR1NCIPIO MARIO- 
L6GICO DE). — Se puede enunciar asi: 
aSiendo Maria una criatura del todo singu¬ 
lar, transciende a todas las otras y constituye 
por s( sola un orden, por lo que reivindica 
para si privilegios enteramente singulares, 
no concedidos a ninguna otra criatura. Con 
mis precision, diremos con el ps.-Alber- 
to M.: Maria es «una sobre tod os c, «una 
supra omnes® ( Mariale, q. 80). Maria, en 
efecto, aparece del todo singular: 1) en su 
misidn; 2) en sus privilegios; 3) en su culto. 
Aparece singular en toda su vida, desde el 
primero hasta el ultimo instante. Lo que 
para los demis seria extraordinario, para 
Ella es ordinario. Por consiguiente, lo que 
se niega a los demis no se le puede negar 
a Ella. Ella es la amujer maravillosamente 
singular y singularmente admirable® (S. An- 
selmo, Or., 52, PL 158, 955c). 

BIBL.: Rosciiini, G.. Marfotog/a, I, Romae. II ed.. 
1947. pp. 339-351; Id., La Madre de Dios segtin la 
ie y la teologia, Madrid 1955. vol. J, pp. 117-121; 
Bover, Los prlrtciplos morioldglcos, en «Esi. Mar.». 
3 (1944) pp. 22-25. 

SIRIA. — S. fue una de las primeras na- 
ciones que rindieron homenaje filial a la 
Virgen. Una iglesia dedicada a Nuestra Se- 
fiora en el pueblo de El Hazimi, que se 
remonta al 390-391 (Cf. Jean Lassus, Inven- 
taire archiologlque de la Region au nord- 
est de Hama, en «Documents d’Etudes 
Orientales de l’lnstitut Fran$ais de Damas®, 


4 [1935] pp. 163-164), seria una de las igle- 
sias mis antiguas dedicadas a la Madre 
de Dios. 

Las iglesias de S. fueron, segun parece, 
las primeras en aceptar la fiesta que corria 
bajo el nombre de cMemoria de Santa 
Maria®. Segun Baumstark, esta fiesta se ce- 
lebraba en Antioquia a principios del 375 
(Das Kirchenjahr in A ntiochia zwischen 512 
e 51S, en cRomische Quartalschrift®, 1897, 
pp. 55-56). Era tambiin solemnizada en 
Hauran a principio del s. v, segun lo mues- 
tran dos homilias (PG 85, 1763-1792) de 
Antipatro, obispo de Bostra (t 458, aprox.). 
En la ipoca bizantina habia en S. muchas 
basilicas en honor de Maria. Edessa (al 
norte de S.) peseta un gran santuario de la 
«Theotdcos», ademis de otras tres bellas 
iglesias consagradas a la Virgen (Cf. De- 
vreesse, R., Le Ratriarcat dAntiockc depuis 
la paix de VEglise jusqu'a la Conquete Arab , 
Paris 1945, p. 294). Existian tambiin otras 
iglesias marianas en Amida (Cf. Strzygow- 
ski, J., Amida, Heidelberg 1910, pp. 166, 
187-195), en Zeugma (Cf. Michel Le Grand, 
Chronique, ed. Chabot, II, p. 360), en An¬ 
tioquia, llamada la aJustiniana®, anterior al 
s. vi (Cf. Devreesse, ob. cit., p. Ill), y en 
varios otros lugares (Cf. Nasrallah, Le culte 
de Marie en Syrie, p. 55, v. bibl.), y en 
Schekh Sleman (de mediados del s. v) 
con la inscripcidn: aSancta Maria, Mater 
Dei, adiuva Sergium constructorem. Amen® 
(v. Butler, H. C., Early Churches in S., I, 
Princeton 1929, p. 56). 

Varios monasteries de monjes sirios te¬ 
nt an por patrona y protect ora a la Virgen, 
a la cual tributaban devotos homenajes de 
filial amor, narrados por Juan Moschus (Le 
Pri Spirituel, introd. y trad, de J. M. RouSt 
de Joumel, en «Les Sources Chr£tiennes®, 
n. 12, pp. 236-237). Entre los Padres siria- 
cos que han ensalzado a la Virgen sobre- 
salen S. Efrin Siro (v.), Cirillonas Siro (v.), 
Romin el Melode y S. Juan Damasce¬ 
ne (v.). 

Numerosisimas inscripciones atestiguan el 
culto a la Virgen en S. del s. v al vi 
(Cf. Prentice, Syria, nn. 860, 880, 91L, 953, 
1024, 1149, 1212). Tambiln la iconografia 
de la «Theot<5cos®, despu^s del concilio de 
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Efeso, estd bien representada (v. Nasrallah, 
I. c„ p. 56). 

Del s. vii en adelante florcccn en S. varies 
santuarios marianos, ccntros dc peregrina- 
ciones, con cl de N. & S. a de Saydnaya a la 
cabeza, a 10 km. al norte de Damasco 
(v. Loir, R., Saydnaya et son Convent, 1944, 
pp. 43-44). 

BIBL.: Nasrallah, J., Le culte de Marie en S ., en 
<( Maries. Nicolet. Centro mariano canadicnse. mayo- 
junio 1949, pp. 55-60; il>„ La devotion mariale en S., 
en Du Manoir, IV, pp. 877-883; Ploeo. J. van der, 
P. P., Maria in de Syrische Kerk. en aHet Christelijk 
Oosten en Hereni8ing», 8 (1955) pp. 33-35: Hindis, G., 
Le eulte de la Tris Salnre Vierge chez les Mahometans 
de S., cn «Alma Soda Christi®, IX, pp. 268-275. 

SIXTO IV. — Francisco della Rovere, de 
Savona. Fue profesor de teologfa en Pavia, 
Padua, Bolonia y Florencia. En 1464 fue 
elegido Ministro General de los Frailes Me- 
nores y tres affos m£s tarde Cardenal de 
S. R. Iglesip. En 1471 sucedfa a Paulo II 
en la cdtedra de S. Pedro. Vivid uno de los 
periodos m£s agudos de la lucha entre macu- 
listas e inmaculistas. A principios de 1477, 
despuds de una solemne disputa tenida en 
su presencia, el 27 de enero del mismo aflo, 
publicaba la constitution «Cum praecelsa*, 
en la cual aprobaba e indulgenciaba el ofi- 
cio aEgrediminis y la misa cSicut Iilium», 
compuestos por su notario Leonardo de 
Nogarolis, veronOs. Se cree, sin embargo, 
que la homilia del oficio fue compuesta 
por el mismo pontifice con sentencias to- 
madas de la Sagrada Escritura y de los pa¬ 
dres, t homilia» confundida despuds con un 
(topdsculOD compiles to, al parecer, por el 
mismo pontifice. Adem£s de esta primera 
intervention, Sixto IV publicO las dos bulas 
aGrave nimisi (en 1482 y 1483), de las que 
la segunda es autdntica, con toda certeza. 
En ella el pontifice defiende a los inmacu¬ 
listas contra los violentos e intemperantes 
ataques de los maculistas, insinuando el 
favor de la Santa Sede por la piadosa sen- 
tencia, la cual no puede considerarse «herd- 
tica», ya que la Santa Sede aun no ha 
decidido la cuestiOn. 

BIBL.: Sericoli. C., O. F. M., Immaculata B. M. 
Virginls Conceptio iuxta Xisti IV Constitutiones (Bib). 
Mar. Medii Acvi. V). Sibenici-Romae 1945; Mata- 
Ni& A.. O. F. M.. Xistus P. IV scrps'tne Uhmm de 
conceptione beatae Virginix Mariae?, en «Antonianum». 
29 (1954) pp. 572-78. 


SODALICIOS MARIANOS. — I. Qut son . 
Son aasociaciones que toman el nombre de 
Maria o de alguno de sus misterios, y que 
se sirven, como medio de santificacidn, de 
una devocidn del todo particular hacia la 
Virgen o hacia alguno de sus misteriosa. 

Para que se d 6, pues, un S. M. en sentido 
estricto, se requieren dos cosas: 1) que 
dicha asociacidn tome el nombre de Maria 
(por ej., congregacidn de las hijas de Ma¬ 
ria) o de alguno de sus misterios (cofradia 
de la Inmaculada Conception, o de la Do¬ 
lorosa, etc.); 2) que se sirva, como medio 
de santificacidn, de una devocidn del todo 
particular hacia Maria o hacia alguno de 
sus misterios (por ej., hacia la Inmaculada, 
hacia la Dolorosa, etc.). 

La primera condition —denomination de 
Maria o de alguno de sus misterios— es la 
base y la razOn de ser de la stgunda —la 
devociOn particular a Maria o a alguno de 
sus misterios—, pues en vano una asociaciOn 
se denominaria de Maria o de alguno de sus 
misterios si despuOs no alimentase una par¬ 
ticular devociOn hacia Ella o hacia cual- 
quiera de sus misterios. 

Por defecto de la primera condiciOn, que 
es la base de la segunda, no pueden deno- 
minarse sodalicios estrictamente marianos, 
por ej., varias Ordenes o congregaciones re¬ 
ligions que, no obstante, alimentan una 
devociOn muy particular a Maria (por ej., la 
orden de los Frailes Menores, de los Predi- 
cadores, etc.). 

Por defecto de la segunda condiciOn —de¬ 
vociOn particularisima a Maria o a alguno 
de sus misterios— se puede decir que sOlo 
materialmente, y no formalmente, pertene- 
cen a un S. M. todos aquellos que se con- 
tentan dnicamente con estar afiliados o con 
llevar su nombre, sin vivir de su espiritu. 
Estos tales pertenecen a algiln S. M., pero 
casi es como si no pcrteneciesen, ya que 
sOlo pertenecen materialmente. 

II. Cuales son. Pueden dividirse en dos 
grandes categorias, a saber: 1) S. M. para 
religiosos, 2) para laicos. 

I. Entre los S. M. para religiosos son 
dignos de particular mention : los Carme- 
litas o Hermanos de Santa Maria del Car¬ 
men (aprox. en 1226); los Mercedarios 
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(1218); los Siervos de Maria (1233); los 
C16rigos Regulares de la Madre de Dios 
(1574); los Sacerdotes Misioneros de la 
Compania de Marfa o Monfortianos (1705); 
los Oblatos de Marfa Inmaculada (1816); los 
Oblatos de Marfa Virgen (1815); la Socie- 
dad de Maria o Maristas (1822); la So- 
ciedad de Maria o Marianistas (1817); los 
Hijos de Maria Inmaculada o Pavonianos 
(1821-1847); los Agustinianos de la Asun¬ 
cion o Asuncionistas (1845); los Hijos de 
la B. V. Inmaculada de Lu^on (1828); los 
Misioneros Hijos del CorazOn Inmaculado 
de Maria o Claretianos (1849); los Misio¬ 
neros de la Inmaculada de Lourdes (1848); 
los CanOnigos Regulares de la Inmacula¬ 
da Conception (1866); los Misioneros de 
N. a S. a de la Salette (1852); los Sacerdotes 
de Santa Maria de Tinchebray (1851); la 
Congregation del CorazOn Inmaculado de 
Marfa o Misioneros de Scheut (1862); los 
Religiosos Terciarios Capuchinos de Nuestra 
Senora Dolorosa (1889); los Hijos de Maria 
Inmaculada (1866); la Congregation de los 
ClOrigos Regulares Marianos (1670); los 
Hermanos de N. a S. a de la Misericordia 
(1839); los Pequenos Hermanos de Marfa 
o Maristas de las Escuelas (1817); los Her¬ 
manos Hospitalarios Hijos de la Inmaculada 
Conception o Concepcionistas (1857). Varios 
de estos institutos tienen tambiOn la rama 
femenina. 

2. S. M. para laicos. Se pueden subdi¬ 
vide en dos grandes categorfas: 1) para 
jOvenes de ambos sexos, y 2) para los fieles 
en general. 

Comenzamos por los S. M. para los }6- 
venes. El principal, entre estos sodalicios, 
lo constituyen las Congregaciones Marianas 
fundadas por los PP. Jesuitas, y, para las 
fovenes, el principal S. M. est£ constituido 
por la Pfa UniOn de las Hijas de Marfa, 
pedida por la misma Virgen en 1830 a Santa 
Catalina LabourO (durante una apariciOn). 
Ambos S. M. estdn ampliamente difundidos 
por el mundo entero. 

2) Entre los S. M. para los fieles en ge¬ 
neral, recordemos: a ) las Terceras 6rdenes 
estrictamcnte marianas (la de los Carmelitas 
y la de los Siervos de Marfa); b) las Co- 
fradfas Marianas (del Rosario, del Carmen, 


de la Dolorosa, de la Virgen de las gracias, 
del CorazOn Inmaculado de Marfa, de Ma¬ 
ria Consoladora, de Marfa Reina de los 
Corazones, de N. a S. a del Sagrado CorazOn, 
de N a S. a del Santfsimo Sacramento, de 
N. a S. a de la Buena Muerte, de la Madre 
de la Divina Providencia, y de las tres Ave- 
marfas); c) la Milicia de Marla Inmaculada , 
fundada en 1917 por el S. de D. Maximi- 
liano Kolbe, Menor Conventual (f 1941), y 
la Legidn de Marla , fundada en Irlanda 
en 1921 y definida «el milagro del siglo xx». 

III. El alma de los S. M. Est& consti- 
tuida, evidentemente, por una devociOn muy 
particular a Maria o a algtin misterio de su 
admirable vida. Pero no estd de mis poner 
de relieve antes de nada que decir particular 
devocidn a Marfa no significa, en ultimo 
anilisis, sino decir particular dedicacidn o 
consagraciOn a Maria (de devoveo = dedi¬ 
cate, consagrarse), y decir particular dedi¬ 
cacidn o consagracidn equivale a decir do- 
nacidn total y perenne a Maria. Se puede 
distinguir una doble dedication o consagra¬ 
ciOn y, por consiguiente, una doble depen¬ 
dence: la de un hi jo con relation a su 
propia madre y la de un siervo en relation 
con su propia senora y reina. Siendo la 
Virgen, respecto de todos, verdadera madre 
(espiritual, sobrenatural) y verdadera reina, 
es claro que la actitud (la dedication o de¬ 
pendence de quienquiera que estO adscrito 
a un S. M.) debe scr, de un modo muy 
particular, la de un hijo para con su propia 
madre y al mismo tiempo la de un siervo 
para con su sefiora o reina. Se requiere, 
por tanto, particular devociOn o dependen¬ 
ce de hijo y particular devociOn y depen¬ 
dence de siervo. He dicho particular: por- 
que lo que debe practicar cualquier cristiano 
de un modo ordinario debe practicarlo de 
un modo particular el que estO adscrito en 
un S. M. 

Ante todo, particular devociOn y depen¬ 
dence de un hijo para con su propia ma¬ 
dre. Pero hay que entenderlo bien. Se puede, 
en efecto, distinguir una triple dependence 
de un hijo respecto de su madre, segtin el 
triple perfodo de vida en que el hijo se 
halla: cl de un hombre adulto, cl del nifio 
ya nacido y el del nino no nacido todavfa. 


SOFRONIO (S.) 


566 


En el primer periodo (el del hombre adulto) 
la dependencia del hijo respecto de la pro- 
pia madre es muy relativa. En el segundo 
periodo (el del nino ya nacido) la depen¬ 
dencia del hijo respecto de la madre es 
mucho mis acentuada, por mds que pueda 
continuar viviendo sin ella, confiado a otra 
persona. En el tercer periodo, en cambio 
(el del nino no nacido todavfa, todavfa in- 
capaz de vida autdnoma), la dependencia 
del hijo respecto de la propia madre es una 
dependencia continua, total, absoluta: no 
puede vivir ni desarrollarse independiente- 
mente de su maml Dicho esto, nos pre- 
guntamos: £a cu£l de estos tres penodos 
de vida corresponde nuestra vida terrena, 
en lo que se refiere a nuestra madre espiri- 
tual? Si se tiene en cuenta que cada uno 
de nosotros es concebido a la vida sobre- 
natural de la gracia por medio del santo 
bautismo (gracia que, como todas las demds, 
pasa por las manos de Maria) y nace a esta 
perfecta vida sobrenatural en el momento 
de la entrada en el cielo, cuando se alcanza 
ala plenitud de la edad de Cristoa (Ef. 4,13), 
es evidente que el perfodo que abarca toda 
nuestra vida terrena corresponde, an£loga- 
mente, al periodo de la vida del nino antes 
de nacer. Asf como la accidn de la madre 
es indispensable, insustituible durante todo 
aquel perfodo para la conservacidn y des- 
arrollo progresivo del nuevo ser concebido, 
asf tambidn, analdgicamente, la accidn de 
la madre sobrenatural es indispensable, in¬ 
sustituible durante toda nuestra vida terrena 
para la conservacidn y el progresivo des- 
arrollo del nuevo ser sobrenatural por Ella 
concebido. En este perfodo de vida, en efec- 
to, la vida sobrenatural de la gracia —ana¬ 
ldgicamente a la vida de la naturaleza— se 
halla en una situacidn muy precaria, sujeta 
a los asaltos de nuestros espirituales ene- 
migos (mundo, demonio y carne), furiosos 
por aniquilarla. Para superar todos estos 
asaltos y, por consiguiente, para conservar 
y desarrollar la vida sobrenatural de la 
gracia, se requiere la ayuda de las gracias 
actuates, las cuales, por libre disposition 
de Dios, pasan todas por las manos de 
Maria. 

De aquf la dependencia total y continua 


de todos los cristianos respecto de nuestra 
madre espiritual. Esta fundamental verdad 
de la vida cristiana la ha expresado S. Luis 
de Montfort en estos tdrminos: «Los pre- 
destinados, para ser conformes a la imagen 
del Hijo de Dios, mientras permanezcan en 
este mundo, estdn ocultos en el seno de la 
Santfsima Virgen, en el cual estin guarda- 
dos, alimentados, mantenidos y desarrolla- 
dos por esta buena madre, hasta que Ella 
los saque a la luz de la gloria despuds de 
la muerte, que es, con toda propiedad, el 
dfa de su nacimiento, como la Iglesia llama 
a la muerte de los justos. jOh misterio de 
gracia, desconocido de los rdprobos y poco 
conocido de los prcdestinados!» (Tratado 
de la verdadera dev odd n a la Santlsima 
Virgen, n. 33). 

Pero, ademas de esta particular depen¬ 
dencia, continua y total, del hijo (en el 
periodo de vida que precede al nacimiento) 
para con la propia madre, todo aquel que 
estd adscrito a cualquier S. M. se debe tam- 
bidn distinguir en la particular dependencia 
propia de un siervo para con la propia 
sehora o reina. El siervo vive, se puede 
decir, para su reina, para ella lo hace todo, 
para su provecho, para su gloria. Otro tanto 
ha de hacer aquel que estd adscrito a al- 
giin S. M. 

Las ventajas de esta fiel esclavitud ma- 
riana son incalculables. a Ella —ha dicho 
Raimundo Jordano— sirve a los que la sir- 
ven»: «Ipsa servientibus se servit® (Con- 
templationes de B. Virgine, Proem., en Bou- 
rassd, Summa aurea, t. IV, col. 851). 

BIBL.: Campana, E.. Marfa net culto caiiollco, vo- 
lumea II. 

SOFRONIO (S.) DE JERUSAL£N. — Na- 
cid en Damasco hacia el 560, y fue monje 
en Jerusalem Acompano a Egipto y despuds 
a Roma a Juan Mosco. Habiendo regresa- 
do, despues de la muerte de dste (619), a 
Palestina, en el 634 era elegido Patriarca 
de Jerusalem donde murio el 11 de marzo 
del 638. Dejd una Homilia in Annuntiatio- 
nem (PG 87c, 3217-3288; texto corrcgido 
en Nissen, Th., en «Byzant. Zeitschr.a, 39 
[1939] pp. 106-110). 

Trata tambien de Marfa: 1) en la Homil, 
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de Assumpt ., 1 (PG 87c, 3217-3288); 2) en 
la Oratio 3 de Hypapante (PG 78c, 3287c- 
3302c); 3) cn la Epistola Synodica ad Ser - 
giurn aprobada por cl Concilio VI (PG 87c, 
3147-3200), cn la quc celcbra la santidad 
dc Nucstra Sefiora; 4) cn cl In Christi na- 
talitia (PG 87c, 3201-3212). El tcxto griego 
dc este ultimo discurso, omitido por Migne, 
ba sido editado por Husener, H., Weinachts- 
gepredigt des Sophronios, cn aRhcinisches 
Museum*, N. F., 41 (1886) pp. 501-551. 

La Vita Mariae Egyptiacae (PG 87c, 
3697a-3726c), cn la que estd contenida una 
bella plegaria a Maria (col. 3713cd), es du- 
dosa. Con todo, es muy probable que sea 
del s. vil. Ademds, cl Triodion (PG 87c, 
3982a) pcrtenccc a S. Josl el HimnOgrafo 
(t 883). 

BIBL.: Peterson. B., cn «Enc. Can ®. XI. pdgi- 
nas 906-907; JuoiE. M.. Saint Sofrone et VJmmaculie 
Conception, en aRev. Augustiniennes, 17 0910) p4g»- 
na s 567-574. 

SPIERA, AMBROSIO. — NaciO en Treviso 
en 1413, y a los 16 anos, instruido ya en la 
retOrica, en la poesfa y en la mtisica, ingre- 
saba entre los Siervos de Marfa. ContinuO 
despuds sus estudios en Perugia (donde se 
hizo fntimo amigo de S. Bernardino de Sie¬ 
na) y en Padua, donde frecuentd durante un 
bienio la Facultad Teoldgica y donde se 
doctord en 1444. Mds tarde fue regente de 
los estudios en Padua, hasta 1449, fecha en 
que fue elegido procurador general de la 
orden en la Curia Romana. En Roma pre¬ 
died dos anos (en 1453 y 1454) la Cuaresma 
en la iglesia de S. Marcelo. Murid, vfetima 
de la peste, en 1455. Sus asermones* son 
pequenos tratados teoldgicos, densos de doc- 
trina y clarfsimos por la exposicidn. 

El P. S. dejd 13 sermones o econtempla- 
ciones altfsimas* sobre Nuestra Senora, de 
los cuales 4 se han perdido. De los 9 ser¬ 
mones marianos reslantes, seis se hallan en 
el Quadragesimale de Floribus Sapientiae y 
tres en los Sermones perutiles de Adventu 
Domini. 

Los cuatro sermones del Quadragesimale 
son: 1) Sermo 4.° (l.°): «De virginis glorio- 
se (sic) nobilissima nuncupatio, elegantissi- 
ma rutilatione et singularissima dotatione*; 
2) Sermo 11.° (2.°): «De virginis gloriose 


singulari et nobili maternitate, amabilitate 
ardenti, et qualitate excellenti*; 3) Ser¬ 
mo 18.° (3.°): «De gloriose virginis Marie 
(sic) nobili conditione, perfecta participa- 
tione et reciproca retributione*; 4) Ser¬ 
mo 25.° (4.°): «De virginis gloriose dul- 
corosa suscepdone, mirifica descripdone et 
debita similatione*; 5) Sermo 32.° (5.°): 
a Quali ter virgo gloriosa est lux mundi et 
empirei celi (sic) quoad animam et quoad 
corpus*; 6) Sermo 39.° (6.°): «De virginis 
glorie (sic) clarificatione, lucidadone et per- 
lustratione*. 

Los tres sermones marianos contenidos 
en los Sermones perutiles de Adventu Do - 
mini son: 1) Serm. XIV, «De annundatione 
virginis Mariae*; 2) Serm. XV, <rDe visita- 
tione beatae Virginis Marie*; 3) Serm. XVI, 
«De desponsatione Beatae Virginis ad Jo¬ 
seph*. 

BIBL.: BERNARD!. V.. A. S . delVOrdine del Send dl 
Maria, Viccoxa 1929; Poka. A.. Docirina Mariana in 
Sermonlbus A. S. Tarvisini, Ord. Serv. B. M. V . 
(saec. XV), Roma 1943. 

(cSTABAT MATER)>. — Secuencia sobre el 
misterio de la Virgen al pie de la cruz. 

1. El texto . Se encuentra en redacciones 
diferentes, en muchos libros litdrgicos (unos 
treinta, entre mediados del s. xrv y finales 
del xv), asf como en varios ms. Se ignora 
el texto original, ya que no se ha intentado 
atin una reconstruccidn erfdea del texto, de 
diffcil realization. Las diferentes redacciones 
oscilan entre los cuarenta y los cien versos. 
No es raro, ademds, en la Edad Media, el 
caso de que un autor cambie o reduzca a 
una muchas secuencias anteriores. El texto 
que hoy dirfamos oficial es el que Bene¬ 
dict XIII inrtodujo en el Misal Romano 
en 1727. 

2. El autor . El S. M. ha sido atribui- 
do a muchos, entre los cuales a S. Ber¬ 
nardo, a Inocencio III, a S. Buenaventura, 
a Juan XXII, a Gregorio IX, a Juan Peck- 
ham y, las mds de las veces, a Jacopone de 
Todi (f 1306). A este Ultimo lo atribuyen, 
entre otros, dos cddices del s. xiv. Pero la 
confrontation del S. M. con el estilo dc los 
demds escritos de Jacopone no favorece se- 
mejante atribuciOn. Es, por tanto, de autor 
hasta ahora desconocido. 
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3. La forma metrica. Est£ compuesto de 
20 estrofas. La forma de estrofa es la 11a- 
mada exdstica o « versus caudatus triperti- 
tusi>, compuesta de dos versos paralelos 
(cada uno de los cuales consta de dos octo- 
narios pianos) y de un verso senario esdni- 
julo. Rima de los tres versos: aab, ccb. El 
ritmo es de tipo descendente con percusidn 
sobre las sflabas dispares. 

4. Divisidn. Se puede dividir, mis o me- 
nos ldgicamente, en tres partes, de las cuales 
la primera es introductora, la segunda es 
central y la tercera es conclusiva. En la 
parte introductora (estr. 1-4) se presenta a 
la Virgen al pie de la cruz, traspasada 
por la espada del dolor. En la parte central 
(estr. 5-18) el poeta implora, repetidas ve- 
ces, la gracia de participar fntimamente de 
la cPassioB del Hijo y de la «Compassio» 
de la Madre. En la parte conclusiva (estro¬ 
fas 19-20) el poeta, por el mlrito de tanto 
dolor, implora la gracia de las gracias: la 
de su eterna salvacidn. 

5. Excelencia. No pocos literatos ban en- 
salzado el alto valor li'rico y religioso del 
S. M. a La liturgie Catholique —asi Oza- 
nam— n’a rien de plus touchant que cette 
complainte si triste dont les strophes mo¬ 
notones tombent comme des Iarmes» (Les 
poetes franciscains en Italic , au XIII* si&- 
cle). Daniel la ha proclamado «la reina de 
las secuenciass ( Thesaurus hymnologicits, 
Halis, Anton, 1841, t. V, p. 59). Por lo cual 
ya era conocidisima hacia finales del s. xiv. 
Ha sido traducida y parafraseada en muchas 
lenguas (en italiano baste citar las traduc- 
ciones de Tommaseo, Venturi, Clasio, Biava, 
Bruni, etc.), y por muchos musicdlogos ha 
sido revestida de esptendidas melodtas (baste 
recordar los nombres de Prfes, Palestrina, 
Orlando di Lasso, Pergolesi, Haydn, Rossini, 
Wagner, Perosi, etc.). 

BIBL.: Tenneroni, A., Jacopone da *Todt. lo S. M. 
e Donna del Paradiso, Todi 1887; Marini, N., Ves- 
tetica dello <*S. M.t, Siena 1897; Oihr, N.. Die Se- 
quenzen des roem. Messbuches, dogmatisch und aste- 
tisch erkldrt, 11 ed., Friburgo en Br. 1900. pp. 62-94; 
Carbone, C., Vtnno del dolore marlano *S. jtf.i (Es- 
tudio crftico-dogmdtico-liierarlo), Roma 1911; Ermi- 
ni. F., Lo S. M. e l Planti della Vergine nella lirica 
del medloevo, Citt& di Castelo 1916; Wilmvrt. A.. 
O. S. B., Auteurs spirit nets et texts divots du moyen 
dge la tin, Paris 1932; Fink, I.. Der Dichter des S. M.. 
to Geist h. I.ebeo*. 21 (1948) pp. 352-360; MaXI- 


miuanus, O. F. M. Cap., De Mlddelnederlandse van 
het S. M. irtgleid en toegellcht, Zwolle, N. V. Utig 
Tieenk WilUnk, 1957, 160 pd. 

SUAREZ, FRANCISCO. — Algunos lo con- 
sideran como «el padre de la mariologia 
modemai) (la cientifica). Nacid en Granada 
en 1548 y murid en 1617. Despuds de haber 
hecho sus estudios en Salamanca, en 1564 
entrd en la Compafua de Je&ds, y, realizados 
los estudios filosdficos y teoldgicos (1570), 
ensend filosoffa en Salamanca y en Segovia; 
luego, de 1574 a 1586, teologia en Alcald, 
Valladolid, Segovia y Avila. En los afios 
1580-85 ensend en el Colegio Romano de la 
Urbe, y, por razones de salud, retornd a 
Alcald, donde continud su ensefianza, y se 
granjed el titulo de a Doctor Eximio® , La 
Opera omnia (ed. Vives, Paris 1856-61) con- 
tiene 28 voldmenes. 

Su mariologfa estd contenida en el 2.° vo- 
lumen de sus Commentariorum ac dispu - 
tationum in tertiam partem divi Thomae... t 
publicado en Alcald en 1592. aLa aparicidn 
de este volumen —segtin el P. Bover— ini-, 
cia una nueva dpoca en la historia de la 
mariologiai (S. Maridlogo, p. 311, v. bibLX 
Las 23 primeras tdisputationes, consagradas 
al estudio “sistemdtico” de los misterios y de- 
las prerrogativas de Maria, forman la pri¬ 
mera Teologia Mariana estrictamente cienti¬ 
fica» (ibid.). 

El P. Gabriel Vazquez no ha dudado en 
afirmar que S. fue «el primer tedlogo que 
ha reducido a estilo escollstico y averiguado 
con rigor teoldgico todo lo tocante a la 
vida y excelencia de la Purisima Virgen 
Senora nuestra® ( Varones ilustres de la Com - 
pan'ta de Jesus , 2. A ed., t. 8, p. 374, Bil¬ 
bao 1891). 

Para el estudio de la mariologia de S. hay 
que tener presente tambidn: 1) las Quaes - 
tiones de B. Af. Virgine quattuor et viginti 
in sutnma contractae, conservadas indditas 
en el ms. 3571: Gesuit., 1. 442, fol. 501-510 
de la Bibl. Nac. «Vittorio Em.® de Roma 
(la q. 12.* se ha conservado fntegramente 
y fue publicada por Malou en Opuscula sex 
inedita, pp. 238-253); 2) una disertacidn so¬ 
bre la necesidad de admitir el «debitum» 
del pecado original en Marla, conservada 
ms. en el original espanol, en la Bibl. Nac. 
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de la Academia de la Historia de Madrid, 
t. XII, n. 25, publicada en latfn en el De 
vitiis et peccatis (ed. Vives, vol. IV, pp. 615 
y siguientes, y reproducida por Bourass6, 
VIII, 457-482). 

BIBL.: Nikolaus. Paulus. Vber die Deflnlerbarkeit 
der leibllchen Himmelfahrt Mariae , en «Zcitschr. COr 
Kaih. TheoU, 48 0924) pp. 633 ss.; 52 (1928) pigi- 
nas 241-244; Neyson, G., La Thiologie Moriah di S.. 
en «Rev. Prat. d'Apolog.®, 57 (1933) pp. 665-685; 
Yurre, G. R. f S. y la trascendencia de la Maternidad 
divina, eo «Rev. Esp. de Teol.®, 1 (1941) pp. 873-917; 
Dover, J., S. Maridlogo, en «Est. Ecl.». 22 (1948) 
pp. 311-337; Llano. M. A., La redeneidn pasiva de 
Maria segdn et P. S., eo aArchiv. teol. granad.®, 11 
(1948) pp. 195-223; PLOUMEN, J.. Maria’s Heiligheid 
volgens de Leer van S., en a Stand, v. Maria®, 24 
(1948) pp. 193-200; Riudor. J.. Influenda de S. Ber¬ 
nardo en la Marlologla de Salmerdn y S., en aEst. 
Mar.». XTV, pp. 329-352; Aldama, J. A. de. El sen- 
tido moderno de la Mariologia de S., en «Adas del 
IV Centenario del nac. de F. 1548-1948*. t. II 
(1950) pp. 55-73; Bartolomei, T. M.. O. S. M.. Re- 
lazione dottrlnale fra la Bolla aMunificentlssimus Deust 
e il penslero dl S. suU’Assunzione corporea di Maria 
Vergtne, eo «Divus Thomas® (Plac.), 54 (1951) p4gi- 
nas 334-358; Nolan, A., F. Stheologian of Our 
Lady's Assumption, en a Alma Soda Christ!®, X, 
pp. 15-23; Id., Un resumen de la primera Mariologia 
del P. F. S„ en tArch. teol. gran.®. 15 (1952) p4gi- 
nas 293-337; Id., Piiti et sysrttne dans la Mariologie 
du a Doctor eximiusD, eo Du Manoir, II, pp. 975-990; 
SolA, F. de Paula, Doctrina del Doctor Eximlo y 
Piadoso F. S. sobre la Concepcidn inmaculada de 
Maria , eo «Est. Ed.®. 28 (1954) pp. 501-532; Bo¬ 
yer. J., Posiddn de S. en la controversia concepcio- 
ntsta, en « Virgo Immaculatan, XI, pp. 268-284; Lo- 
pera, E.. De divina maternltate in ordlne unionis 
hypostaticae ad mentem Doctorls eximii, en cEph. 
Mar.®. 4 (1954) pp. 66-88; Moran, J. M.. De mysterio 
Jesu Christ1 et suae Matrix, B. V. Mariae suique cor¬ 
poris mystid, secundum conceptionem theologicam P. S., 
en cMisc. Cora.®, 27 (1957) pp. 257-292. 

«SUB TUUM PRAESIDIUM*. — Es una 
confiada oracidn a la Virgen, la m£s antigua 
que se conoce. 

1. El texto original. E$t£ en griego y se 
ha conservado en un papiro encontrado en 
Egipto y adquirido, en 1917, por la a John 
Rylands Library* de Manchester (Pap. Ryl., 
470). Fue publicado, en 1938, por C. H. Ro¬ 
berts y por E. Lobel (en el Catalogue of 
the Greek and Latin Papyri in the John 
Rylands Library, III: Theological and lite¬ 
rary Texts, Manchester 1938, pp. 46-47). Ro¬ 
berts, basdndose en razones teoldgicas, lo 
asigna al s. iv; Lobel, en cambio, basdndose 
en razones paleogr&ficas, no cree quc sea 
«posterior al s. ni». 

El P. Feullen Mercenier, de Chevetogne, 
sirvi6ndose de las fdrmulas littirgicas de la 
misma plegaria aun hoy en uso en el rito 
copto y bizantino, ha llegado a reconstruirla 
ast: «Sub praesidium misericordiarum tua- 


mm confugimus, o Deigenitrix, nostras de- 
precationes ne despicias in necessitabus, sed 
a periculis salva nos, o (tu) quae sola (es) 
benedicta* (Cf. «Le Mus6onn, 52 [19391 
p. 231). 

2. La importancia. Esta plegaria tiene 
un altfsimo valor: 1) histdrico, puesto que 
es la primera plegaria mariana que se co¬ 
noce; 2) dogmdtico , ya que prueba la exis¬ 
tence del culto de invocacidn a Marfa en 
el s. in, la existence del tdrmino cl£sico 
a Madre de Dios* en aquel siglo, y en ella 
encontramos una alusidn a la pureza in¬ 
maculada de Marfa a la que se llama asola 
bendita*; 3) litiirgico, puesto que de Egipto 
ha penetrado despu6s en la liturgia bizan- 
tina, en la romana, en la ambrosiana, etc. 

BIBL.: Vannucci, G.. O. S. M., La plto antlca pro- 
ghtera alia Madre dl Dio, en aMerianura®, 3 (1941) 
pp. 97-101; SteomOller, O., S. t. p. Benterkungen tur 
Aeltesten Ueberliefcrung, en aZeitschr. ftlr Kaih. 
Theol.®, 74 (1952) pp. 76-82; Cecchetti, 1.. S. t. P„ 
eo «Enc. Catt.B, XI, pp. 1468-1472; Ranucci. B.. 

S . t. p., en «Pale8tra del Clero®. 33 (1954) pp. 212-215 ; 
Balboni, D., S. t. p„ eo «Eph. Lit.®, 68 (1954) p4- 
gioas 245-247; Delamare. I., P. S. S., La plus an- 
cienne pri&re d la Sainte Vierge: S. t. p., en «Vie 
Spir.s, 95 (1956) pp.. 149-159; Mansourati, I.. La 
priire «S. t. p.» dans la Itturgle Syrienne, Roma 11956J 

26 pp. 

SUIZA. — La devocidn a Marfa en S. se 
remonta al s. vi. El obispo Mario de Avan- 
ches le dedicaba una iglesia en Payeme el 
24 de junio del 587. En el s. vn, y especial- 
mente en el x, las iglesias dediyadas a la 
Virgen se multiplicaron. Las catedrales de 
Sidn, Lausana, Basilea, Coira y Constanza, 
todas estaban dedicadas a Maria. 

El mds antiguo y mis activo centro del 
culto mariano en S. ha sido durante mu- 
chos siglos el c61ebre santuario de Santa 
Marfa de los Ermitafios de Einsiedeln. Es 
una pequefia ciudad a 910 metros de altura, 
cabeza de distrito en el cantdn de Schwyz 
(del cual se derivd despu6s el nombre de S.). 
En el 934, S. Benno de Metz fundaba allf 
la abadfa benedictina. Un documento del 
emperador Ot6n I, del 947, habla ya de un 
convento erigido «en honor de S. Mauricio ' 
y de la Madre de Dioso. La consagracidn 
de la pequefia iglesia (situada hoy ba'Jo la 
amplia bdveda de la iglesia abacial) tuvo 
lugar el 14 de septiembre del 948. Docu- 
mentos del s. xjv dan ya testimonio de Ein- 
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siedeln como lugar de peregrinacidn. Einsie- 
deln fue un verdadero bastidn de la catoli- 
cidad contra la Reforma. Aun hoy, como 
en el pasado, es un centro mariano y reli- 
gioso de primer orden. Se puede afirmar 
que toda la vida religiosa de S. estd fntima- 
mente ligada con N. a S a de Einsiedeln. El 
edificio, destruido durante la revolution de 
1798, fue reconstruido, con las mismas di- 
mensiones, en 1817. Alii se venera la mila- 
grosa imagen de Maria (del s. xv), una 
imagen que desde hace siglos constituye un 
verdadero enigma para los arquedlogos. Las 
peregrinaciones que allf han acudido y que 
siguen acudiendo de todas las partes de S. 
y de Alemania, especialmente el 14 de sep- 
tiembre y el 13 de octubre, son extraordi- 
nariamente numerosas. 

Son lugares de peregrination, adem&s de 
Einsiedeln, Marfa Bildstein, N. ft S. a de Lo¬ 
reto, de Dreibrunnen y de Freinbach. Maria 
Bildstein e$t£ situada en la diOcesis de Saint- 
Gall, en el municipio de Becken. Se remonta 
al 1519. Un tal Juan Enrique Ian, para de¬ 
fender dicha diOcesis de la amenaza protes- 
tante (Zwinglio, en Zurich), levantd un pe¬ 
destal con la imagen de Marfa. La comarca 
permanecid fiel a la fe catdlica. 

Ademds de las iglesias y capillas, son 
muchas las campanas que hay en S. dedica- 
das a Marfa, y eso ya antes de estar en uso 
el toque del a£ngelus>. Asf, por ej., en Hin- 
terrheim (Grigioni) en el s. xm. Dfgase otro 
tanto, en 1331, de Zurich y de otros lugares. 
A menudo las campanas llevaban la imagen 
de Marfa con el saludo que !e dirigiO el 
4ngel. Maria —como lo indica una inscrip¬ 


tion ballada en una vieja campana— debfa 
tomar bajo su protection toda la comarca 
a la que se extendfa el sonido de la campana. 

Los prelados de S., desde la antigiiedad, 
hacfan figurar a Marfa en sus escudos y en 
sus sellos. Asf hizo, por ej., el abad de En- 
gelberg en 1232, el de Einsiedeln en 1249. 
Maria se halla tambiOn en el sello de los 
candnigos de Basilea, en el de la univer- 
sidad y en el del Consejo de la ciudad. Las 
autoridades de Lucerna, cuando decretaban 
honrar a algunos ciudadanos benemOritos, 
remitfan a los mismos monedas o medal las 
de plata con la Virgen, patrona de la ciudad 
(Of. Rittmeyer, D. F., Geschichte der Lu- 
zerner Silber - und Goldsmiedekunst von den 
Anfdngen bis zur Gegenwart, Tafel 1911, 
pp. 225, 236 s.). 

Las autoridades civiles protegfan con leyes 
las fiestas marianas. En algunos cantones 
(el de Valais) los profanadores del nombre 
de Maria eran severamente castigados. Estd 
todavfa en vigor, en el cantOn de Nidwal- 
den, la piadosfsima costumbre de interrum- 
pir, al toque del «0ngelus», las sesiones ofi- 
ciales del Consejo cantonal durante el toque 
de la campana del avemarfa, para rezar el 
«0ngelusj). 

Verdaderos centros de devociOn hacia la 
Virgen son las diferentes congregaciones 
marianas, muy difundidas por toda S. 

BIBL.: ChNre. G. F., Les principals x Sanctualres de 
Marie dans la S. Catholique, Friburg 1898; Egoher. A., 
Dlocise de Saint-Gall (Suisse), en eCompte rendu du 
Congr&s Maria! tenu ft Lyon. 1900 b, pp. 528-532: La 
S. Mariale, en aMaHe*. Nicolet. sept.-oct, 1954; 
Niederberger. B., O. S. B., Devotion populaire en S.. 
en Du Manoir. IV, pd. 547-556. con abundame biblio- 
graQa; Andina. F., Santuarl de Marta nella S., Lu¬ 
gano. ed. Paulinas. 1954, XIII-124 pp. 




TARASIO DE CONSTANTINOPLA. — 
Florecid en la segunda mitad del s. vm. 
Fue patriarca de Constantinopla. Murid en 
el 806. Dejd una homilta sobre la Presenla- 
cidn de Maria Santisima (PG 98, 1481-1499). 

TEATRO. — La representacidn teatral o 
dramltica cristiana y mariana ha tenido sus 
origenes en la liturgia, es decir, en los 11a- 
mados «Oficios dram£ticos» de la baja Edad 
Media, oficios que van desde el nacimiento 
de Cristo hasta su sepulture, desde la Anun¬ 
ciacidn a la Asuncidn. Fueron sus promo- 
tores los Benedictinos. Existe en Monteca- 
sino un aOfficium sepulchri® en el que el 
sepulcro est£ representado por el altar; el 
4ngel y las Marias, con sus propios didlogos, 
est£n representados por un sacerdotc y por 
algunos clerigos. El inglds Ethelwold, en su 
«Regularis concordia® del 955-975, llega a 
hablar de una averdadera y propia forma 
dramdtico-litdrgica que brotd del Ritual cris- 
tiano® (Santelli). En Francia, en la catedral 
de Rouen, desde el s. ix, en la manana de 
Pascua, tres candnigos, con vestiduras feme- 
ninas, representaban la escena de las tres 
Marias en el sepulcro. 

De estos gdrmenes de teatro cristiano- 
mariano brotaron despuds en Francia, entre 
el s. xi y el xii, las primeras aRepresenta- 
ciones sacras® tanto cristianas como maria- 
nas. La primera pieza del teatro francos estl 
constituida por «Le Jeu d’Adam et Eve®, 
de finales del s. xii (Cf. Cohen, G., La Sainte 
Vierge dans la Literature Frangaise du 
Moyen Age, en Du Manoir, t. II, Paris 1952, 
p. 29). En los ss. xiii y xiv, ademds de la 
narracidn de los «milagros® de Nuestra Se- 
fiora, figuran tambidn los Miracles de Notre- 


Dame par personnages (a cargo de G. Paris 
y U. Robert, vol. 8, Paris 1876-1893); o sea, 
milagros escenificados, reducidos a dramas 
sagrados, entre los cuales el m£s anLiguo es 
el Milagro de Tedfilo (un cldrigo de Cilicia, 
del s. vi, que habia entregado su alma al 
diablo y que habia conseguido salvarse por 
medio de Maria), del trovador Rustebeuf, 
hacia 1260 (Cf. Chariot, Miracles de Notre- 
Dame , 4 miracles sciniques du XIV e sikcle, 
Sorlot, Paris 1945). Son tambidn dignos de 
nota los cuarenta Miracles de Notre-Dame, 
de una cofradia parisiense del s. xiv, donde 
Maria aparece como salvadora al t6rmino 
de numerosos acontecimientos. Por otra par¬ 
te, en Francia se remontan a principios del 
s. xm los Uamados «Misterios®, especial- 
mente los grandes misterios de la aNativi- 
dad® y de la aPasidn de N. S. Jesucristo® 
(Cf. Cohen, G., Histoire de la rr^ise en scene 
dans le Theatre religieux frangais du Moyen 
Age , 2 ed., Paris, Champion 1926; Mistere 
et MoraliUs du manuscrit 617 de Chantilly , 
p. p. G. Cohen, Paris, Champion 1920; Me¬ 
langes Grandganage, Licja 1932). 

En Italia, en el s. xm, dominan las 11a- 
madas eSacre Rappresentazioni®, ejecutadas 
al aire libre, sobre escenario tinico. Asi, 
por ej., la sagrada representacidn de la Re - 
surreccidn y de la Anunciacidn se llevaban 
a cabo en Padua en 1243 y en 1267. Ta¬ 
les «Representaciones Sagradas® florecie- 
ron particularmente en Florencia (Cf. De 
Bartholomaeis, V., Laude drammatiche e 
Rappresentazioni Sacre, Florencia 1843; 
D*Ancona, A., Sacre Rappresentazioni dei 
sec . XIV-XVI, vol. VIII (Florencia 1873). 
Son tambi£n conocidas las arepresentacio- 
nes® sobre la Anunciacidn y sobre la Visi- 
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tacion contenidas en los cddices de Treviso 
(1261), de 'Venecia (1267), de Padua (1278), 
de Civitavecchia (1304), de Cividale, etc. 
Los personajes eran, generalmente: la Vir- 
gen, el arcdngel S. Gabriel, Santa Isabel, 

S. Jos 6 y Zacarias. Estos dos tiltimos no 
hablaban. A1 atardecer, los autores se diri- 
gfan con su indumentaria a la iglesia, en 
companfa del clero y del didcono y sub- 
didcono con paramentos sagrados. El Ar- 
cdngel era siempre un joven; la Virgen 
y Santa Isabel eran dos cldrigos vestidos 
de mujer (esto si las representaciones se des- 
arrollaban en la iglesia y no al aire libre, 
en la plazuela). Iniciaba la sagrada repre¬ 
sentation el subdidcono leyendo el oEcce 
virgo concipiet* de Isafas. Seguia el did- 
cono, el cual, como cronista, daba comienzo 
al canto del evangelio de la Anunciacidn: 
a Missus est* (dialogando oportunamente, 
como se usa todavfa en el « Passion). Cuan- 
do la Virgen llegaba a las palabras: aEcce 
ancilla Domini..!* se ponfa en pie y las 
cantaba con solemnidad. Apenas sentada de 
nuevo, descendfa de lo alto una paloma que 
la Virgen acogfa bajo su manto. 

Hecho esto, el didcono comenzaba el 
evangelio de la Visitation, y el didlogo 
entre la Virgen y Santa Isabel se concluia 
con el canto del aMagnificat*: la Virgen 
cantaba los tres primeros versfculos; el 
clero y el pueblo, acompafiados del drgano, 
cantaban lo restante. Ademds de las «Sa- 
gradas RepresentacionesB, tenfan lugar en 
Italia, en los ss. xv y xvi, las representa¬ 
ciones de milagros marianos (ya en vigor 
en Francia), como: El Milagro de Estrella, 
El milagro de Nuestra Senora que resucito 
al hijito de un rey , El milagro de Nuestra 
SeHora, de c6mo dos doncellitas fueron di - 
famadas, etc. 

Andlogas representaciones tenfan lugar, 
cn la Edad Media, en Alemania, en Hun- 
grfa, en Suiza, en Espafia, en Inglaterra 
(Cf. Guidacci, M., Sacre Rappresentazioni 
inglesi, Florencia 1954). 

En el s. xvi, y bajo el influjo de la re- 
forma protestante y del Renacimiento, el 

T. cristolOgicomariano desaparecia prdctica- 
mente por doquier, a exception de Espana 
y Portugal. En Espana son cdlebres los 


nombres de Lucas Femdndez, Rueda y, so- 
bre todo, el gran Calderdn de la Barca 
(t 1581), autor de composiciones teatrales 
cristianas y marianas. En Portugal sobresale 
Gil Vicente. 

En el s. xvLi son dignos de particular 
mencidn el A dan de G. B. Andreini, flo- 
rentino, en el que se ensalza al Redentor 
y a la Corredentora del gdnero humano; 
la Sacra Rappresentazione del Sette Beati 
Fondatori della Religione dei Servi, del 
poeta servita Juan Angel Lottini, florentino 
(Cf. aL'Addolorataa, anos 1934-35). 

Tambidn en el s. xvn nacfa en Alemania 
la c^lebre aRepresentacidn® de Oberam- 
mergau (Baviera). Espana alcanzaba el pun- 
to culminante de la perfeccidn en el teatro 
cristianomariano con el insuperable Lope 
de Vega (t 1635), el cual acostumbraba a 
decir: «^La Virgen? Es la dnica mujer que 
conviene a mi corazdn.s A Marla el corazon 
es uno de sus m is bellos «autos marianos*. 
A De Vega se pueden afiadir Tirso de Mo¬ 
lina, autor de la Madrina del cielo, Juan 
Ruiz Alarcdn y Mendoza, Agustfn Moreto 
y Cabana, Felipe Godinez, Valdivieso. 

Los siglos xviii y xdc registran un decai- 
miento general del T. cristiano y mariano. 

S51o en nuestro siglo xx se nota una 
especie de continuacidn con resiimenes y 
reconstmcciones de aSagradas Representa¬ 
ciones* florecidas especialmente en Italia. De 
ello es indicio el melodrama El Milagro de 
Lourdes, del m. Miguel Mondo. En Francia 
sobresale La Anunciacidn a Marla, de Paul 
Claudel. Durante el Afio Mariano 1954 
tenia lugar en Roma, en el Auditorium de 
Palazzo Pio, una importante representacidn 
esc6nica de la vida de Marfa, escenificada 
por Horacio Costa, con miisica de G. Tot 
sat to. Recientemente ha surgido en los Es- 
tados Unidos de America del Norte, por 
iniciativa de la actriz ftaloamericana Marfa 
Iannella, la asociacidn dram^tica a Madonna 
Players*. 

BIBL.: Santellt, A., La Virgen en el Teatro, en 
«Enc. Mar. Tbeot6cos», pd. 749-762. 

«TE COELI REGINAM LAUDAMUSw. — 
Es una adaptacidn mariana del «Te Deum 
laudamus*, compuesta por Domingo H i- 
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lion o de Prusia (v.) para Adolfo de Essen. 
Fue aprobada e indulgenciada hacia 1428, 
despuds de un ligero retoque, por el obispo 
dominico Juan de Mont (t 17 de diciembre 
de 1442), sufragdneo del arzobispo Otdn de 
Ziegenheim (t 1430). El mismo obispo hizo 
una copia de la misma para su propio uso. 
El himno fue publicado en Colooia en 1541, 
1577 y 1579 por Gdrard Kalkbrenner en 
su aHortulus devotion is* por obra de Pe- 
treius (Biblioteca Cartusiana, 1601), por Mo- 
lin C Historia Carthusiana, t. II, 71, ed. 1904) 
y por P. Esser, O. P., en *Der Katholickn, 
octubre de 1897. 

BIBL.: Gourdel, Y.. Le culte de la Tris Satnte 
Vierge dans VOrdre des Chartreux, cn Du Manolr, 
II. p. 668. 

TELEVISION. — Desde que se inaugura- 
ron, en 1935, las primeras estaciones de 
televisidn, se transmiten especticulos maria' 
nos por medio de las mismas. En 1954, con 
ocasidn del Afio Mariano, la T. nos trans¬ 
mits sus mis salientes manifestaciones. Me- 
rece mencidn particular ala Hora de Marfa » 
transmitida semanalmente (durante el Afio 
Mariano y en los dos afios sucesivos) por 
el P. Santiago M. Keane, O. S. M., por me¬ 
dio de la estacidn televisora de Chicago. 
Y no debe pasarse en silencio la iniciativa 
tomada por la didcesis de Btifalo durante 
todo el Afio Mariano: el rezo del Santo 
Rosario transmitido todas las tardes por 
la T., con un programa titulado aHombres 
en oracidn>, de 15 minutos de duracidn. 
Los misterios del Rosario, pintados en es- 
peciales cartelones, iban acompafiados de 
especiales programas musicales. 

«TE MATREM DEI LAUDAMUS». — 
No fue infrecuente, en la Edad Media, el 
cambiar el himno aTe Deum laudanum 
en himno mariano: aTe Matrem Dei lau- 
damus...». Existe y ha sido publicada re- 
cientemente una recensidn armenia de dicho 
himno, hasta ahora desconocida, y tal re¬ 
censidn, despuds de haber sido confrontada 
con textos occidentales, resulta ser mis an- 
tigua que ellos. La forma latina mis prdxi- 
ma a esta versidn armenia se halla en tres 
cddices y ha sido publicada por F. I. Mone, 
Lateinische Hymnen des Mittelalters, t. II, 


pp. 229-230. La que tiene m is afinidad con 
dicha versidn armenia es la forma contenida 
en el cddice B-Reichenau N. 36. La versidn 
armenia, muy simple, confrontada con la 
exuberante forma contenida en los textos 
latinos, aparece casi arcaica, y por eso bien 
pudo ser que se derivara de un texto del 
s.xno xm. Los armenios, en efecto, devo- 
tisimos de Nuestra Seflora, tradujeron tam- 
bidn la forma mucho mis antigua de las 
letanfas lauretanas. 

BIBL.: Van den Oudenrijn. P. M. A.; O. P., Eine 
Armenlsche Fassusng des *Te Matrem». Beit rag zum 
Marianische Jahre, en «Freiburger Zeitschr. Philos. 
Tbcol.». 1 (1954) pp. 200-210. 

TEODORETO DE CIRO. — Florecid ha¬ 
cia mediados del s. v. Se le ha reivindicado 
el De Incarnatione Domini (PG 75, 1420b- 
1477b), errdneamente atribuido a S. Cirilo 
de Alejandria (Cf. Ehrhard, A., Die Cyrill 
von Alexandrien Zugeschriebene [De Incar¬ 
natione Domini] ein Werk Theodorefs von 
Cyrus , en «TheoI. Quartalschr.i, 70 [1888] 
pp. 179-243 ; 406-450; Schwartz, E., Zur 
Schriftstellerei Theodorefs , en aSitzungsbe- 
richte der Bayerischen Akademie der Wis- 
senschaft. Philos. Philol. und hist. Klasseo, 
Jahrgang 1922, 1 Abhandlung, pp. 30-40 
[aporta pruebas decisivas]; Lebon, J.*, Res¬ 
titutions d Thiodoret de Cyr, en a Rev. 
d’hist. ecclds.o, 26 [1930] pp. 523-550). 

TEODORO SYNKELLOS. — E$ un sacer- 
dote que vivid en Constantinopla en la pri- 
mera mitad del s. vn, bajo el patriarca 
Sergio (610-633). A 61 se debe un relato 
de la milagrosa liberacidn de Constantino¬ 
pla de los Avaros (no de los ru^os del s. ix) 
en el 619 (v. Mai, Nova Patrum Bibliotheca , 
VI, 2, 423-437) y una Homilia in deposition 
nem vestis sanctae Dei parae in Blachernis 
(Combefis, Bibl. Petrum novum auctorium, 
II, Paris 1648, pp. 751-788; para la tiltima 
parte, v. Ch. Loparev, en «Vizantijskkij 
Vremennik», Petersburg, 2 [1895] pp. 592- 
612), errdneamente atribuida a Jorge de 
Nicomedia (s. ix), como lo ha admitido 
tambidn el P. Jugie (en VImmacuUe Con¬ 
ception dans VEcriture Sainte et la Tradition 
Orientale\ Roma, Acc. Mar. 1952 (Bibl. 
Imm. Cone., 3), p. 177. 
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BIBL.: Wenger, A., A. A., Foi et pliti mariales 
d Bysance: Les sanctuaires mariales, Le Vitement de 
la Vierge am Blachernes, en Du Manoir, V, Dugi¬ 
nas 962-967; Id., VAssomption de la T, S. Vierge 
dans la tradition byzantine du VI* au X • slide, Paris 
1955, pp. 111-139. 

TEODOSIO DE ALEJANDRtA. — Es una 
de las principals figuras del monofisitismo 
mitigado de Severo, patriarca de Antioquia. 
El 10 de febrero del 535 era elegido pa¬ 
triarca de Alejandria. En diciembre del afio 
siguiente era llamado a Constantinopla y 
ya no volvid mis a su sede. Alii continud 
sus estudios y dejd una notable production. 
Murid en Constantinopla el 22 de junio 
del 566. Dejd, entre otros trabajos, una 
homilia sobre la Asuncion, publicada por 
Forbes Robinson, Coptic apocryphal Gos¬ 
pel (Texts and studies IV-2), Cambridge 
1896, pp. 90-127, y por M. Chaine, Ser¬ 
mons de Thiodose Patriarche d'Alexandrie 
sur la Dormition et VAssomption de la 
Vierge (aRev. de l’Or. Chrdt.», XXIX, 1933- 
1934, pp. 272-314). 

BIBL.; Bellct, P. M., O. S. B., Teodosio de Ate- 
fandrfa y su Homtlld copta sobre la Asuncfdn de la 
Virgen, ea «Eph. Mar.*, 1 (1951) pp. 243-266. 

TEODOTO DE ANCIRA. — Fue obispo 
de A., en Galacia, y florecid en la primera 
mitad del s. v. Fue uno de los obispos del 
concilio de £feso (a. 431), donde defendid 
endrgicamente la fe cristiana contra Nes- 
torio. Murid antes del 446. 

La mariologia de T. se halla en los si- 
guientes escritos: 1) Expositio symboli san¬ 
ctorum trecentorum octodecim Patrum Con - 
cilii Nicaeni (PG 77, 1313-1348); 2) Ho- 
milia I in die nativitatis Salvatoris nostri 
/. C. in synodo lecta (PG 77, 1349-1369; 
Schwartz, E., Acta Conciliorum oecumeni- 
corum , Berolini-Lipsiae 1927, I, 1, 2, pigi- 
nas 80-90); 3) Homilia II, in natalem Sal¬ 
vatoris in synodo lecta (PG 77, 1369-1385, 
Schwartz I, 1, 2, pp. 73-80); 4) Homilia III, 
Ephesi contra Nestorium habita, in die 
S . Joannis evangelistae (PG 77, 1385-1389, 
Schwartz I, 1, 2, pp. 71-73); 5) Homilia IV, 
in sanctam Deiparam et in Simeonem (PG 
77, 1389-1412); 6) Homilia V, in D. N, /. C. 
diem natalem (PG 77, 1411-1418, sdlo el 
texto latino); 7) Homilia VI, in sanctam 
Mariam Dei genitrixem et in sanctam Christi 


nativitatem (PG 77, 1418-1432, sdlo texto 
latino, texto griego en PO 19, 318-335). 
Habla ademis de Maria en algunos frag- 
mentos. 

El tema preferido de T. es la matemidad 
divina de Maria, su virginidad y su santidad 
(se aparta abiertamente de la exdgesis orige- 
niana de la aespada del dolor* tomada en 
sentido de imperfeccidn moral). 

BIBL.: Jugie, M., UJmmacutie Conception dans 
VEcriture salnte et la Tradition Orientate, Roma, Aca¬ 
demia Mariana-Officium Libri catholici, 1952 (Bibliotb. 
Imm. Conceptions, 3. pp. 81-86; Del Fabbro, D.. 
Le Ornette mariane del Padri Greet del V secolo, en 
•Marianum*, 8 (1946) pp. 201-234; MOller. F. S.. 
Die unbefleckte Empfdngnis der Gottesmutter In der 
grlechischen Ueberlieferung, en «Gregorianum». 16 
(1935) pp. 85-87. 

TE6FANES NICENO. — Tedlogo bizan- 
tino y metropolitan© de Nicea, del s. xiv 
(aparece como obispo de Nicea en 1366). 
Residid casi siempre en Constantinopla. 
Murid hacia 1381. Entre sus obras hay un 
Sermo in SS, Deiparam, editado (con texto 
original griego, introduccidn y notas criti- 
cas) por M. Jugie, Roma, Fac. Theol. Pont. 
Athaenaei Seminarii Romani, 1935, XXXII- 
221 pp. (Lateranum, Nova Series, an. 1, 
n. 1). La obra se resiente, en varios pqntos, 
de los errores de Gregorio Palamis, al que 
defendid en su doctrina acerca de Dios y de 
su simplicidad en la deificacidn del alma, 
mediante una gracia increada e infinita, 
por medio de la cual la criatura, en lo que 
a la gracia se refiere, se hace infinita e 
increada. 

En su discurso, autentico tratadito mario- 
ldgico, T. N. ilustra de un modo admirable 
la predestinacidn de Maria, la trascendencia 
de Maria, su maternidad divina (con las 
consiguientes relaciones con el Padre, con 
el Hijo y con el Espiritu Santo), los privi¬ 
leges marianos (Inmaculada Concepcidn, 
plenitud de gracia), la realeza de Maria 
(desarrolladlsima, quiz 1 como nunca en el 
pasado), la maternidad espiritual y la me¬ 
diation de todas las gracias. 

BIBL.: Aubron. P.. Le discours de T. de N. sur la 
tris Sainte Mire de Dieu, en aRech. de sc. relig.B. 27 
(1937) pp. 257-279; Pinna, G.. O. F. M.. De praedes- 
tinatione Christi et Deiparae secundum T. N. (Pars 
Dissertationis). Cagliari, Soc. Ed. Iial. 1948. 50 pp. 
(Pont. Ath. Antonianum, Fac. Theol., Theses ad Lau- 
ream, n. 49); Zardoni. S., T. dl N. e il dogma delTlm- 
macolata Concezione net discorso sulla Madre dl Dio, 
en oEuntcs Docete*. 10 (1957) pp. 211-35. 
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TEOLOGfA ESPIRITUAL. — Con este 
tOrmino se suele hoy reducir a orgdnica 
unidad tanto la ascOtica como la mistica. 
El influjo de Nuestra Senora cn el desarro- 
Ho de la vida espiritual, en los tres estadios, 
o vias, del mismo, o sea, purgativo, ilumi- 
nativo y unitivo, es innegable, en virtud de 
su «mediaci6n universal]) (v.). 

1. Influye, en primer lugar, Maria en el 
primer estadio de la vida espiritual, o sea, 
en la llamada <via purgativa®, en el paso 
del estado de culpa al de gracia (el estado 
propio de los aincipientes*). A la Virgen, 
en efecto, como Mediadora de gracia, de- 
bemos, por libre voluntad de Dios, toda 
gracia, y, por consiguiente, le debemos tam- 
biOn la gracia del santo bautismo (paso de 
la muerte del pecado original a la vida 
sobrenatural de la gracia) y la gracia de la 
confesidn o penitencia (paso del pecado 
personal a la gracia). La historia de las 
conversiones lo prueba con abundancia 
(v. Cap&naga, V., O. R. S. A., La Virgen en 
el misterio de las conversiones, E. P. E. S. A. 
Ediciones y Publicaciones Espanolas, S. A., 
Madrid 1951; Calvillo, C., O. S. M., Ritor- 
ni; Incontri con i convertiti della Madonna, 
Turin, L. I. C. E., 1946). Y despuds de la 
conversion, Maria sostiene con la gracia los 
esfuerzos que los convertidos deben realizar 
para librarse de los malos hObitos y puri- 
ficarse. 

2. La Virgen influye, en segundo lugar, 
en el segundo estadio de la vida espiritual, 
o sea, en la llamada avia iluminativa* (pro* 
pia de los proficientes). Ella, en efecto, ilu- 
mina y muestra a todos el camino que bay 
que seguir para alcanzar la perfection me- 
diante los ejemplos admirables de virtud que 
encierra su vida. Ella hace, adem£s, con la 
gracia, que el entendimiento comprenda cudl 
es el camino que se debe seguir, y da fuerzas 
a la voluntad para seguirlo. 

3. La Virgen, en fin, influye en el tercer 
estadio de nuestra vida espiritual, es decir, 
en la llamada avia unitiva» (propia de los 
perfectos). Tambidn aqui influye de dos mo- 
dos: con su ejemplo y con la ayuda de la 
gracia. Influye, ante todo, con su ejemplo, 
ya que Ella alcanzO este tercer estadio desde 
el primer instante de su existencia personal. 


es decir, desde su inmaculada conception. 
Esto lo ensena S. Juan de la Cruz, el cual 
dice que, aestando la Virgen, Nuestra Se¬ 
nora, desde el principio levantada a este 
alto estado, nunca tuvo en su alma impresa 
forma de alguna criatura, ni por ella se 
moviO, sino siempre su mociOn fue por el 
Espiritu Santo* (Subida del Monte Carmelo, 
Libro III, c. II, n. 8, BAC, Madrid 1946; 
Cf. Gabriel de Santa Maria Magdalena, 
O. C. D„ Aspetti e sviluppi della grazia in 
Maria SS. secondo la dottrina de San Gio¬ 
vanni della Croce, en aRiv. di Vita Spiri¬ 
tual b, enero de 1951, pp. 52 ss.). tEl texto 
—comenta el P. Anastasio del SS. Rosario—, 
aunque tan breve, es de una riqueza defini- 
tiva. Ante todo, afirma el estado de uniOn 
mistica permanente de Maria; en segundo 
lugar, precisa su valor objetivo en la inter¬ 
vention exclusiva y permanente del Espi¬ 
ritu Santo como mociOn personal; en tercer 
lugar, esclarece la soberana libertad psico- 
lOgica, declarOndola superior a las impre- 
siones de toda forma creada. Este estado 
espiritual, encuadrado en la doctrina tomista 
de los dones del Espiritu Santo (a la cual 
sustancialmente S. Juan de la, Cruz es fiel), 
ha de considerarse no s<Slo como el estado 
mistico mis profunda y perfectamente des- 
arrollado en criatura humana, sino tambiOn 
como estado posible Unicamente en Maria, 
en virtud de su plenitud de gracia rinica* 
(La Virgen y la vida mistica, p. 530, v. bibl.). 
Una experiencia mistica de Nuestra Sefiora 
puede hallarse en el «Magnificat*. Ademds 
del don carismdtico de la profecia, aparece 
clarisimo en ese cdntico el influjo de la 
contemplation y el desbordamiento de los 
dones (v.), de los frutos (v.) y de las bien- 
aventuranzas (v.) del Espiritu Santo (v. tam- 
bi6n Ciencia). Con razOn Santa Teresa de 
Jesus preguntaba filialmente a la Virgen: 
«|Oh, Senora mia, cuin al cabal se puede 
en tender por Vos lo que pasa Dios con la 
esposa, conforme a lo que dice en los Cdn- 
ticos!» (Obras Completas de Santa Teresa, 
Meditaciones sobre los Cantares, c. VI, n. 8, 
BAC, Ed. Manual, Madrid 1962). 

Pero, ademds de ser modelo de avida 
unitivaa, Nuestra Senora es tambiOn m£dia- 
dora de la misma, es decir, mediadora de 




TERTULIANO 


576 


toda gratia y, por consiguienle, mediadora 
tambten. de toda gratia mistica, especial- 
mente cn lo que a sus particulars devotos 
se refierc. aSdlo csta Virgen singular y mi- 
lagrosa —dice cl Santo de Montfort— es 
la que puede producir, en unidn del Es- 
piritu Santo, las cosas singulares y extraor- 
dinarias. Cuando el Espiritu Santo, su Es- 
poso, la halla en un alma, vuela alii, entra 
alU plenamente, se comunica a esta alma 
con abundancia y tanto cuanto ella da ca- 
bida a su Esposa» ( Tratado de la verdadera 
devocidn a Marta, c. I, art. 1, nn. 35-36). 
Y se pregunta: a/,Cudndo llegari ese tiem- 
po en que las almas respirardn a Maria, 
como los cuerpos respiran el aire? Entonces 
se ver£n cosas maravillosas en este lugar 
de miseria» (ibid., c. VII, a. 5, n. 217). «Si 
la devocidn a la Santisima Virgen —aftrma 
el mismo Santo— es necesaria a todos los 
hombres para conseguir simplemente su sal- 
vacidn, lo es mucho mis todavia a los que 
se sienten llamados a una perfeccidn par¬ 
ticular; y no creo yo que persona alguna 
pueda adquirir una unidn intima con Nues- 
tro Sefior, y una fidelidad perfecta al Es¬ 
piritu Santo, sin una estrechisima unidn con 
Maria y una gran dependencia de su so- 
corro® (ibfd., c. I, a. 2, n. 43). 

Es Nuestra Sefiora, en fin, la que prepara 
las almas y las predispone maternalmente 
al desposorio mistico con su divino Hi jo. 
Obtenido esto, Ella se retira. aCuando la 
madre amable —nota la carmelita Maria 
de Santa Teresa— estaba constantemente 
cerca de ti y te guiaba en el camino de la 
virtud, era para prepararte a los desposorios 
espirituales con su carisimo Hijo. Ahora 
que ya se ha realizado ese matrimonio, Ella 
se aparta y deja a la esposa que trate a 
solas con el esposos (v. P. Ignazio del B. G., 
Maria Madre e Regina, p. 138). En resu- 
men: en todos los estados de la vida ©spi¬ 
ritual, tanto en la ascdtica como en la mis- 
tica, Maria est£ siempre presente y operante. 

BIBL.: Pummerer. A.. S. J.. Marla In der Mystik. 
cn «Geist und Lebeno, 20 (1947) pp. 53-71; Ildfponso 
de LA Inmaculada. O. C. D., Elementos fislcos ma- 
rianos en la gracla y en In mistica, en «Est. Mar.* 
(1948) pp. 138-240; fD.. inf 1ujo maternal de Maria en 
la vida Interior, en "Alma Socia Christi», XI. Roma 
1952, pp. 244-255; Basilio de San Paolo. C. P.. La 
Maternldad de Marla en el purgatorio mixtico ilustrada 
con el ejempto de S. Gema Galganl, en aEst. Mar.». 8 


(1948) pp. 241-285; Truiilar, C„ S. I., Das Mistiche 
Leben der Mutter Gottes, en «Gregorianum», 31 (1950) 
pp. 5-34; Jean de J£sus Hostif., O. C. D.. Notre - 
Dame de la MonUe du Carmel. Tarascon 1951; Gre¬ 
gorio de JesOs Crccificado, O. C. D . La accidn de 
Maria en las almas > la mariologia moderna. en «Est. 
Mar.*, XI, 1951. pp. 253-278: Reypens, L.. S. I., 
Marie et la Mystique, en Du Manoir, I. pp. 747-763; 
Anastasio del SS. Rosario, O. C. D., La Virgen y 
la vida mistica, en «Enc. Mar. Theot<5cos», pp. 530-537; 
Martinelli, A.. 0. F. M.. La Madonna e Lucia 
Mangano. Saggio dl Mariologia mistica contemporanea. 
2 vols., Catania 1959; Raoazzini, S., O. F. M. Conv.. 
Maria vita delVanima, Itinerario Mariano alia SS. Tri~ 
nttd, Desctee y C., Roma I960. XL-687 pp. Es el 
trabajo mis amplio y mejor documentado sobre el ar- 
gumento. 

TERTULIANO. — Es el primero, entre los 
escritores eclesidsticos, que se sirvid de la 
lengua latina para sus escritos. Nacid en 
Cartago hacia el 160, y alii moria hacia 
el 230. Era de caricter agitado y de ingenio 
agudo, y tuvo una exceptional cultura lite- 
raria (greco-latina), filosdfica y especialmen- 
te juridica. Bajo Septimio Severo (193-211) 
ejercid en Roma la abogacia. Habidndose 
convertido al cristianismo el afio 197, en 
aquel mismo afio retomaba a Cartago, don- 
de se le ordend de presbitero. Diez afios 
mis tarde se adheria al montanismo (exal- 
tacidn mistica) y acabd por fundar una pro- 
pia secta, la de los atertulianistas*. Han 
llegado a nosotros de T. 21 obras en latin, 
llenas de erudicidn biblica, escritas con estilo 
incisivo: aCasi cada palabra suya —dice 
Vicente Lirinense— es una sentencia.B 
Trata de Nuestra Sefiora, no siempre con 
ortodoxia: 1) En el Apologeticum, que es 
su obra mis importante, compuesta en el 
197 (PL 1, 305-604); 2) En el De praescrip- 
tione adversus haereticos (PL 2, 31; 39b; 
42; 60; 73; 82; 87; 88; 92); 3) En el 
Adversus Judaeos , compuesto entre el 200 
y el 206 (PL 2, 658; 663); 4) En el Ad¬ 
versus Marcionem, comenzado hacia el 200 
y terminado entre el 207 y el 211 (PL 2, 
663; 373; 378b-379a; 407c ss.; 434a-457); 
5) En el De carne Christi, escrito entre el 
210 y el 212 (PL 2, 814a-827a-828a, 828bc- 
829ab; 830d; 831a; 831b; 832ab; 834- 
835; 835-836; 6) En el De resurrectione 
carnis, compuesto entre el 210-212 (PL 2, 
867-868); 7) En el De virginibus velandis , 
escrito entre el 207-212 (PL 2, 937b; 945- 
946); 8) En el Adversus Praxeam, escrito 
entre el 213-217 (PL 2, 177; 179, 213bc, 
214b-216a); 9) En el De monogamia, com- 
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puesto hacia el 217 (PL 2, 289). Vdanse los 
diferentes textos en italiano en Bertetto, 
Maria nel dogma , Turin 1949, pp. 182-207. 

La maternidad divina, verdadera, real 
(contra los docetas) se halla en el centro 
de la mariologia de T. y sobrepasa, en esto, 
a todos los escritores prenicenos. Este rea- 
lisrao de la maternidad divina le induce a 
negar la virginidad «in partus y «post par- 
turn». Maria es la nueva Eva que, creyendo 
a Gabriel, merecid ser madre del Verbo 
portador de la vida. Tiene (elemento nuevo) 
una alusidn a Juan, dado como hijo a Ma¬ 
ria : a Jesus lo constituyd por hijo (de Maria) 
en su lugar® (PL 2, 39b). Niega que Maria 
tuviera una fe inquebrantable en el Hijo. 

THEOTEKNOS DE LTV1AS. — Fue obis- 
po de Livias (a 35 km. de Jerusaldn) hacia 
la segunda mitad del s. vw (550-650). Dejd 
una Homilia in Assumptionem, publicada 
recientemente por Wenger, A., A. A. (L'As- 
somption de la T. S. Vierge dans la tradition 
byzantine du Vl e au VII * sidcle . Etudes et 
documents, Paris 1955, pp. 271-291). Esta 
homilia (como ha puesto de relieve Wenger, 
op. cit ., en un a addendums de 4 folios sin. 
numero puestos entre la p. 270 y la p. 271) 
es sustancialmente iddntica a otra sobre la 
asuncidn atribuida a un tal Tedfilo, obispo 
de Landra, sefialada por Van Lantschoot, 
O. Praem., sobre LAssomption de la Sainte 
Vierge chez les Coptes (en aGregorianum®, 
27 [1946] pp. 492-526). En la sobredicha 
homilia se enseha la asuncidn de Maria, en 
alma y cuerpo, a la gloria del cielo. Por este 
motivo figura entre los primeros testimonios 
explicitos de tal verdad. 

UMOTEO DE JERUSALtiN. — Es autor 
de la Oratio in prophetam Simeonem et in 
beatam Virginem (PG 86a, 237a-252b), que, 
segtin Jugie, seria del s. rv-vi (Cf. Jugie, M., 
Vlmmaculee Conception, Roma 1952, p. 74, 
nota). En Ehrhard (I, 568; II, 14, 191) se 
hallan tres manuscritos, a partir del s. ix-x. 
Segun el ab. Capelle, B., la sobredicha ho¬ 
milia deberia atribuirse a Timoteo de An- 
tioquia, del s. vi-vm (Cf. «Ephem. Lit.s, 63 
[1949] p. 7). Pero los argumentos que aduce 
no son convincentes. 


En la sobredicha homilia, T. de J. niega 
explicitamente la muertc de Maria. 

TOMAS DE AQUINO (Sto.). — Nacid en 
1225 en Roccasecca, y fue educado, de jo- 
vencito, en el monasterio de Montecasino, 
despuds en Nlpoles, donde, en 1243, ingresd 
en la orden de los Predicadores. Enviado, 
en 1245, a Paris, estudid bajo S. Alberto 
Magno, a quien siguid despuds, en 1248, 
a Colonia. En 1252 comenzd a enseflar en 
Paris; habiendo retornado a Italia en 1259, 
ensefid en Anagni, Orvieto y Roma, en el 
convento de Santa Sabina. En 1269 volvid 
a Paris. De nuevo en Italia, en 1272, ensend 
en Ndpoles. En 1274 era enviado por Gre¬ 
gorio X al concilio de Lyon, y moria du¬ 
rante el viaje en Fossanova, el 7 de marzo 
del mismo afio 1274. 

Fue devotisimo de la Virgen. En los autd- 
grafos de su eSumma contra Gentes® se ha¬ 
llan a menudo escritas en los mdrgenes las 
palabras «Ave Maria®. «La Virgen —refiere 
Guillermo de Tacco— lo denomind su doc¬ 
tor y lo enriquecid con aquella singularisima 
ciencia y pureza que lo distinguid.® 

Trata de Maria Santisima: 1) en la cSum- 
ma Theologicas, parte III, quaestiones XVII- 
XXXV; 2) en la aSumma contra Genies®, 
L. IV, 9, 45; 3) en el aCommentarium in 
IV Libros Sententiarum®, L. Ill, d. 3 y 4; 
4) en algunos comentarios a varios libros 
de la Sagrada Escritura (v. Rpschini, G., 
La Mariologia di S. T., pp. 15-16); 5) en 
el opdsculo cExpositio Salutationis Angeli- 
cae®; 6) en algunos sermones (v. aCollatio- 
nes Dominicales et Opuscula concionatoria®, 
Barri-Ducis, Parisiis, Friburgii Helv., 1880). 

La caracteristica de la mariologia de S. T. 
es ti constituida por el hecho de que es rigu- 
rosamente teoldgica. 

BIBL.: Moroott, F., Marla nella dottrina dl S. T. 
d'A., trad, del alemln de A. Dolzan. Piacenza 1888. 
154 pp.; 2.* ed., ibid. 1891, en 16.“. 207 pp.; Bo¬ 
yer. I.. S. J., La mediae!An universal de la Santisima 
Virgen en S. T. de A.. Bilbao 1924. en 16.*. X-70 pp. ; 
Merkelbach, B.. O. P.. Quid senserit S. Th. de me- 
diatione B. M. Virginfs, en «Xenia Thomlstlcas. II. 
1925. pp. 531-541 ; Hugon. E.. O. P.. S. Th. doctrine 
de B. M. V., Mediatrice omnium gratiar>m. ibid., 
pp. 505-530; FernXndez, A., O. P., De Mediatione 
B. Virginis secundum doctrinam D. Th.. en «Cienria 
Tomistaa. 38 (1928) pp. 151-158; F. I. F. P.# O. P., 
Vida y Misericordias de la Santisima Virgen segun 
textos de S. T. de A., Segovia 1935. en 8. # . pdgN 
nas XII-510: Roschini. G., O. S. M.. La Mariologia 
dl S. T. (Studi Mariani. n. 2), Roma 1950; Mulla- 


37. — Roschini. 
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NCY. N.. O. P. f The Mariotogy o/ St. Thomas, en 
■Amer. Eccl. Rev.», 123 (1950) pp. 188-201; Vacas. F.. 
0. P.. La Asuncion de la Santislma Vlrgen y S . T. 
de A., en*«Unitasi (Manila), 23 (1950) pp. 727-746; 
Euoler Castro, i. f C. M. F., Morte e pecado original 
na doutrina de S. T, de A., en aEph. Mar.*, 1 (1951) 
pp. 185-218; Kostbr Mannes, D., O. P., Die Stelh 
vertretung Martens be] T. von A., en oDie heilsse- 
schiehtliche Stellvenretung der Meuschheit durch Ma- 
ria r>, pp. 181-185; Browne, M., O. P., Circa Jmmacu- 
latam Conceptionem et Maglsterium Ecclesiae apud 
S. Th., en aVirgo Immaculate®, VI, pp. 103-107; 
ClAPPlL, L., O. P.. De prtvileglo lmmaculatae Con¬ 
ceptions ac de praedestinatione Maids Del Sal vat or is 
iuxta doctrinam S. Th. de motlvo Incarnatlonls. ibid., 
pp. M0; Cuervo, M., O. P„ Por qui S. T. no alirmd 
la lnmaculada, ibid., pp. 11-68; Di Francesco, S., 
O. P., Influsso del Dottore S. T. d'A . nello svlluppo 
della dottrina sulTlmmaculato conceplmento della Bea• 
tissima Vergine Maria, ibid., pp. 136-145; Garrigou- 
LaoraNge, O. P., De perfectlssima redempllone B. V. 
Mariae secundum trla principia a S. Th. admlssa, ibid., 
pp. 108*115; Koster Mannes, D„ O. P., Relate ad 
progressum dogmatts lmmaculatae conceptionIs doctrl- 
nae S. Th. magnl valorls erat, ibid., pp. 124-135; Ve- 
RARDO, R„ O. P., De concuplscentla In transmtsslone 
peccati originalls iuxta D. Th. ac de hulus doctrinae 
momenta relate ad progressum dogmatis lmmaculatae 
conceptlonis B. M. Virglnls, ibid., pp. 69-91: Gu¬ 
tierrez Velasco, C.. O. P.» Immaculata Conceptlo et 
Angelicas Doctor, en cDlvus Thomas*, 57 (1954) pd- 
giaas 181-219; Mullaney, Th. U., O. P„ Mary Im¬ 
maculate In the writings of the S. Th., en aTbomist*, 
17 (1954) pp. 433-468; Rossi, G. F.. C. M.. A pro- 
post to dei testl dl S. T. relativi alia dottrina ede 
B. M. Virginia Conceptions », en cDivus Thomas*. 54 
(1954) pp. 280-285; Id.. Quid senserit S. Th. A. de 
Immaculata Virginia Conceptions, Piacenza 1955 (Mo- 
nogralla del Colegio Alberoni, n. 21); Rojas Alon¬ 
so. H., S. T . y la lnmaculada, en aVirtud y Laras*. 
14 (1955) pp. 134-144; Zanni, L.. S. T. e Hmmaco- 
lata, en 'Palestra del Clero*. 35 (1956) pp. 218-291. 


TOMAS DE KEM7IS. — Nacid en Kem- 
pen (pequefio barrio de los Pafses Bajos) 
en 1380, de familia profundamente cristia- 
na. A los 12 afios se fue a vivir con alos 
Hermanos® fundados por Gerardo de Groo- 
te y estudid con eUos, pagando con el tra- 
bajo la propia pension. A los 19 afios, en 
1399, ingresd entre los aCandnigos Regu- 
lares de S. Agustin®, de Monte Santa Inds, 
y alii permanecid hasta la muerte, acaecida 
el 6 de marzo de 1471, a los 92 afios de 
edad. Le fueron confiados los oficios de 
ecdnomo, de subprior y despuds, por largo 
tiempo, de maestro de novicios. Fue un 
trabajador incansable, eoemigo implacable 
del ocio. Compuso, entre otros, el dureo 
libro de la Imitaci&n de Cristo . Tritemio, 
a 26 anos de distancia de su muerte, nos 
lo presenta como un amante excepcional 
(aamator praecipuusn) de la Virgen. Son 
numerosos los ctextos marianos esparcidos 
en las «Opera omnia® publicadas por el 
P. Somalins, S. J., en Amberes en 1600, 
despuds de cincuenta anos de trabajo. 


BIBL.: Quae de B. Maria Vlrgine passim scrlpslt 
Th. a K., auctor Imltationis Christi, collegft et ordl- 
navlt Jots Mercator, Londres 1924, X-126 pp.; Cruys- 
beroh. K., F. a K. als Maria-devote, en aVerslag 
Diocesan Maria Congres* (’s Hertogcnbosch, 1953) 
pp. 75-89; Triclot. A., Textes mariais de T. a K.. 
vol. I, Le Puy (1957) 255 pp.; T. a K., L’imitazione 
di Maria. Traduzione di B. Ferragamo. S. M. M.. 
Roma, Edizioni Monforiianc (1955). XV-319 pp. 


TOMAS DE PERSEIGNE. — Florecid en 
la segunda mitad del s. xii (Cf. Leclercq, J., 
Les deux compilations de T. de P„ en a Me¬ 
diaeval Studies®, 10 [1948] pp. 204-209). 
A dl pertenece el In Canticum (PL 206, 
21-862), errdneamente atribuido a Tomds el 
Cisterciense. 

TOMAS DE VILLANUEVA (Sto.). — Na¬ 
cid en Fuenllana (Villanueva) en 1488. A los 
27 afios se hizo religioso agustino y en 1544 
fue elegido obispo de Valencia. Puede 11a- 
mdrsele «el Doctor melifluo de la Espafia 
Mariana®. Dejd treinta discursos sobre Nues- 
tra Sefiora (cuatro sobre la concepcidn, cin- 
co sobre la natividad, uno sobre la presen- 
tacidn, siete sobre la anunciacidn, uno sobre 
la visitacidn, dos sobre la purificacidn, nueve 
sobre la asuncidn y uno sobre la Virgen 
Nuestra Sefiora). Cf. Divi T. a V., Opera 
omnia , Manilae, «Amigos del Pais®, 1883, 
5 vols. en folio. 

BIBL.: CapAnaoa, V., O. S. A. R., La Mediacidn 
de la Virgen Maria segun Santo T. de V., en aEst. 
Mar.*, vol. I. 1942, pp. 226-283; Gutierrez, O. S. A., 
La Marlologla de Santo T. de V. y sus principles 
fundamentals, ibid., vol. XVII, 1956. pp. 477-499. 


TOPONOMASTICA. — El nombre de Ma¬ 
ria (o derivados de Maria) ha sido impuesto 
a una entera regidn (el eMaryland®, en 
U. S. A.), a ciudades (por ej., Asuncldn, 
Concepcidn, etc.), a comarcas, a montes y 
a valles, a tierras y a mares, etc. En sola 
Italia los topdnimos marianos (localidades 
habitadas, municipios, fracciones, comarcas, 
etcdtera) son 2.133 (sin contar, evidentemen- 
te, los nombres de iglesias, santuarios, ca- 
pillas, etc.), superando con mucho los de 
todos los dem£s santos. 

De estos 2.133 topdnimos hay 238 que, 
ademds del topdnimo mariano (el nombre 
especifico de Nuestra Sefiora o un apelativo 
suyo), tienen un nombre local expresado con 
el atributo geogrtfico (por ej., agua, bosque, 
campifia, campos, cielos, comarca, etc.), y 
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118 tienen atributos ligados a la obra del 
hombre (por ej., aldea, taller, casa, caserio, 
castillo, corte, puente, fortaleza, escalera, 
vifla, etc.). Ademds de los 2.133 topdnimos 
marianos, 1.917 dicen relacidn con un atri- 
buto devocional. Los topdnimos mds fre- 
cuentes son: (Madonna* (65 topdnimos), 
cSanta Marias (216), «Le Grazies (115), 
aAnnunziatas (92), a Carmines (35), (Madon¬ 
na di Loretos (31), (Addoloratas (10), etc. 

Otro tanto, mds o menos, se puede re- 
petir de otras naciones catdlicas, particular- 
mente de Espafia y de Francia. 

BIBL.: Imbrtohi. G., Marla dt Nazareth nella T. 
i tali ana, extr. de las aMemorle Geografiche* (I, 1954). 
de la Universidad de Roma. 

TRABAIO (N. a S. a del). — 1. El t, de Marta 
en el magisterio eclesidstico . Es digno de 
relieve el magisterio de Pio XII sobre el t. 
de Maria. (Maria —dijo 61 — experiments 
en familia... la fatiga cotidiana del trabajos 
(Discurso a los nuevos esposos, 10 de mayo 
de 1939; Cf. Bertetto, II Magistero Mariano 
di Pio XII, Ed. Paulinas, 1956, p. 47). El 
contemplaba a Maria en Nazaret ten el 
cumplimiento del deber de cada dia y de 
los trabajos domdsticos, en la padencia y 
en la oracidn* (Radiomensaje a los fieles 
de Bretafia el 26 de julio de 1954; Cf. Hi- 
lario Marin, S. J., Doctrina Pontificia, IV, 
Documentos Marianos, BAC, 1954, p. 763). 
Fue Pio XII el que consagrS el dia primero 
de mayo (mes de Nuestra Sefiora) como 
fiesta cristiana del trabajo en 1957. En 1953 
el mismo pontifice delegaba en el obispo de 
Como para coronar solemnemente en Nuevo 
Olonio S. Salvador la imagen de (Nuestra 
Sefiora del T.». Tambidn Juan XXIII invi- 
taba a los trabajadores a acercarse a Ella 
«en la sublime dignidad del trabajo, que 
fue patrimonio de la Sagrada Familia en 
Nazarets (Disc, del 19 de abril de 1959; 
Cf. tL’Oss. Rom.»). 

2. El t. de Marta en la Sagrada Escritura. 
Diciendo explicitamente el evangelio que 
Maria era (Madie de Jestiss (Mt. 2, 11; 
Jn, 2, 1; 19, 25) y cesposa de Josd el car- 
pinteroB (Mt, 1, 19; 1, 20), viene a decimos 
implicitamente que Ella, por su pobreza, se 
dedicaba a los cotidianos trabajos domds- 


ticos. Maria es la autdntica «Mujer» de los 
Proverbios (31, 10) a la que vemos prepa- 
rando. la (comida* para su familia, (to- 
mando el husos con sus blancas manos e 
industridndose ccon el lino y la lanas. Re- 
flejos de las laboriosas ocupaciones cotidia- 
nas de Marfa pueden verse a travds de las 
palabras e imdgenes usadas por Jesiis en 
sus discursos (v. Baldensperger, The Immo¬ 
vable East , Londres 1913). 

3. El t. de Maria en la tradicidn. Padres 
y escritores han puesto de relieve este as- 
pecto caracteristico de la vida de Maria. 
Asi, por ej., Tertuliano nos dice que Maria 
era aquaestuarias,. o sea, que se ganaba la 
vida con su propio trabajo (De spectaculis, 
XXX, en Crippa, La M, d. L.. p. 71, v. bibl.); 
Origenes nos dice que Maria, apaupercula*, 
ganaba su sustento ahilandos (Contra Cel- 
sum, I, 1, 20, ibid.); ,S. Basilio M. nos pre- 
senta (a Maria con Josd y Jesiis, dedicada 
a los asiduos trabajos manualesB (Consti- 
tutiones Monasticae , c. IV, n. 6, ibid., p. 72); 
S. Ambrosio nos la presenta dedicada al 
trabajo, (intenta operi» (De Virginibus , 1, 
n, ibid., p. 73); S. Jerdnimo la llama (teje- 
dora de lana» (Ad Helidorum , ibid., p. 74); 
Nicdforo habla del ahusov de Maria (v. en 
Bourassd, 9, XXIX, ibid., p. 74). 

En la Edad Media, con el florecimiento 
de los gremios de artesanos, Maria fue 
puesta como Patrona, y en su honor los 
artesanos levantan templos, conbagran hos* 
pitales y practican varies actos de culto. 
Asi, por ej., en Roma los toneleros reedi- 
ficaban y decoraban Santa Maria in Capella 
del Trastdvere; los hortelanos adornaban 
a Santa Maria del Huerto. Los cereros se 
obligaban a asistir, tres veces al afio, al 
descubrimiento de la imagen de la Virgen 
del Pdrtico (Cf. Fanfani, A., Saggi di Storia 
economica> p. 283). Casi todos los Estatutos 
de las artes se inician con el nombre de 
Nuestra Sefiora. 

En Francia, en los primeros siglos des¬ 
puds del afio mil, 19 corporaciones de arte¬ 
sanos regalaban a la catedral de N. a S. a de 
Charires 42 vidrieras que haefan ilu^jtre el 
trabajo de los camiceros, panaderos, zapa- 
teros, carpinteros, peleteros, herreros y ba- 
rrileros. En una de dichas vidrieras se repre- 
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senta a Maria, sentada, entretcnida con la 
costura, con una cesta donde se descubren 
los vestidos preparados para Jestis (Cf. Crip- 
pa, op. cit pp. 100-101). 

El Congreso Mariano de Turin de 1898 
hacia votos para que «en todas las f£bricas» 
se formasen asociaciones bajo el titulo mds 
popular de Nuestra Sefiora entre las oobre- 
ras de la misma profesidns, y se propuso 
que todas las asociaciones obreras fundadas 
en nombre de Maria se reuniesen para ce- 
lebrar una fiesta, aparticipando en ella con 
vestidos de trabajo. Le6n Harmel deseaba 
la unidn de todas las asociaciones obreras 
cristianas bajo el patrocinio de «N. a S. a de 
la F4brica». Y en 1884 el Congreso Social 
de Francia se concluia confiando todo aa 
la poderosa y misericordiosa intercesidn de 
N. a S* de la Oficina*. 

En 1894 el Congreso de Amiens reco- 
mendaba la aarchicofradia de N. a S, a de los 
Campos » y la asociacidn sNuestra Sefiora 
del Trabajo*. 

Actualmente existen en la Iglesia unos 
quince institutos que llevan el titulo de 
«N. a S. a del T.s, dedicados al apostolado 
social. Son tambiin numerosos los grupos 
de Trabajadoras Domlsticas, organizadas en 
las ACLI con el nombre de aN. a S. a del T.» 
en sus insignias y banderas (ibid., p£gi- 
nas 102-103). 

Entre las iglesias erigidas a gN a S. a del T.s 
o aProtectora de los Trabajadores*, recor- 
demos la de Paris (en el barrio obrero de 
Palisance) y la erigida en Bolonia por el 
cardenal Lercaro. En Calolziocorte se ve- 
nera, desde finales de 1480, la cMadonna 
del Lavellos, y en Osio (Bergamo), desde 
finales del s. xvi, se da culto a aN. a S a de 
la Escobas (porque, segi&n la tradicidn, mu* 
chas veces se vio a Maria con la escoba en 
la mano, barriendo los sagrados lugares 
abandonados). 

El 5 de mayo de 1901, con ocasidn de la 
primera fiesta de aN a S. a del T.» (ideada 
por D. Guanella en el territorio de la co¬ 
lon ia agricola por 61 fundada en las cer- 
canias de Colico), fue bendecida una ima- 
gen que representaba a la Inmaculada en 
actitud de proteger con la derecha a un 
herrero arrodillado, mientras un labrador le 


besa la mano izquierda. En aquella circuns- 
tancia se repartid una plegaria a aN. a S. a 
del T.» indulgenciada por el obispo de 
Como. 

El 11 de diciembre de 1955, en el san- 
tuario de N. a S. a de Guadalupe (M6jico), 
un obrero y empresario, ante m£s de 200.000 
trabajadores y contratistas de trabajo, cefiia 
con una corona de oro las sienes de la Vir- 
gen Morena, proclamada aReina del T.». 

El 24 de mayo de 1959, en Loreto, con 
ocasidn de la peregrinacidn nacional, las 
trabajadoras dom6sticas organizadas en las 
ACLI repartian tambidn ellas la consagra- 
cidn a Maria y enviaban un mensaje a 
todas las obreras del mundo para que, diri- 
gidndose con el pensamiento a la casa donde 
Ella trabajd, honrasen y venerasen en ella 
a gN a S. a del T.». 

4. El t. de Maria en la iconografla. Tam- 
bi6n aqui la Virgen Trabajadora ha prece- 
dido a la representacidn de Cristo Obrero 
y de S. Jos6 Obrero. La primera represen¬ 
tacidn de Maria relacionada con el trabajo 
se remonta al s. v y se halla en el arco 
triunfal de Santa Maria la Mayor: Maria 
esti hilando la purpiirea lana que sale del 
cesto enhiesto que estd a su lado. 

Tanto en Oriente como en Occidente, en 
las antiguas representaciones de la Anun- 
ciacidn (por ej., en la basilica de Parenzq, 
s. vi; en la cdtedra de marfil de Ravena, 
entre el 546 y el 556), se representa a Maria 
con la rueca y el huso; sdlo en el s. xi la 
rueca y el huso son sustituidos por el libro, 
abierto o cerrado, entre sus manos o sobre 
las rodillas. 

En un mosaico de la iglesia de Kahrie- 
Giami de Constantinopla, del s. xrv, Maria 
estd recibiendo de manos del Sumo Sacer- 
dote la madeja de prirpura para tejer el 
velo del templo. En una vidriera de PUrgg, 
de 1300 (que se conserva en el museo de 
Viena), se la representa tejiendo. En el evan- 
geliario de Sciaffusa, de 1330-40, bordando. 
En un cuadro de la catedral de Barcelona 
(de la escuela catalana) se la representa 
cortando y confeccionando un vestido para 
Jestis. Han representado a la Santisima Vir¬ 
gen entretenida en las labores de costura 
Bernardino Luini (en Brera), Juan Francisco 
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Caroto (pinacoteca estiense y academia de 
bellas artes de Venecia). 

Murillo la presenta, en la Sagrada Fami- 
lia, entretenida en hilar (museo del Prado). 
Lo mismo hacen Juan Borgogna, Jacinto 
Espinosa, Gerardo delle Notti, Carlos Le 
Brun f Bernardo Castello (santuario de la 
Misericordia en Savona), F. Lozza, A. Do- 
naducci, etc.; Guido Reni la representa en 
actitud de coser el equipo para el Hijo que 
espera (Quirinal). La escuela de Caravaggio 
la representa aprendiendo a coser con su 
madre Santa Ana (Roma, Palazzo Spada). 

En el s. xix el tenia se representa con 
mayor frecuencia. Son notables las pinturas 
de Enzo Canestrato, Jorge de Chirico, Car- 
los Carrd, Efisio Oppo, Pfo Fantini, etc. 

En 1957 la oficina centra] de asistentes 
«Aclii pro mo via un concurso sobre Nuestra 
Sefiora del T. que tuvo feliz dxito. 

BIBL.: Zampogna. G., Marla, Retina del Laboro . 
en ■Lettera agli AssistentK abril de 1958; Cuppa, B.. 
La M. d. L„ Edizioni Paolioe, 1959, 143 pp 

TRADICI6N. — La T. es la segunda fuente 
(despuds de la Sagrada Escritura) de la ma* 
riologia. Pfo XII, en el radiomensaje sinter 
compluresa al II Congreso Intemadonal 
Marioldgico-Mariano de Roma (24 de octu- 
bre de 1954), despuds de haber puesto de 
relieve la importancia de la Biblia (v.) como 
fuente de la mariologfa, habla asf de la T.: 
aPero profundamente se apartan de la ver- 
dad quienes creen que tan sdlo puede ex¬ 
plicate y definir plena y rectamente la dig- 
nidad y sublimidad de la beatfsima Virgen 
por las Sagradas Escrituras, o quienes pien- 
san que pueden explanarse aptamente las 
mismas Sagradas Escrituras sin tener en 
cuenta la “tradicidn” catdlica y el sagrado 


magisterio. Lo que seria desembocar en lo 
que en otro lugar dijimos, esto es, “que la 
llamada teologfa positiva no puede reducirse 
a ciencia histdrica” (enc. Humani generis , 
12 de agosto de 1950). Como igualmente 
no se pueden investigar y explicar los docu¬ 
ments de la “tradicidn”, tal como se ma- 
nifiestan en el transcurso de los siglos, pa- 
sando por alto o menospreciando el sagrado 
magisterio, la vida y el culto de la Iglesia. 
Efectivamente, a veces los documentos de 
la antigUedad, considerados sdlo en sf mis- 
mos, aportan poca luz; y, en cambio, cuan- 
do se cnlazan y comparan con la vida littir- 
gica de la Iglesia y con la fe del pueblo 
cristiano, con la devocidn y la piedad —que 
igualmente sostiene y dirige el magisterio—; 
aparecen esplendentes los testimonios de la 
verdad catdlica. Realmente, la Iglesia, a 
travds de todos los siglos de su existenda, 
es regida y custodiada por el Espfritu Santo 
no sdlo en su misidn de ensefiar y definir 
Ja fe, sino tambidn en su culto y cn los 
ejercidos de piedad y devocidn de los fieles, 
y por el mismo Espfritu “dirige inf alible* 
mente al conocimiento de las verdades re- 
veladas”. 

>Por lo que conviene que tambidn los 
cultivadores de la ciencia marioldgica, cuan- 
do investigan y contemplan los testimonios 
y documentos ya de la antigUedad, ya del 
presente, tengan ante los ojos siempre aquel 
perpetuo y eficaz auxilio del Espfritu Santo 
para que rectamente expongan y ensefien 
la fuerza e importancia de aquellos hechos* 
(Cf. Hilario Marin, S. I., Doctrina Ponlificia , 
IV, Documentos Marianos, BAC [1954] pd- 
ginas 828-30). 

La T. estriba en los Padres, en los doc- 
tores y en los escritores de la Iglesia. 






UBERTINO DE CASALE. — Naci6 cn 
1259 y entrO cn la orden de los Menores 
cn 1273, bajo cl generalato de S. Buena¬ 
ventura. En el concilio ecumdnico XV Vie- 
nense (1311-12) sobresaliO como ajefe de la 
faccidn de los espirituales*. Murid hacia 
1330. En 1305, en sdlo 100 dias compuso, 
en el Alvernia, su obra principal, el aArbor 
vitae crucifixae Jesus, editada en 1485. Hay 
en esta obra una excelente doctrina mario- 
Idgica, que fue una de las fuentes de la 
mariologfa de S. Bernardino de Siena (los 
capftulos 38, 39, 40 y 41 del Libro IV estdn 
pasados sad litteram®, a excepcidn de po- 
quisimas frases, en los discursos marianos 
del cdlebre orador sienense). 

BIBL.: Zuqaj, M., O. F. M. Conv.. Assumptio 
B. M. V., to aArbor vitae crucifixae Jesu» (a. 1305). 
Fr. U. de C., O. Min., en «Miscell. Franc.®. 46 (1946) 
pp. 124-256. El mJsmo A. dice haber preparado un 
csiudio sobre la mariologfa de U. de C. 

UCRANIA. — Desde 1037, Maria era pro- 
clamada como aReina del pueblo ucrania- 
noi>, a la que fue consagrado. El metropo- 
litano Hilaridn, en la obra a Discursos sobre 
las leyes y los beneficios atribuidos al prin- 
cipe Vladimiro» (979-1015), cuenta que Je- 
roslao el Sabio (bijo de Vladimiro, el que 
en 998 hizo bautizar a su pueblo en las 
aguas del Dnieper, en Kiev) en 1037 «con- 
sagrO su pueblo y la ciudad santa a la glo- 
riosa y prontfsima auxiliadora de los cris- 
tianos, la Santa Madre de Dios, y construyd 
una iglesia junto a la gran puerta de la ciu¬ 
dad a la que dio el nombre de la Anuncia- 
ci6n, porque, as! como el &ngel saludO a la 
Virgen con las palabras: “Salve, oh llena de 
gracia, el Senor es contigo”, asf Ella saludO 
a la ciudad diciendo: “Salve, oh ciudad fiel. 


el Senor estd contigo” » (Cf. Hruszewskyj, 
M., Storia delTU . russa, Lwiw 1905, t. II, 
p. 42). Tambidn hizo restaurar Jeroslao en 
1039 la iglesia de la DormiciOn, erigida por 
su padre, Vladimiro el Grande, en el 990, 
con los diezmos o impuestos de todo el 
pueblo ucraniano e hizo construir otra en 
Vladimir Wolynskyj. 

Son numerosas y muy veneradas las imd- 
genes de U. Objeto de gran veneration en U. 
fue la Virgen de Pocwez, que desde el 4 de 
noviembre de 1696 estuvo derramando 1 d- 
grimas hasta el 8 de diciembre del mismo 
ano. Esta imagen fue trasladada en 1697 
a Viena, a la catedral de S. Esteban, donde 
es muy venerada. 

La congregation de los eSiervos de Marfa 
Inmaculadas, nacida en U., contaba en ella 
mis de 100 conventos. 

BIBL.: Wojakowskij, In onore dt Marla, Monaco 
1947; Holowackyj. R. -Hradink, P., Pe cultu B. V. 
Mariae apud Ucralnos, cn aEuntcs docece*, 4 (1951) 
pp. 364-372; Maele. M. van de. C. SS. R.. D&votian 
envers la Sainte Vlerge en U,, en Du Manoir, IV. 
pp. 745-752; Welykyj. A. O.. O. S. B. M.. II eulto 
della Madonna Santisslma In U„ cn «Maria e la 
Chiesa del Silenzio*. Roma 1957, pp. 105-107; to., 
L'lmmacolata In U„ en a Virgo Immacolatas, XIV, 
pp. 443-451. 

UNTVERSIDADES. — Las U. catdlicas han 
rivalizado en defender los privileges y en 
ilustrar la singular personalidad de Maria. 
Baste nombrar la de Paris, la Sorbona, cd- 
lebre por la defensa de la Inmaculada Con¬ 
ception. El 3 de marzo de 1497 la Sorbona 
imponia a todos los candidates a los grados 
acadOmicos el juramento de defender el 
singular privilegio. Se publicO el decreto 
el 28 de agosto, y el 12 de sep.tiembre pres- 
taban juramento 112 doctores (v. Juan Tri- 
temio, De purissima et immaculata Con - 
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ceptione Virginis Marlae, et de festivitate 
S. Annaematris eius, Argentinae 1506). Cua- 
rcnta y siete de tales doctores pertenetian 
a diferentes drdenes religiosas: 8 Benedic¬ 
tines, 3 Cistercienses, 1 Premonstratense, 
13 Dominicos, 8 Franciscanos, 7 Agustinos, 
5 Carmelitas, 1 Servita (un tal Arcdngel de 
Florencia). El ejemplo de la Sorbona era 
seguido, en 1499 y 1500, por la universidad 
de Colonia y por la de Mainz; en 1501, por 
la de Viena; en 1530, por la de Valencia, 
seguida inmediatamente por las de Barce¬ 
lona y Osina; en 1617, por las de Granada, 
Alcala, Baeza, Santiago, Toledo y Zarago¬ 
za; en 1618, por la de Salamanca, por la 
de Palermo y por la de Ndpoles; en 1619, 
por la de Huesca; en 1663, por la de In- 
golstadt; en 1656, por la de Tyrnan; en 
1662, por la de Douay; en 1697, por la de 
Salzburg, etc. Segiin Koesters {Maria, die 
unbefleekt Empfangene, Ratisbona 1905, 
p. 125), hacia finales del s. xvn unas 150 
universidades o colegios se habfan pronun- 
ciado en favor de la Inmaculada Concep¬ 
tion, y un tercio, poco mis o menos, inclufa 
el juramento en los propios Estatutos. 

La Pontificia Universidad Gregoriana tie- 
ne en su escudo la imagen de Maria cTrono 
de la Sabiduria*; la universidad de «Notre- 
Dame> de Indiana (U. S. A.) se gloria de 
su nombre. La facultad teoldgica del colegio 
S. Alejo Falconieri, de la orden de los Sier- 
vos de Maria (erigida definitivamente con 
el decreto cCoelesti honorandae Reginaes 
del 8 de diciembre de 1955), tiene el suges- 
tivo tftulo de aMarianumB, que tiene anejo 
el Instituto de Mariologfa (erigido defini¬ 
tivamente con el decreto del 7 de marzo 
de 1960), con facultad de conferir diplomas. 

Otros institutos universitarios que toman 
el nombre de Maria son: la facultad teo¬ 
ldgica de la «St. Mary’s University® (1822), 
la facultad teoldgica de la Inmaculada Con- 
cepcidn de Buenos Aires (1944), el Instituto 
Universitario de Magisterio Femenino o 
« Maria Santisima Asunta®, la universidad 
de «Santa Maria de los Buenos Aires® (1958). 

URUGUAY. — La historia de la evange- 
lizacidn y, por consiguiente, la h;storia ma- 
riana del U. comienza con la fundacidn de 


Montevideo en 1724 por los colonizadores 
espanoles. La iglesia madre, hoy catedral 
de esta capital, era dedicada a la Inmacu¬ 
lada Concepcidn dos siglos antes de la de- 
finicidn dogmdtica del insigne privilegio. Las 
autoridades de la ciudad se comprometieron 
a los gastos para la solemne procesidn anual, 
con ocasidn de la fiesta del 8 de diciembre. 
El primer obispo del U. p Mons. lacinto 
Vera, establecid en 1856 .la cofradfa del 
Carmen en todas las parroquias de su did- 
cesis, que entonces abarcaba todo el U. 
Unas veinte iglesias, con la basilica de la 
Aguada a la cabeza, estin dedicadas a 
N. a S. a del Carmen. 

Lo mismo que Montevideo, las principa- 
les ciudades del U. se fundaron bajo la pro¬ 
tection de Maria. Por ej., la ciudad de Ca- 
nelones trafa su origen de un oratorio de 
N a S. a de Guadalupe; la ciudad de Mer¬ 
cedes lo traia de una capilla a N. a S. a de 
la Merced; la ciudad de Rosario, en 1781, 
derivaba de un oratorio de N. a S. a del Ro¬ 
sario; el barrio de Pando, en el mismo 
afio 1781, surgia junto a una iglesia de la 
Inmaculada Concepcidn; la ciudad de Flo¬ 
rida se fundaba junto a una imagen de 
N. a S. a de Lujdn. Dfgase otro tanto de la 
fundacidn de las ciudades de Minas, Rocha, 
Melos y Dolores, la cual, forzada a cambiar 
de sitio, se Uevd consigo, en solemne pro- 
cesidn, a la Dolorosa, su Patrona. 

El general don Josd Artigas, «Padre de la 
patria del U.b, fundaba en 1816 en Las 
Vacas una ciudad y la Uamaba Carmelo, 
donde hizo construir 61 mismo una capilla 
en honor de la Virgen del Carmen. La 
ciudad de Carmelo tiene el privilegio de 
celebrar la misa de N. a S. a del Carmen con 
omamentos azules. 

El 10 de abril de 1825, durante la domi¬ 
nation brasilefia, treinta y Ires patriotas 
uruguayos, procedentes de los alrededores 
de Buenos Aires, desembarcaban en el dis- 
trito de Soriano con la intencidn de libertar 
a su patria. El 25 de mayo, su jefe, Juan 
Antonio Lavalleja, establecfa su cuartel ge¬ 
neral en la ciudad mariana de Florida. El 
25 de agosto se firmaba, al lado de la igle¬ 
sia, en el despacho parroquial, la declaration 
de la independencia del U. 
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HI 16 de mayo de 1946 quedaba instituida 
en Montevideo, por obra del P. Miguel de 
la Inmaculada Concepcidn, O. C. D., la 
asociacidn de las «Modistas de N. ft S. a del 
Carmens con el fin de confeccionar y des- 
pu6s distribuir gratuitamente en todo el U. 
los escapularios de N. 4 S. a del Carmen. 

El santuario mariano que es hoy meta 


mis frecuente de peregrinaciones es el de 
la «Virgen de Verdiin*. en la ciudad de 
Minas. 

BIBL.: Varoas Uoarte, R., S. J.. Htstoria del 
culto de Marla en Jberoamtrlca y de sus imd&enes y 
santuarios mds celebrados, 3.* ed., 2 vols., Madrid 
1956; P. Sbvkrino db Santa Teresa, Vtrgenes Con - 
quistadoras que Santa Teresa envld a America, Vitoria 
1951, pp. 482-491; Algorta, R.-Sfoundo, J. L.. La 
devotion mortals dans la Rivubltque orient ale de U„ 
ea Da Maaoir, V, Paris 1958, pp. 463-480. 
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VALVANERA (N. ft S.» de). — Una leyen- 
da nos dice que S. Atanasio, acirrimo 
luchador contra el arrianismo, fue desterra- 
do a las Galias por los seguidores de Arrio. 
El gran patriarca de Alejandria se abrazd 
gozoso con esta cruz, sincejar, empero, en 
su lucha en favor de la verdad. De las Ga¬ 
lias pa $6 a La* Rioja. Escogid para su.mo- 
rada un lugar sumamente agreste llamado 
Venas, o Valle de las Venas, hoy Valva- 
nera. En aquel lugar inhospitalario, donde 
no hay m is valle que el cauce de un rio, se 
halld con gran ntitnero de fervorosos cris- 
tianos. Estos veneraban una imagen de la 
Virgen en un pequefio santuario. Aqui, en- 
tre escaipados monies (el mis alto mide 
2.072 m.), vivid Atanasio en paz varies ados, 
orando y escribiendo. A1 fin regresd a su 
patria, y ocupd de nuevo su sede en Ale¬ 
xandria, cuando ya todo estaba en calma. 
Esta leyenda, y la que corre sobre el origen 
apostdUco de la imagen allf venerada, influyd 
no ppco en la piedad de los fieles. 

Dicha imagen fue hallada; al pareeer, en 
el hueco de una encina. Escbndida allf se- 
guramente en tiempos de persecucidn. Es de 
origen muy antigho y una de las mis bellas 
existentes actualmente en Espafia. Estd ta- 
llada en madera. Es de estatura casi natural 
y estd sentada en una silla, a la 'mahera 
como suelen verse las divinidades egipcias. 
Tiene al Nifio en sus rodillas. Son muchos 
los milagros obrados por la Madre de Dios 
en este santuario. Esto atrajo un gran mi- 
mero de devotos a los pies de Nuestra Se- 
nora. Algunos se quedaron alii llevando 
vida de ermitafios y ocupdndose del san¬ 
tuario. Tenian como base de su vida eremi- 
tica la Regia de San Agustfn. 


Bajo el reinado de Fernando I el Magno, 
en 1063, el santuario fue puesto al cuidado 
de los hijos de San Benito, que dieron 
inmediatamente comienzo a su gran labor 
apostdlica. El culto empezd a celebrarse 
con gran, brillantez. La afluencia de los 
peregrinos fue en aumento. Por su parte lh 
milagrosa imagen multiplied sus gracias* y 
prodigios. Muchos monarcas se sumaron al 
ftiimero de los peregrinos y honraron con 
su presencia a la Madre de* Dios en el san¬ 
tuario de Valv&nera;.' 

Son muchas las imigenes de la Virgen 
de Vafvanera que reciben culto en diferen- 
tes iglesias de Espafia y de la America es- 
pafiola. 

En 1951 se fundd en su monasterio-san- 
tuario la Orden de Caballeros de Santa Ma¬ 
rla de Valvanera, cuyo cometido consiste en 
impulsar con su fervor y con su ejemplo 
las obiras de restauracidn del nlonasterio y 
hospederias, y la de formar la corte de ho¬ 
nor de la Virgen de Valvanera. Llevan como 
distintivo un bianco y elegante hibito com- 
puesto de tdnica y manto de amplio vuelo, 
que se asemeja al de los Caballeros de las 
antiguas drdenes militares. 

: Durante unas semanas de septiembre y 
octubre del Afio Mariano, 1954, la vene- 
randa imagen recorrid todos los pueblos de 
la parte de Rioja y Cameros que la tienen 
por especial patrona, y la triunfal procesidn 
culmind con el acto de su solemne corona- 
cidn realizada en la plaza del Espoldn de 
Logrofio el 15 de octubre, despuis de una 
misa pontifical oficiada por el Excmio. Se- 
fior Nuncio Moils. Antoniutti, con la asis- 
tencia de S. E. el Jefe del Estado, su esposa 
y varios ministros, obispos y abades. 
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BIBL.: Don A, Urcey Prado. Hlstoria de Valvanera, 
LogroAo 1932. 

VENEZUELA. — 1. En el periodo de la 
conquista. En el s. xvi (1525) el cOlebre 
conquistador Marcelo Villalobos fundaba la 
ciudad, capital de la isla Margarita (la isla 
de las perlas), y le daba el nombre de aLa 
Asuncion*. Dos anos despuds, en 1527, se 
fundaba la ciudad m£s importante de Ve¬ 
nezuela occidental y recibfa el nombre de 
«Santa Ana de Coro®, en honor de la ma- 
dre de la Madre de Dios (primera sede epis¬ 
copal). El 8 de diciembre de 1544, fiesta de 
la Inmaculada, en la region del este se fun¬ 
daba una de las mis importantes ciudades 
de V. y era llamada «La Inmaculada Con¬ 
ception de El Tocuyo®. 

En 1552 se fundaba la ciudad de aNueva 
Segovia de Barquisimero® bajo el patrocinio 
de N 4 S 4 del Carmen; en 1555, aNueva 
Valencia del Rey® con el tftulo de N. 4 S. 4 de 
la Asuncion; en 1557 surgfa la ciudad 
de Trujillo, que, en 1570, era puesta bajo 
el patrocinio de N 4 S. a de la Paz. 

La ciudad de Caracas, que desde el s. xvi 
fue la capital de la provincia de V., hacia 
finales de aquel mismo siglo vefa surgir, por 
obra de los Franciscanos de la Observancia, 
la iglesia de la Inmaculada Conception. 

En el s. xvn, particularmente despuds de 
la cdlebre apariciOn de Maria en Coromoto 
(v. Coromoto ), por obra de los misioneros, 
se vieron surgir, en las diversas misiones, 
numerosos pueblos dedicados a Maria bajo 
varios titulos. La zona misionera confiada 
a los PP. Capuchinos fue llamada cMisiones 
de Santa Marfas. 

2. En el periodo colonial . La capital, 
Caracas, que desde 1640 se habia convertido 
en sede del primer obispado (que antes se 
habfa establecido en Coro), acentuO cada 
vez mis su caricter mariano. En uno dc sus 
primeros pianos de urbanizacidn se la 11a- 
tnaba aNuestra Sefiora de Caracas». En 
dicho piano de urbanizacidn dominaba la 
Virgen coronada. Entre los nombres de las 
calles y de los barrios, se hallan con fre- 
cuencia nombres marianos. Desde entonces 
fue Caracas llamada ala ciudad mariana de 
Caracas*. En 1638, a consecuencia de la 
plaga de insectos que destruyeron las ricas 


plantaciones del cacao, el Consejo Muni¬ 
cipal de la ciudad elegia, por votacidn, a 
N. ft S. a de la Merced como Patrona de las 
plantaciones, y decretaba la solemne cele- 
bracidn anual de su fiesta y la construccidn 
de una iglesia en su honor: lo que se eje- 
cutd al ano siguiente. En 1658 el cabildo 
de la catedral, en nombre propio y de todo 
el clero, hacia voto de defender la doctrina 
de la Inmaculada Conception, de celebrar 
solemnemente su fiesta y de observar la 
abstmencia en la vigilia. En 1766, como 
consecuencia de la protection experimen- 
tada durante el terremoto, el municipio, 
aeon la efusiOn del mis ferviente amor para 
con la Santisima Virgen® —asf se lee en las 
actas oficiales—, proclamaba a N. 4 S. 4 de la 
Merced Patrona especial de la ciudad, con 
el tftulo de aAbogada contra los terremo- 
tos®. El cabildo de la catedral y el Consejo 
municipal ponfan ante la imagen de Nuestra 
Sefiora la inscription que todavfa se lee: 
aServatrici Nostrae Die XXI Oct. A. D. 
M. N. MDCCLXVI.® 

En 1766, a petition del Consejo municipal 
de Caracas, el rey de Espafia, Carlos III, 
permitfa poner en el escudo de la ciudad 
la inscription: «Ave Marfa Santfsima, sin 
pecado concebida en el primer instante de 
su ser natural.® TambiOn la ciudad de Va¬ 
lencia, fundada bajo la advocaciOn de la 
AnunciaciOn, tiene en su escudo este mis- 
terio. En los estatutos de la universidad de 
Caracas (erigida en 1721-22), aprobados en 
1725, se establecfa que todo candidato, aan- 
tes de recibir un grado, debfa prestar ante 
el rector... el juramento siguiente: “Pro- 
meto, hago voto y juro defender la In¬ 
maculada ConcepciOn de la B. Virgen Ma- 
rfa”». Una de las tres fiestas solemnes ce- 
lebradas cada afio por la universidad era 
la de la «ConcepciOn de Nuestra Sefiora®. 
Otro tanto se ordenaba en los estatutos del 
«Real e Ilustre Colegio de los Abogados 
de Caracas®, fundado en 1788 bajo el pa- 
tronato de Marfa, colegio al cual debfan 
pertenecer todos los abogados. Tambidn ala 
Academia de Derecho Pi&blico®, fundada 
el 8 de diciembre de 1790, escogfa como 
especial Patrona a N 4 S. a de la Merced 
y a la Inmaculada Conception. Hacia fina- 
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les del s. xvm el obispo de Caracas, Juan 
Antonio Viana, 0. C. D., en las aguerras 
y afanes que durante su episcopado hubo 
en V.», proclamd a N. a S. a del Carmen 
uPatrona de la constante fidelidad de los 
venezolanos al rey de Espana* (Cf. P. Se- 
verino de Santa Teresa, Vlrgenes Conquis- 
t odor as\ Vitoria 1951, p. 510). 

3. En la lucha por la independence. 
Esta lucha se llevO a cabo bajo el patro- 
cinio de la Inmaculada. En 1811, cuando 
los jdvenes revolucionarios del primer con- 
greso venezolano se reunieron para esta- 
blecer la primera constitution republicana 
de V., se redactO, ante todo, una formula 
de juramento a la que estaban obligados 
todos los venezolanos de 15 anos para arri- 
ba, y en ella se decfa: aJurad ante Dios 
y los santos evangelios conservar y mante- 
ner pura e Intacta la santa religion catOlica, 
apostOlica, romana, con exclusion de toda 
otra en este pals, y defender el misterio de 
la Inmaculada Conception de la Virgen 
Marfa Nuestra Sefiora.s 

El 22 de julio de 1813 el general JosO 
FOlix Ribas, despuOs de haber ganado, con 
ejOrtito redutidfsimo, la importante batalla 
de Los Horcones, se dirigfa hacia Barqui- 
simeto, entraba en la iglesia y colocaba su 
espada en el altar de N a S. a de la Paz. El 
12 de febrero de 1814, con la cvisible pro¬ 
tection de la Inmaculada*, el ejOrcito espa- 
nol era puesto en fuga. 

En 1815, cuando los patriotas fueron 
puestos en gravfsimas condiciones por las 
tropas del general espafiol Pablo Murillo 
en la isla Margarita, el general venezolano 
Arismendi ordenO a sus hombres que ini- 
ciaran ptiblicas procesiones a N. a S. a del 
Valle, Patrona de la isla. 

4. En el perlodo de la Republica. La 
devociOn de V. a Nuestra Sefiora, particular- 
mente a la Virgen de Coromoto, «celestial 
y principal Patrona de la Reptiblica de V.», 
no sOlo no ha venido jam Is a menos, sino 
que se puede decir que en estos ultimos 
anos se ha renovado e intensificado. 

Las im£genes coronadas son cinco: 1) N. a 

S. a del Socorro de Valencia (1910); 2) N. a S a 
del Valle de Margarita (1911); 3) N. a S. a de 
Beldn de S. Mateo (1927); 4) N a S. a de Chi- 


quinquird de Maracaibo (1942); 5) N a S. a 
de Coromoto (1952), santuario mariano na¬ 
tional. 

A Ostas podemos anadir: 1) N. a S. a de la 
ConsolaciOn de Tdriba; 2) N a S. a de Alta- 
gracia de Quibor; 3) N. a S. a de Copacabana 
de Guarenas; 4) N. a S. a de la Soledad en 
S. Francisco de Caracas; 5) N. a S. a de la 
Caridad en S. Sebastian; 6) N. a S. a de 
la Corteza de Acaigua; 7) N a S. a del Ro¬ 
sario de Paraute; 8) la Divina Pastora de 
Caracas; 9) N. a S a de la Pella Admirable 
de Parapara; 10) N. a S. a de Chiquinquird de 
Aregue; 11) N. a S. a del Arayo de El Som¬ 
brero; 12) N. a S. a de la Consolation de 
Villa de Cura; 13) N. a S. a de Valvanera 
de El Tocuyo; 14) N. a S. a de la Zerpa de 
Sicoque; 15) N a S a del Espejo de M6rida; 
10) N. a S a de las Angustias de Cocoro¬ 
te ; 17) N. a S. a de San Juan de Barquisimeto; 

18) N. a S. a de Begona de Naguamagua; 

19) N. a S. a del Rosario de Curucay de Ma- 
carao; 20) N. a S. a de la EncamaciOn de 
Caucagua; 21) N a S. a del Sagrado CorazOn 
en la catedral de Caracas; 22) N. a S. a del 
Rosario de Real. 

En 1910, con ocasidn de la solemne coro¬ 
nation de N. a S. a del Socorro de Valencia, 
tuvo lugar en esta ciudad el primer Con- 
greso Mariano National. Otro Congreso 
Mariano Nacional se celebraba en 1927, 
con ocasiOn del IV Centenario de la ,*fun- 
daciOn de Santa Ana de Cor6, Congreso 
coronado con la consagratiOn oficial de V. 
a Marfa hecha por todos los obispos de la 
naciOn. 

En 1952, a petition del episcopado vene¬ 
zolano, Pfo XII declaraba a N. a S. a de Co¬ 
romoto «celeste y principal Patrona de la 
Reptiblica de V.» en su radiomensaje diri- 
gido a los fieles de la naciOn. 

BIBL.: Izquerdo MARTf. F.. Tradlciones marianas 
en V.. Caracas 1929; Nectario, M.. V. Mariana. 
MontreuU-sous-Bois (Seine) 1930; Baruola, P.. S. I., 
La Saintc Vierge et le V„ en Du Maooir. IV. Paris 
1958. pp. 471-480. 

VENTURA DE RAULICA, JOAQUIN. — 

Teatino, filOsofo, orador, publicista, nacido 
en Palermo en 1792 y muerto en Vqrsalles 
en 1861. Es autor de la obra La Madre di 
Dio Madre degli uomini (Roma 1841), que 
iniciaba el despertar mariolOgico del siglo 
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pasado. Fue General de su orden (1830- 
1833), Consultor de Ritos y por cuatro ve- 
ces, al menos (entre 1841 y 1848), predicador 
de la cuaresma en la basilica valicana (// 
tesoro rtascosto) : La pasidn de J. C., 2 vols.. 
Id. 1841; La scuola dei miracoli, 3 vols., Id. 
1843; Omelie mile parabole evangeliche, 
4 vols.. Id. 1862. En 1839 publicaba La 
Bellezza della Fede, 3 vols., Id. 1839-1842. 
Habla tambiln de Marla en la obra de 
Ddndalo Tulio Litanie della SS. Vergine 
[ilustradas y acompanadas de meditaciones, 
precedidas de un tratado sobre el culto de 
Maria, escrito expresamente para esta edi¬ 
tion por el P. Joaquin Ventura de Rdulica, 
Rossi, Gdnova 1860], Las obras completas 
constan de 31 vols., Mildn-Venecia 1852-63; 
en 11 vols., N&poles 1856-63; obras pdstu- 
mas e indditas, 3 vols., Venecia 1863. 

BIBL.: Montazio, P., G. V., Turin 1868; Cultre- 
ra , P., Delia vila e delle opere del p. G. V., Palermo 
1877; Rastoul, A., Le P. V., Paris 1906. 

VIRGINIDAD DE MARIA. — Es uno de 
los mis singulares privileges concedidos por 
Dios a Maria. Ella fue virgen durante toda 
su existencia terrena: antes del parto, en 
el parto y despuds del parto. Ella, y Ella 
sola, fue «entre las virgenes, madre; entre 
las madres, virgen* (Teodoto de Ancira, 
Homil. in S. Mariam Dei Genitricem, PG 
77, 1428). 

I. Virginidad antes del parto , o sea , al 
concebir a Jesus. 1) Errores . Negaron la 
virginidad de Nuestra Senora antes del par¬ 
to, es decir, la concepcidn virginal: a) algu- 
nos judios y judaizantes de la segunda mitad 
del s. II (Of. Orfgenes, Contra Celsum, I, 
32, PG 11, 722 ss.); b) algunos paganos, 
esto es, Celso (ibid.) y Juliano el Apbstata 
(Of. Newman, C. I., Juliani imp . librorum 
contra Christianos quae supersunt, Lipsiae 
1880, p. 212); c) algunos cristianos antiguos 
y modemos (v. Roschini, G., La Madre de 
Dios segun la je y la teologia, II, Madrid 
1955, p. 149). 

2) Pruebas. a) El magisterio edesidstico 
en mis de'28 documentos (Cf. Roschini, G., 
Mariologid, III, pp. 315-318) afirma expli- 
citamente dicha verdad, comenzando por el 
Simbolo Apostdlico, en el que se dice clara- 
mente «que fue concebido del Espiritu San- 


tOB (Denzinger, 6); b) En la Sagrada Escri- 
tura del Antiguo Testamento predice Isaias 
la concepcidn virginal de la madre del Me- 
sias: aHe aqui que la virgen grdvida da 
a luz un hijo y lo llama Emmanuel* (Is. 7, 
14). En el Nuevo Testamento se afirma el 
cumplimiento de este vaticinio, tanto de una 
manera negativa, o sea, excluyendo la in- 
tervencidn del hombre (Mt. 1, 32 ss.; Lc. 1, 
26-38), como de una manera positiva, esto 
es, afirmando la intervencidn prodigiosa del 
Espiritu Santo (Lc. 1, 26-38); c) La tradi- 
cidn, desde los primeros siglos, es undnime, 
como ha reconocido Hamack (Dogmen- 
gesch ., I, ed. Ill, p. 96); d) La razdn roisma 
nos dice que era convenientfsimo que Jesds 
naciese de una virgen. Santo Tomds nos da 
cuatro razones de conveniencia; por parte 
del Padre . que envia su Hijo al mundo: a 
fin de que la dignidad del Padre de seme- 
jante Hijo permaneciese incomunicable y 
no se convirtiese en privilegio de un hombre 
mortal; por parte del Hijo enviado: fil, en 
efecto, es el Verbo; y asf como el verbo 
de la mente humana es concebido por la 
mente sin ninguna alteracidn de la misma, 
as! el Verbo de la mente divina debia ser 
concebido por la Madre sin sombra de al- 
teracidn...; por parte de la humanidad de 
Cristo: para evitar la deuda del pecado, que 
habria contrafdo de haber sido concebido 
de una manera comdn; y por parte del 
fin de la encarnacidn, que es el de hacemos 
hijos de Dios , cuya filiacidn no procede «de 
la carne o de la sangre* y cuyo ejemplar 
debia ser N. S. J. C., Hijo de Dios. 

II. Virginidad en el parto , o sea, en.el 
acto de dar a luz a Jestis. 1) Errores . Han 
negado dicha verdad: Tertuliano (s. m) en 
el libro «de came Christi* (c. 23, 4-5, PL 2, 
835d), Joviniano (s. rv), como nos lo ates- 
tigua S. Ambrosio (Ep. 8, PL 16, 1123) y 
algunos protestantes (v. Roschini, G., La 
Madre de Dios..., pp. 159-160). 

2) Pruebas. a) El magisterio eclesidstico 
ha ensefiado explicitamente el parto virginal 
de Maria en varios documentos, tales, por 
ejemplo, la carta dogmdtica aLectis dilec- 
tionis tuaeB de S. Ledn M., donde se afirma 
que la Virgen «dio a luz a Cristo sin detri¬ 
ment) de su virginidad, lo mismo que sin 
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detrimento de su virginidad lo habfa con- 
cebidos (Denzinger, 144). 

b ) En la Sagrada Escritura es cdlebre el 
pasaje de Isafas: aHe aquf que la virgen 
gravida da a luz un hijo y lo llama Emma- 
nuel» (Is, 7, 14). El sentido de todo el con- 
texto de la profecfa es dste: aHe aqui que 
una virgen, permaneciendo virgen, concebird 
y dard a luz un hijo...» Este sentido del 
ordculo de Isafas estd conforme con la in- 
terpretacidn autdntica dada per S. Mateo, 
el cual, despuds de haber referido el anun- 
cio del dngel a S. Josd, inmediatamente 
anade: «Todo esto sucedid para que se 
cumpliera lo que el Senor habfa anunciado 
por el profeta que dice: “He aquf que una 
virgen, etc.*’* (Mt. 1, 22-24). 

S. Lucas hace suponer que Marfa habfa 
conservado la integridad virginal en el ado 
mismo del nacimiento del Salvador: aEs- 
tando alii (en Beldn) se cumplieron los dfas 
de su parto, y dio a luz a su hijo primogd- 
nito, y le envolvid en pafiales y le acostd 
en un pesebre, por no haber sitio para ellos 
en el mesdns ( Lc . 2, 6-7). 

c) La tradicidn, desde S. Ignacio hasta 
Clemente de Alejandrfa, hasta Origenes, etc., 
es undnime en reconocer dicha verdad (ver 
Roschini, G., La Madre de Dios .... pdgi- 
nas 161-165). 

d) La razdn demuestra la conveniencia 
del parto virginal en lo que a Cristo se re- 
fiere, el cual, asf como ha nacido en la 
etemidad, sin la corrupcidn del Padre, asf 
era conveniente que naciese en el tiempo, 
sin corrupcidn de la madre; tanto mds 
cuanto que venfa a quitar la corrupcidn del 
pecado, y era conveniente que lambidn hon- 
rase a la madre de dicha manera (Of. S. Th., 
Ill, q. 28, a. 2). Esto se explica con el 
milagro de la compenetracidn de los cuer- 
pos: Jesus salid de Marfa lo mismo que 
salid del sepulcro cerrado. 

III. Virginidad desputs del parto , o sea, 
despuds del nacimiento de Jesus, durante 
todo el resto de la yida. 1) Error es . No han 
faltado, tanto en Oriente como en Occi- 
dente, desde los primeros siglos del cristia- 
nismo, herejes que han negado semejante 
verdad. Entre tantos, se distinguieron El- 
vidio (Cf. S. Jerdnimo, De perpetua virgi - 


nit ate Mariae adversus Helvidium, PL 23, 
183-206), Joviniano (Cf. S. Jerdnimo, Ad¬ 
versus Jovinianum, PL 23, 211-338), los 
protestantes y racionalistas (Cf. Roschini, 
G., La Madre de Dios .... pp. 165-166). 

2) Pruebas . a) El magisterio eclesidstico 
ha ensefiado explfcitamente, en varios do- 
cumentos, esta verdad, como, por ej., en la 
carta aAccepi litteras vestrasi del papa Si- 
ricio (Denzinger, 91), en el can. 3 del concilio 
lateranense bajo Martin I (ibid., 256, etc.). 

b) En la Sagrada Escritura . La respuesta 
que Maria dio al ingel nos muestra sufi- 
cientemente que Ella permanecid virgen du¬ 
rante toda su vida: c^Cdmo podrd ser esto 
—preguntd Ella—, pues yo no conozco va* 
rdn?» Y si se piensa que tambidn S. Josd 
fue puesto al corriente de este sublime mis- 
terio, es natural y ldgico pensar que de 
ninguna manera desearfa 61 salir de aquella 
reserva, que procedfa exclusivamente de un 
sentimiento de veneracidn, y que desde un 
principio habfa sentido respecto de Aquella 
que no sdlo era su esposa, sino tambidn 
esposa del Altfsimo. 

c) La tradicidn cristiana ha profesado 
siempre esta verdad, desde S. Ireneo hasta 
Orfgenes, hasta S. Efrdn, etc. (Cf. Roschi¬ 
ni, G., La Madre de Dios .... pp. 168-170). 

d ) La razdn propone varios motivos de 
conveniencia, tornados: a) de la perfeccidn 
de Cristo, el cual, siendo el Unigdnito del 
Padre, era conveniente que fuese tambidn 
el unigdnito de la madre; b) de fa dignidad 
del Espiritu Santo, del cual el seno purisimo 
de la Virgen fue un verdadero sagrario en 
el que El formd el cuerpo de Cristo; c) de 
la santidad de la Virgen misma, la cual se 
habrfa mostrado ingratfsima renunciando a 
una virginidad conservada en Elia milagro- 
samente. 

IV. Objeciones. Muchos son los ataques 
de los antiguos herejes, repetidos despuds 
por los protestantes, contra la virginidad 
de Marfa. 

Objetan, ante todo, las palabras de S. Ma¬ 
teo: aJosd no la conocid hasta que dio a 
luz un hijo primogdnito.* Ese hasta que 
y la palabra primoginito —dicen— son dos 
argumentos que comprueban que Maria no 
fue siempre virgen. En cuanto al hasta que, 
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S. Jerdnimo observa quc expresiones seme- 
jantes en. la Biblia no siempre suponen cam- 
bio de aecidn para el futuro. 

En lo que a la palabra a primogenitor se 
refiere, no olvidemos que lo mismo expresa 
un primer hijo seguido de otros, que un 
hijo unico . En la Biblia, ademds, la palabra 
a primogenitor era una expresidn a legal y 
honorfficas. Por otra parte, la Sagrada Es- 
critura esti llena de casos en los que pri- 
mogenito equivale a unigenito. Esta obje- 
cidn ha recibido ultima inente un duro golpe 
con el feliz hallazgo de una inscription 
funeraria egipcia que se remonta al afia 5.° 
despues de Cristo (25.° de Augusto). Se trata 
de un epitafio puesto sobre la tumba de 
una joven madre, muerta inmediatamente 
despues de su primer parto, en el que se 
dice que cdio a luz a su primogenitor. «La 
suerte —asf dice el epitafio— me condujo 
al fin de la vida por el dolor del parto del 
hijo primogenitor (Cf. Edgar, C. C., More 
tombe-stones from Tell et Yahoudich , «An- 
nales des Antiquites d’Egipter, 22 [1922] 
pp. 7-16; Cf. aBiblicar, 11 [1930] pp. 373- 
390). Asf, pues, a un hijo ctinicor se le 
llama ^primogenitor: es precisamente el 
caso de Cristo. 

Se objeta, adem£s, que el evangelio, al 
menos en una docena de textos, enumera 
ahermanosr de Jestis. Pero los que en el 
evangelio son llamados hermanos de Jestis 
no son sino aprimosr. En la lengua hebrea, 
en efecto, la palabra ahermanor se toma en 
sentido lato. A finales del s. iv, a los que 
negaban la perpetua virginidad de Marfa, 

5. Epifanio podia lanzar este reto: a^Quidn 
os 6 jamds pronunciar el nombre de Maria 
sin afiadir a el el apelativo de Virgen en 
caso de ser preguntado?» (Adv. haeres .» 78, 

6, PG 42, 705-708). 

BIBL. : Vo^Tt. J.. O. P.. De conceptione vlrglnali 
Jem Christi. Roma 1933; Michel, A.. A quel moment 
la Sainte Vierre 4m t-elle son vrru de v'reinltJ?, en 
«AmI du C!erg6». 59 (1949) pp. 289-293: Peina- 
dor, M., C. M. F., Et non cognoscehat turn donee 
peperlt filium suum primogemtum, en oEst. Bibl.s. 8 
(1949) pp. 355-363; Fevrtn, H., Le mar'age de la 
SaJnte Vierge dans I’hlstoire de la thiologie. 1951 ; 
Danell. G. A., Did St. Paul know the Tradition about 
Vlrg’n-Birth?, en uStudia theol.#. 4 (1951 > pp. 94-101 ; 
Balagu£. M., La virginidad de Maria, en «Cult. blbl.». 
11 (1954) pp. 281-292; Carrol, E. R.. O. C.. Our 
Lady's Virginity apost partum », en «Marlan Studies#, 
VII, pp. 69-102; Denis. L.. S. J.. La virginity perpe- 
tuelle de Marie, en *Rev. dergd afr.». 9 (1954) pdgi- 
naa 241-249; Donnelly, Ph.. S. J.. The perpetual 


Virginity of the Mother of God, en Carol, «Mario- 
logy*. IT. pp. 228-296; to., Our Lady's Virginity 
aAnte partum #, cn ^Marian Studies®, VII. pp. 13-42; 
Owens, G.. C. SS. R„ Our Lady’s virginity In the 
Birth of Jesus, ibid., pp. 43-68; Sancko. A. M., La 
virginidad de Marla Madre de Dios. Estudio histdrlco - 
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O. S. M., Our Lady's Vow of Virginity, en Carol, 
■Mariology®, II, pp. 103-121; Deitlofi». W., O. F. M.. 
Virgo-Mater. Klrchenvdter und modeme Biologic me 
fungfrdulichen Mut terse haft Mar lens, en oWissenschaft 
filr Katholische Theologie®. 20 (1957) pp. 221-226; 
Fuller, R. H., The Virgin Birth. Historical factor 
Kerygmatic truth?, cn aBiblical Research®, 1957, Du¬ 
ginas 1-8; Galot, J.. S. J.. Vierge entre les vierges, 
en «Nouv. Rev. Thdol.®. 79 (1957) pp. 463-477; 
Guy, H. A., The Virgin Birth in St. Luke, en «Exp. 
Tun.#, 68 (1956-1957) pp. 157-158; Landucci, P. C.. 
/ motlvi della verginitd in Maria Immaculata, en «Rev. 
asc. mist.®, 2 (1957) pp. 74-76; Maestu Ojanguren. A., 
O. F. M.. De voto vlrginitatis B. V. Marlae, en «AIma 
Socia Christi#, XI, pp. 115-145. 

VIRTUDES DE MARIA. — Marfa tuvo 
todas las virtudes convenientes a su condi- 
cidn . Vamos a considerar: I, las virtudes 
teologales; II, las cardinales. 

I. Las virtudes teologales: 1) La fe. La 
excelencia de la fe de la Virgen esti elocuen- 
temente atestiguada por la Sagrada Escritura 
y por los padres. En el IV Evangelio, Isa¬ 
bel, divinaroente inspirada, se congratula 
con Marfa, su pariente, por su fe: aDichosa 
t\i que has crefdo —le dice—, pues se cum- 
pliri lo que te ha dicho el Senorr (Lc. 1, 
45). Los padres de la Iglesia reconocen en 
la fe de Marfa el principio de su materni- 
dad y de su grandeza. Admiten como axio^ 
ma que: zfide concepit, fide peperit: por 
la fe lo concibid y por la fe lo dio al mun- 
dor (S. Agustfn, Enchiridion , M., PL 40, 
240). Y para dar mayor realce a la fe de 
Maria, la ponen en oposicidn con la incre- 
dulidad de Eva. Del relato de la anuncia- 
cidn se echa de ver que la fe de Marfa fue: 
una fe virginal, una adhesidn Candida, pron- 
tfsima y plenfsima a la palabra de Dios, 
segura de la realization de la misma, por 
sola virtud divina; una fe prudente que 
desea comprender el significado pleno de 
la palabra divina; una fe triunfadora de to¬ 
das las pruebas a las que ser£ sometida, 
especialmente en el liempo de la pasidn de 
su divino Hijo. Es sentencia bastante convun 
que, durante la pasidn y muerte de Cristo, 
la fe en la divinidad de Cristo permanecid 
en sola la Virgen, de suerte que entonces 
Ella sola fue la Iglesia. Esta sentencia, que 
sc halla, por primera vez, en Oddn de Ours- 
camp (f 1171), en las Quaestiones escritas 
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bacia 1160 (II, 56, cn Pitra, J. B. t Anacleta 
novissima spicilegii Solesmensis , t. II, typis 
Tuscolanis, 1878, p. 53), cn la Edad Media 
sc hizo comun (y. Binder, C., Tests, in Pas - 
sione Domini fidem Ecclesiae in Beatissima 
Virgine sola remansisse, iuxta doctrinam 
Medii Aevii et recentioris aetatis, en a Maria 
ct Ecclesian, 3 [1959] pp. 368-488). 

2) La esperanza de Maria. Lo mismo 
que la fe, fue grande tambiin la esperanza 
en Maria. En medio de las mayores pruebas 
y dificultades se abandons completamente 
en las manos de Dios, confiando en El. 
Cuando estaba para convertirse en madre 
de Dios, S. Josi, ignorante del sublime 
misterio que se babfa cumplido en Ella, 
lleno de angustia, estuvo a pun to de aban- 
donarla. Y Maria se abandon6 en Dios y 
guardd silencio. No fue vana su confianza. 
Estando ya prdxima a convertirse en ma¬ 
dre, dio una prueba luminosa de confianza 
en Dios emprendiendo generosamente el 
largo y fatigoso viaje desde Nazaret a Be- 
lin, y refugiindose en un establo para dar 
a luz al Hijo de Dios. Se ve desprovista 
de medios humanos, pero no dudd en lo 
mis minimo de la ayuda divina que no 
tardd en llegar. Dio prueba de beroica es¬ 
peranza cuando partid para Egipto durante 
la noche, aventurindose sin recursos a un 
largufsimo y peligrosfsimo viaje. Dio prueba 
de heroica esperanza en las bodas de Cani, 
cuando, pese a la respuesta aparentemente 
negativa de Jestis, ordend sin mis a los 
servidores que hiciesen cuanto El les man- 
dase. Ni el amontonarse de las mis fieras 
contradicciones sobfe su Cabeza, ni el des- 
encadenarse de las mis furiosas tempestades 
fueron capaces de arrebatar a la Virgen 
aquella celestial tranquilidad, aquel santo 
abandono que le procuraba su confianza en 
la ayuda de Dios. Puede decirse que Ella 
esperd aun a contra toda esperanza» (Rom, 
4, 18). 

3) La caridad de Maria. La caridad de 
Maria para con Dios es un abismo inexplo- 
rable. Ella fue la Reina del amor (S. Fran¬ 
cisco de Sales). 

El precepto de amar a Dios «con todo 
el corazdnv sdlo por Ella fue perfectamente 
cumplido. El amor divino —dice S. Bernar¬ 


do— de tal manera hirid y traspasd el alma 
de Maria, que no quedd parte alguna que 
no fuese herida de amor (Serm. 29 in Cant.). 
Su caridad sobrepasd la de todos los in- 
geles y santos juntos. En efecto, todos los 
ingeles y santos ban amado y aman a Jesus 
como siervos; Maria, en cambio, lo ha 
amado y lo ama como madre, El amor, 
ademis, es proporcionado a la pureza: don- 
de hay mis pureza hay mis caridad. Y na- 
die fue mis puro que la Virgen. Ella y sdlo 
Ella amd a Dios desde el primer instante 
de su existencia. Ella y sdlo Ella lo amd 
continua, actualmente, cumpliendo su vo- 
luntad en todo del modo mis perfecto, aun 
a costa de los mis grandes sacrificios. 

El amor para con Dios y para con el 
prdjimo se nos impone con el mismo pre¬ 
cepto, porque son dos amores indivisibles: 
el que ama a Dios ama tambiin al prdjimo. 
Como nadie ha amado a Dios mis que 
Maria, as! tampoco ha amado nadie mis 
que Ella al prdjimo. Algunas pruebas de 
este su amor las tenemos en la visita a 
Santa Isabel y en las bodas de Cani. Pero 
donde resplandecid como un sol todo su 
intenso amor a los hombres fue en el Cal- 
vario. Ella amd tanto a los hombres, que 
llegd hasta sacrificar generosamente a su 
propio Hijo unigdnito. 

II. Las virtudes cardinales de Marla . La 
Virgen ejercitd en el grado mis perfecto no 
sdlo las virtudes teologales, siqp tambidn 
las virtudes morales. Estas son muchisimas, 
pero se pueden reducir todas a las cuatro 
virtudes cardinales, a saber: la prudencia, 
la justicia, la jortaleza y la templanza. Son 
Uamadas cardinales porque son como cuatro 
quicios sobre los que se apoyan todas las 
otras virtudes. 

1) La prudencia de Marla. Ella fue la 
a Virgen prudentisima »: prudentisima en el 
fin que se propuso de agradar en todo a 
Dios, de servirlo y amarlo con toda la ca- 
pacidad de su corazdn; prudentisima en los 
medios por Ella adoptados, elegidos con ma- 
durez, circunspeccidn y consejo. {Con qud 
solicitud, por ej. en el momento de la anun- 
ciacidn, indagd Maria cuiles serian la% dis- 
posiciones del cielo sobre Ella y, una vez 
conocidas, con cuinta docilidad las puso 
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en prdctica! Y asi hizo en todo el curso de 
su vida. Ella no sdlo fue una tide las bien- 
aventuradas virgenes prudentes», sino que 
fue tambidn «la primera y la de mas bri- 
llante Idmparas (Petrarca). 

2) Tambidn la justicia adornd de un 
modo singulansimo el alma de Maria. El 
profundo sentido de justicia que en Ella 
reinaba se reveld en toda su manera de 
proceder, daodo escrupulosamente a todos 
lo que les pertenecia. A la justicia, enten- 
dida en el sentido mis estricto de la pa- 
labra, van unidas otras virtudes y especial- 
mente la de religion y la obediencia. Ambas 
se hallaron en grado excelentlsimo en Ma¬ 
ria. En Ella se halld la virtud de religidn, 
puesto que desde el primero hasta el riltimo 
instante de su vida terrena rindid siempre 
a Dios, con corazdn generoso y del modo 
mds perfecto posible a una criatura, la 
adoracidn y el homenaje que le son* de- 
bidos: el homenaje de sus pensamientos, 
de sus afectos, de sus obras, el homenaje de 
si misma, toda entera. En Ella se halld de un 
modo excelentlsimo la virtud de la obedien¬ 
cia, puesto que Ella fue siempre, en toda 
circunstancia, la aesclava del Senor: ancilla 
Domini*. 

3) La fortaleza de Marla . Una de las 
aureolas que vivamente resplandecen en la 
cabeza de Maria es la de la fortaleza. Ella 
fue verdaderamente la mujer fuerte, tan 
elogiada por Salomdn. La fortaleza cristiana 
nace, crece y vive en medio de los dolores 
y de los mayores peligros. Dos son sus 
principales actos: el emprender y el sopor- 
tar cosas arduas, dificiles. Dos son sus mis 
grandes enemigos: el temor y la audacia 
C S . Theol. , II-II, q. 123, a. 6, ad 1). La 
fortaleza de Maria fue tinica en el mundo. 
Un amor intensisimo, gcnerosisimo para la 
gloria de Dios y para la eterna salvacidn 
del hombre la movid a emprender, a abra- 
zar con el mayor entusiasmo una vida llena 
de indescriptibles angustias, y a so port ar , no 
sdlo con paciencia, sino incluso con gozo, 
csas mismas amarguras. 

4. La tempianza de Maria. La templanza 
modera los, placeres del gusto y del tactor 
el placer del gusto es moderado por la 
sobriedad, y el del tacto, por la castidad. 


Y tan to la una como la otra de estas vir¬ 
tudes las tuvo Maria; pues no habiendo 
contraido el pecado original, y no teniendo 
cl fomes de la concupiscencia, no experi- 
mentd en si misma aquel atractivo por los 
deleites sensibles, que es la triste herencia 
de los pobres hijos de Addn. Ella practicd 
en sumo grado la sobriedad, porque no 
gustd nunca sino sdlo aquello que era nece- 
sario para sostenerla en la vida. 

Del mismo modo, Maria practicd la cas¬ 
tidad en sumo grado y en su forma m is 
elevada: la virginal. En Ella encontrd el 
Esposo divino todas sus complacencias. 

BIBL.: Holstfin, S. J.. Les vertus de Marie, ea 
«La Saintet6 dc la Mfcre de Dieu», Paris, T£qui 1951. 
pp. 75-82; BerrOUArd. A. M., O. P.. La foi de Sainte 
Marie - Marie modile et € ducal rice de notre fol. en 
tLumifere et vie», n. 16. 1954. pp. 19-14; Marianus. 
L'obbedlenza di Maria SS., en aVita Crist, s. 25 (1954) 
pp. 330-336; O’Connor, E.. C. S. C., The faith of 
Abraham and the faith of the Virgin Mary, en «Am. 
eccl. rev.», 132 (1935) pp. 232-238. 

VKCHEL, NICOLAS. — Cisterciense de 
Heiligenkreuz (1230-1320), autor de Imago 
B. M. V ., en 12 libros, Augsburg 1500, 
ms. 35 de Heiligenkreuz. 

VISITACI6N. — Con este tdrmino se ha 
solido significar la visita hecha por Maria 
a su prima Santa Isabel, esposa de Zacarias 
y madre del Bautista. 

I. La V. en el evangelio. En la narracidn 
que hace S. Lucas (Lc. 1, 39-56) se pueden 
distinguir tres etapas: el viaje, el encuentro 
y la estancia. 

1. El viaje . 1) aEn aquellos mismos 
dias...®, es decir, en uno de los dias que 
siguieron a la anunciacidn (v.). El viaje, 
por consiguiente, no fue en el mismo «dia» 
de la anunciacidn, sino «en aquellos mismos 
diass, o sea, algunos dias despuds. No se 
sabe si lo emprendid sola o acompahada. 
2) a Maria se puso en camino...®, o sea, em¬ 
prendid un viaje. Lo que la movid a dejar 
la serena y tranquila paz de la humilde 
casita de Nazaret para emprender aquel 
largo y fastidioso viaje fue, sin duda, un 
misterio de humildad y de caridad: con¬ 
gratulate con su prima por la singular gra- 
cia recibida de Dios y prestarle sus devotos 
servicios. 3) «Y fue con presteza...» Esta 
presteza que, a primera vista, parece con- 
trastar con la fisonomia moral de la Virgen, 
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era determinada por la caridad, la cual daba 
alas a sus pies. 4) aFue... a la regidn mon- 
tanosa.s Esta regidn se alzaba al sur de 
Jerusaldn y alcanzaba su pun to culminante 
hacia Hebrdn. «En una ciudad de Judea»: 
esta ciudad —segtin la opinidn de mds crd- 
dito— es Ain-Karim o San Juan de la 
Montana (Cf. Bagatti, B., // Santuario della 
Visitazione ad Ain-Karim [Montana Ju- 
daeae], Jerusaldn 1948; Olivan, A., Maria 
nella sua terra ; Mildn 1948, pp. 55-63). 

2. El encuentro. 1) eHntrd en la casa de 
Zacarias...*: el encuentro tuvo lugar, por 
tanto, en casa, en el lugar donde mds tarde 
se levantd la iglesia de la V. 2) a...Y saludd 
a Isabel ...9 Ndtese la humildad de Maria. 
Es Ella, la reina, la que saluda la primera; 
es la madre de Dios la que saluda la pri¬ 
mera a la madre de un hombre. La formula 
que se usaba para el saludo era dsta: «Scha- 
lom lacks (= ajLa paz sea contigolB). 
3) «Y sucedid que... 9 : es una manera de 
decir que prepara la revelacidn de una cosa 
sublime para despertar la atencidn del lec¬ 
tor. La voz de Maria fue el vehiculo de 
todas las gracias que el Verbo Encamado, 
viviente fisicamente en Maria, y por Maria, 
derramaria sobre aquella familia, o sea, la 
plenitud del Espiritu Santo en Isabel (1* 
cual conocid la divina maternidad de Maria) 
y la santificacidn del Bautista. 4) «...Y Ma¬ 
ria dijo: “Magnificat...”» (v. Magnificat ). 

3. La estancia. 1) aPermanecid con ella 
cerca de tres mesess: probablemente hasta 
el nacimiento del Bautista. AqueUos tres 
meses fueron para Isabel y para su familia 
de incalculable fortuna. 2) «Y se volvid a 
su casas, es decir, a Nazaret, despuds de 
haber participado en el gozo de los parientes 
por el nacimiento del Precursor. 

II. La V. en la teologia. No pocos ted- 
logos ban visto en la V. un caso tipico de 
la causalidad fisica instrumental de Maria 
en la santificacidn del Bautista, dado que 
tuvo lugar mediante ala voz> de Maria 
(Cf. Roschini, G., De natura influxus B. M. 
Virginis in applications Redemptions, en 
aMaria et Ecclesias, II, pp. 261-266; v. tam- 
bidn aMediacidn 9 de Maria). 

III. La V . en la liturgia. El episodio de 
la V. entrd por primera vez en la liturgia 


en el s. vi, celebrdndose cntonces en el 
viemes de las tdmporas de adviento, como 
preparacidn a Navidad (Cf. Klauser, Th., 
Das rdmische Capitulare Evangeliorum, I, 
Miinster en W. 1935). 

En la iglesia griega, a partir del empera- 
dor Marciano (450-57), se celebraba el 2 de 
julio una fiesta mariana (£de la deposicidn, 
del velo, del escapulario de Maria?) no bien 
precisada (Cf. Low, en aEnc. Catt.», XII, 
col. 1500). En Occidente, S. Buenaventura, 
en el Capitulo General de Pisa de 1263, 
hacia introducir en toda la orden de los 
Menores la fiesta de la V. en fecha del 2 
de julio. 

Juan Jenstein (1388-96), arzobispo de 
Praga, fijd dicha fiesta para el 28 de abril 
y compuso para ella un oficio versificado. 
Urbano II, en 1389, deliberd sobre la ex- 
tensidn de la fiesta de la V. a toda la Iglesia 
en el 2 de julio, e hizo tambidn preparar 
por medio del cardcnal Addn Easton un 
oficio rimado. Pero murid antes de que se 
publicasen los relativos documentos, por 
lo que su deseo lo realizd su sucesor Boni¬ 
facio IX el 9 de noviembre de 1389, con la 
bula aSupemi benignitas conditoris* (Bull. 
Rom., ed. Turin, IV, pp. 602-604). En el 
concilio de Florencia, la fiesta de la V. era 
acogida por los patriarcados siro, maronita 
y copto. S. Pio V abolid en su reforma los 
diferentes oficios y misas en uso para esta 
fiesta en varios lugares, y adoptd, amutatis 
mutandisi, el oficio de la Natividad de 
Maria. Clemente VIII, en 1602, daba al ofi¬ 
cio de la V. la forma que tiene actualmente. 
Pio IX, en memoria del cese de la repiiblica 
romana, acaecido el 2 de julio de 1849, por 
un decreto del 3 de mayo de 1850, elevaba 
la fiesta de la V. a rito doble de II clase, 
rito que ha conservado hasta nuestros dias. 

BIBL.: Nilles, N„ Kalend. vtriusque Eccleslae 
Orient, et Occ., 2 vote.. Innsbruck 1896. passim; 
Camp ana. E„ Maria nel culto cattolieo, I. Turin 1933. 
pp. 278-88. 

IV. La V . en la iconografia. La mds 
antigua representacidn de la V. se remonta 
al s. vi y se halla en una piececita de marfil 
del trono del obispo Maximiano de Ravena. 
No figura alii todavia el tradicional abrazo 
de Maria a Isabel. Esto se halla por primera 
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vez (que sepamos) en una miniatura del 
s. xi conservada en la Biblioteca Nacional 
de Paris. En el candelero de la catedral de 
Gaeta, del s. xil, a la escena de la V. asiste 
un Angel. Posteriormente se afiaden dos don- 
cellas, una a las espaldas de Maria y otra 
a las de Isabel. Esta representation se en- 
cuentra por primera vez en los esmaltes del 
altar portAtil de Elisberto, entre 1150 y 1160. 
En 1300 se representa solamente a la don- 
cella que sigue a la Virgen, como, por ej., 
en la V. de AndrOs de Pontedera, de Tadeo 
Gaddi, etc. En la Opoca del Renacimiento se 
comenzO a representar a Santa Isabel arro- 
dillada delante de Maria (por ej., Della 
Robbia, Ghirlandaio, etc.). Hacia 1500, las 
dos tradicionales doncellas son sustituidas 
por un festivo cortejo (por ej., Ghirlandaio 
en la capilla mayor de Santa Marla Novella 
en Florencia). Pinturicchio (un fresco del 
departamento Borja, de 1497) representa a 
la Virgen acompanada de S. Jos6. Algunas 
veces se representa tambiAn Zacarfas. En el 
lienzo de Victor Carpaccio (en el Museo 
de Venecia) la escena de la V. se desarrolla 
en una plaza. Baldung Grien, en el altar de 
Friburgo, a los pies de las dos madres re¬ 
presenta dos perritos (simbolo de la fecun- 
didad) jugando. 

BIBL.: Wehr, W., en «Enc. Catt.p, XII, col. 
1501-1502. 

VOLPE, ANGELO. — Insigne tedlogo es- 
cotista del s. xvin, nacido en Montepeloso 
(hoy Irsinia) hacia 1590. Ingresd de muy 
joven en la orden de los Menores Conven- 
tuales. CompletO sus estudios en Roma, en 
el aColegio de S. Buenaventura», instituido 
por Sixto V. Fue, por tres afios, profesor 
de teologla en Asis, despuAs Regente del 
Estudio General de S. Lorenzo Mayor de 
NApoIes, donde murid el 19 de marzo 
de 1647. PublicO uo amplio comentario en 
forma de Suma (el primero en cuanto a esto) 
a los alibros de las sententias® de Escoto, 
que qued6 incomplete por la muerte del 
autor. Tiene por tftulo: Sacrae Theologiae 
— Summa — Joannis Duns Scoti Doctoris 
Subtilissimi — Et Commentaria — quibus 
eius doctrina elucidatur, comprobatur, de - 
fenditur — Opus ex eiusdem Doctoris con - 


textu industriose non minus, — quam fide- 
liter excerptum, et a nemine usquentodo 
typis traditum. — Ord. Min. Convent. 
Authore, — et Neapoli in Collegio D. Lau- 
rentii Regente. 

V. reserva en su teologia un puesto de 
honor a la aMariologiaa. £sta ocupa una 
buena parte del t. Ill de la IV parte 
(pp. 266-514), con el titulo de Disputationes 
magis scholasticae de Maria vera Christi 
Parente y comprende 15 Disputationes dis- 
tintas en 88 articulos y expuestas en 248 
pAginas. MAs que un orden sistemAdco, V. 
sigue el cronoldgico, hablando: 1) de la 
predestination (Disp. 71, articulo 7, pp. 266- 
293); 2) de la fnmaculada Concepcion 
(Disp. 72, art. 11, pp. 293-328); 3) de la 
Natividad de Maria (Disp. 73, art. 6, pA- 
ginas 328-346); 4) Presentation de Maria 
en el templo (Disp. 74, art. 3, pp. 346-355); 

5) Desposorio (Disp. 75, art 5, pp. 355-366); 

6) Virginidad (Disp. 76, art. 4, pp. 366-376); 

7) Anunciacidn (Disp. 77, art. 9, pp. 376- 
407); 8) Ciencia natural de Maria (Disp. 78, 
art. 7, pp. 407-428); 9) Ciencia infusa de 
Mana (Disp. 79, art. 6, pp. 428-446); 
10) Ciencia bienaventurada de Maria (Disp. 
80, art. 6, pp. 446-461); 11) Visitation 
(Disp. 81, art. 4, pp. 461-469); 12) Parto 
de Maria (Disp. 82, art. 5, pp. 469-479); 
13) Purification (Disp. 83, art. 4, pp. 480- 
490); 14) Muerte y resurrection de Maria 
(Disp. 84, art. 5, pp. 490-502); 15) Asuncion 
y coronaciOn de Maria (Disp. 85, art. 5, 
pp. 502-514). 

Toda la obra fue puesta en el fndice: 
de un modo absoluto para nueve voliime- 
nes, y entre ellos el de la mariologfa; de 
un modo condicionado (adonec corrigaturs) 
para los otros tres voliimenes, debido a su 
actitud antitomista y a sus opiniones dema- 
siado avanzadas. 

BIBL.: Di Fonzo. L.. O. F. M. COnv.. La Media¬ 
tion* universale dt Maria In un Traitato Mariotoglco 
del P. A. V ., O. F. M. Conv.. grande teologo seotistd 
del Se ; cento, en «Miscell. Franc. 2 , 41 (1941) pifi- 
nas 175-226; Conn, G.. O. F. M. Conv., VAssundone 
di Maria nelVopera mariologica del P. M. A. V., 
O. F. M. Conv., ibid., 46 (1926) pp. 105-123.; Gal¬ 
los, T., S. J., Reconciliatio privilegii ImmortaUtatls 
cum facto mortis apud A. V. (t 1647). en aDjvus 
Thomas* (Plac.), 53 (1950) pp. 466 - 473 ; Di Monda, A.. 
O. F. M. Conv., Vlmmacolata nelVopera mariologica 
Hello scotista A. VO. F. M. Conv.. en a Virgo Ira- 
maculata*. VII, 2, pp. 242-273. 
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WACE. — Poeta anglonormando, muerto 
hacia 1180. Dejd un poema sobre la con- 
cepcidn de Marla, al cual, las mis de las 
veces, va unido un pequeno poema sobre 
la asuncidn con el ti'tulo Trespassement de 
Notre-Dame (editado por Mayer, P., Notice 
du ms. de VArsenal 5201 , en oRomania», 
16 [1887] pp. 53-56). Es un defensor de la 
asuncidn. 

BIBL.: Marocco, O., S. D. B.. Nuovl documentl 
suit"Assunzione net Medio Evo Latino, en «Mariaoum». 
12 (1950) p. 429. 

WADDING, LUCAS, O. F. M. — Nacid 
en Waterford (Irlanda) en 1588. A los 16 
anos vestfa el hdbito serdfico en Matozinhos 
(Oporto). Estudid en Leiria, en Lisboa y en 
Coimbra, donde fue discipulo de Suarez. 
Ordenado de sacerdote en 1613, despuds de 
haber ejercido durante algunos afios una 
intensa actividad pastoral, se dedicd a la 
ensedanza y obtuvo la cdtedra dc teologia 
en Salamanca. En 1619 acompafiaba a 
Roma al P. Antonio Trejo, O. F. M., obispo 
de Cartagena, embajador extraordinario de 
Felipe III de Espana para solicitar de la 
Santa Sede la definicidn dogmdtica de la 
Inmaculada Concepcidn. En Roma trabajd 
mucho para recoger una vasta documenta- 
cidn en favor de la Inmaculada ( Presbeia, 
sive Legatio Philippi III et IV... ad SS. DD. 
NN. Paulum PP. et Gregorium XV de defi- 
nienda controversia Immaculatae Concep¬ 
tions B. Virginis Mariae per D. Fr. Anto- 
nium a Trejo... descripta et concinnata per 
P. Fr. Lucam Waddingum, Lovanii 1624). 
Dio comienzo, adcmis, en S. Pedro de Mon- 
torio, a la obra gigantesca de los Annales 
de los Frailes Menores. En 1625 fundaba, 
para sus compatriotas franciscanos, mien- 


tras escribla la obra De mente SS. Patrum 
circa immunitatem Virginis a peccato origi¬ 
nal'!, el Colegio de S. Isidore, donde murid 
el 18 de noviembre de 1654, a los 69 afios. 

Colabord activamente en la campafia in- 
maculista que fue coronada con la bula 
Sollicitudo (Cf. aMiscell. Comillass, 24 
[1955] pp. 48 ss.). W. publied tres estudios 
sobre la Inmaculada: 1) De morte B. Ma - 
tiae Virginis: Immaculatae Conceptioni B. 
V. M. non adversari eius mortem corpora - 
lem, Roma 1655 (sostiene que la muejte, en 
Maria Santfsiraa, fue «poenalitas naturae... 
non poenalitas culpaes (pp. 143-144); 2) De 
redemptione Deiparae semper Virginis. Ro¬ 
ma 1656 (admite que Maria peed en Ad4n 
y tuvo el addbito prdximoo de incurrir en el 
pecado original); 3) De Baptismo B. M. V 
Roma 1656, 221 pp. Marracci, amigo de W., 
menciona otro tratado suyo: Tractatus de 
scandalis exortis in controversia Conception 
nis, y Casolini, la obra (acaso manuscrita) 
De Mente Scoti in controversia Conceptionis 
(v. bibl., p. 45). 

BIBL.: Casolini, F„ L. W. Vannaltsta del Fran - 
cescant, Milin 1939; Stiernon, D.. A. A., UAnnallste 
L. W .. O. F. M. (1957), en «BdH. Mar.», 8 (1958) 
pp. 291-308. 

WALAFMDO ESTRAB6N. — A W. E. 
(808-849) ha sido atribuida la Expositio 
quatuor evangeliorum (PL 114, 861b-916b): 
sobre Maria y la Iglesia, en Joan. 21, 
col. 916a = PL 30, 588d (2.* ed. 605c). Per- 
tenece a un autor quizd de origen irlandds, 
del s. vn-vm. 

• 

WALTER, DANIEL. — Monje cisterciense, 
compaftero del B. Aelredo, autor del De 
Conceptione Mariae, De virginitate Mariae 
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y de la Expositio super Missus est (Cf. «Col- 
lect. O. C. R.», 1938, pp. 9 ss.). 

WARD A, IORGE. — Es un cldrigo (pro- 
bablemente sacerdote) del s. xill, oriundo de 
Arbela, llamado Giwargis (= Jorge). Sus 
contempor£neos, para expresar su admira- 
cidn por sus dotes literarias, le anadieron 
el apelativo de Warda (= Rosa). El llamado 
Ubro de W. ha sido parcialmente publicado 
por H. Hilgenfeld ( Ausgewahlte Gesdnge 
des G. W. von Arbel, Leipzig 1904). Es ael 
himndgrafo de Nuestra Senora». Ed uno de 
sus himnos W. saluda en Maria a ala que 
ha dado a luz al Sefior de todo», a la tinica 
que puede interceder eficazmente ante 61 
por nosotros miserables y por nuestra sal- 
vacidn. 

BIBL.: Monterde, P., S. J., Vne invocation au 
Cceur de Jtsus dam le fibre de W. t en "Anal. BoI).». 
68 (1950) pp. 305-309; S. as-Saio, L'hymnographe 
de la Vlerge, G. W. (en drabe), an-Nagm, XIV (1954) 
pp. 193-201; Bachi, P. H., Marie dans la doctrine 
de G. W. d’apris tes manuscrlts syrlaques de la Bl - 
bibliothique Vaticane. Etude historlco-dogmatlque (Tesis 
escrita taquigr^ficamente para el doctorado en Teologla 
presentada a la Fac. Teol. de la Univer. dc Propa¬ 
ganda Fide, Roma 1957, 3 t., 850 pp ). 

WINDENFELD, ADAN. — Nacid en Co- 
lonia en 1618 y all murid en 1698. Fue 
jurisconsulto, autor de diversas obras de 
controversia contra luteranos y calvinistas. 
«Todos los que me conocen —asi escribe 


en su aCarta apologeticaji— pueden atesti- 
guar que > con la ayuda de Dios, soy y he 
sido un sincero hijo de la Tglesia Romana, 
un disc/pulo asiduo de la fe catdlica y, por 
tanto, no fui un “convertido”, como han 
escrito algunoss (Cf. Hoffer, P., La devo¬ 
tion ..., p. 189, v. bibl.). Esto no obstante, 
a finales de noviembre de 1673 publicaba 
en Gand un opusculo de 16 pdginas con el 
titulo: Monita salutaria B. Mariae Virginis 
ad cultores suos indiscretos, en el cual exa- 
geraba de una manera extrana los abusos 
de la devocidn mariana, suscitando una 
poldmica muy acalorada entre los catdlicos: 
algunos se dedararon favorables, pero la 
inmensa mayoria se pusieron en contra. En 
el espacio de un solo aho fueron publicados 
unos 50 escritos para refutarlo. Los Monita 
fueron al fin puestos en el tndice de libros 
prohibidos en 1676. En ellos, efectivamente, 
se rebajaba la dignidad de Maria, se ponia. 
en duda su supereminente perfeccidn y se 
disminuia su oficio de mediadora universal. 

BIBL.: Dillenschneider, Cl.. C. SS. R.. La Ma- 
riologle de S. Atphonse de Ltguort. Son influence sur 
le renouveau des doctrines mariales et de la piiti ca- 
th oil que aprts la tourmcnte du protistaniisme et du 
iansinlsme, Friburgo 1931. I. pp. 33-43; Hoffer. P.. 
La divotlon & Marie au diclin du XV11* slide. Autour 
du Jansinlsme et des tAvls Salutalres de la B. V. 
Marie & ses Divots indiscretsn, Paris 1938; Baron, 
H. M.. S. J.. Jean Craset (1618-1692). le Jansinlsme 
et la divotlon d la Salnte Vierge. en «Bull. Soc. Franc. 
Et. Mar.». 1938, pp. 137-184; Aubron, P., S. J.. en 
«Rech. Sc. rel.a, 19 (1939) pp. 249-255. 
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ZAMORA) LORENZO DE. — Monje cis- 
terciense de Huerta, muerto en 1614. Es 
autor del tratado De las alabanzas y pre~ 
rrogativas de Nuestra Senora (Barcelona 
1614, en folio); traduccidn latina (ibid., 
1629). Escribio tambidn el De la huida a 
Egipto de N.* S.* (AlcaM, en 4.°, 1609). 

ZAMORO, JUAN MARIA. — Tedlogo ca- 
puchino, nacido en Udine en 1579 y muerto 
en Verona en 1649. Ingresd en la orden en 
Bassano el 8 de septiembre de 1598 y fue 
ordenado de sacerdote en 1605. Despuls de 
haber ensenado durante muchos afios filo- 
sofia y teologia, en 1626 publicaba en Ve¬ 
necia sus Disputationes theologiae de Deo 
uno et trino, con tendencias marcadamente 
escotistas. Tres afios mis tarde publicaba 
un valioso tratado marioldgico con el tftulo: 
De emlnentissima Deiparae Virginis perfe¬ 
ction, Venecia. 1629, que suscitd vivas po- 
ldmicas en el campo maculista, especial- 
mente porque eximia a Nuestra Sefiora del 
addbito prdximoa de contraer el pecado 
original, por lo cual la obra fue puesta en 
el lndice el 9 de mayo de 1636, y en 61 
permanecid hasta la revisidn hecha por 
orden de Ledn XIII en 1900. 

La obra entera deberia constar de siete 
libros, pero s61o consiguid componer y pu- 
blicar los tres primeros. En el primero pone 
los fundamentos de toda la obra y trata, en 
general, «de la suma perfeccidn de Maria*. 
En el segundo trata sde la predestinacidn, 
de las profecfas, de la estirpe, de los pa- 
rientes, de la concepcidn, de las perfeccio- 
nes del alma y del cuerpo y de varios otros 
privileges concedidos a la Virgen desde el 
primer instante de su concepcidn ». En el 


tercer libro describe ala vida de Maria 
desde el nacimiento hasta el desposorion. 
En los otros cuatro libros (indditos) trata 
de la anunciacidn angelica y de la concept 
cidn del Verbo divino, de la Visitacidn, de 
la Purificacidn despuds del parto, de la 
huida a Egipto, de su felicisimo trdnsito, 
de la resurreccidn, de la gloria, de la asun- 
cidn y de la coronacidn. 

Dejd tambidn, inddito, el De Immaculata 
B. M. V. Conceptione, tractatus quinque. 

BIBL.: Akcanoelus a Roc. O. F. M. Cap.. J. M. Z. 
ate Udine, praeeiarus martologus, eo aCollect. Franc.». 
16 (1945) pp. 117-63; 16-17 (1946-47) pp. 125-85; 
19 (1949) pp. 143-223 (bibl. y textos indditos). 

ZEN6N (S.) DE VERONA. — Nacid en 
Africa, en la Mauritania, y alii termind los 
estudios de retdrica. La tradicidn de la 
iglesia de Verona sefiala a S. Z. el octavo 
puesto en la serie de sus obisposi Se admite 
generalmente que vivid en la segunda mitad 
del s. iv, entre el 8 de diciembre del 362 
y el I • de abril del 371 o 372 (Cf. Bigel- 
mair, A., Z. d. V MUnster 1904, p. 53). 
Se atribuyen justamente a S. Z. 93 Tractatus 
de contenido vario. Presenta varios elemen- 
tos marioldgicos sobre estos puntos: la 
matemidad divina, la virginidad perpetua, 
la corredencrdn (mejor, la nueva Eva) y la 
santidad. 

BIBL.: 1. Fuentes: Ballerini. H. y P.. Tractatus 
S. Z. eplscopt Veronensis, Veronae 1739 (ed. repro- 
ducida por Migne. PL 11, pp. 253-528): Giuluri. 
I, B.. S. Z. episcopl Veronensis, 2.* ed.. Verona 1900. 

2. Versions* en italiano : S. Z., Sermones, Incrod.. 
versldn y notas a cargo de G. Ederle. Verona 1956; 
Id., Sermonum Liber III, vers, y noias a cfrgo de 
G. Ederle, Verona 1958. 

3. Estudios : Ederle. G.. Vita e Opere, Verona 
1954; Rom. T.. O. S. M.. I.a Marlologia di S. Z. 
da V. (ms. para la liccnciatura en S. Teologfa en la 
Fac. Teol. «Marianurm>). 
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Nos limitamos a referencias bibliogrdficas de Indole general, y remitimos las particula- 
res a cada una de las voces, especialmente a la voz aBibliograffao. 

1. Obras en colaboracidn 

Al. Janssens redaetd 4 volumenes con el titulo: D. H. Maagd en Moeder Gods 
Maria, algunos de los cuales se han editado varias veces. El V volumen de esta serie se 
debe a J. Bittremieux y Ueva el subtitulo de Marialia (N. V. Standaard Boekandel, 1936). 

Katholische Marienkunde, Herausgegeben von Paul Straeter, S. J. Paderborn, F. Schoningh, 
1947-1951. Vol. I. Maria in der Offenbarung. II. Maria in der Glaubenwissenschaft. 
III. Maria in Christenleben . 

Mariologia, a cura di Paolo Straeter, S. J., Torino, Marietti, 1952-1958, 3 vols. 25 cm. 
Vol. I. Maria nella Rivelazione. II. Maria nel Dogma. III. Maria nella vita della cri- 
stianita. 

Maria. Etudes sur la Sainte Vierge sous la direction d’Hubert du Manoir, S. J., Paris, Beau- 
chesne, 1948-1958, 5 vols. 

Enclclopedia Mariana aTheotdcos ». Traduccidn del italiano por D. Francisco Apari- 
cio, Pbro. Ediciones Studium. Madrid 1960. 

Mariology . Edited by Juniper B. Carol, O. F. M. Milwaukee, The Bruce Publishing Com¬ 
pany, 1954. Se han publicado hasta la fecha los dos primeros voliimenes. 

* v ?, ^ 

2. Obras sistem&ticas de autores individuales 

L^picier, A. M. Card., O. S. M., Tractatus de Beatissima Virgine Maria Matre Dei \ V ed., 
Romae 1926. 

Campana, Emilio, Maria nel dogma cattolico, VI ed., Torino, Marietti, 1954. 

Campana, Emilio, Maria nel culto cattolico , II ed. a cura di G. M. Roschini, O. S. M. To¬ 
rino, Marietti, 1944, 2 vols. 

Merkelbach, B. H., O. P., Mariologia, Parisiis 1939. 

Roschini, Gabriele Maria, O. S. M., Mariologia, II ed Romae, A. Belardctti, 1947-1948, 
4 vols. 24 cm. 

Roschini, Gabriele Maria, O. S. M., Compendium Mariologiae. Romae, Scientia Catho- 
lica, 1946. 

Roschini, G. M., La Madre de Dios segun la fe y la teologia, vers. esp. por Eduardo 
Espert, S. J., Madrid 1955, 2 vols. 

Cecchelli, C., Mater Christi, Roma, Ferrari, 1946-1954, 4 vols. • 
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OR 21-22 maggio 1956 —Eccl. 1956, I, p. 617. 

31 mayo 1956 — Const, apost. «Sedes Sapientiae* — AAS 48.354 — Eccl. 1956, ll, p. 145. 

27 julio 1956 — Alocucidn aSeid Uns, villkommen*, a los peregrinos de Liechtenstein — 

DR 18.363 —AD 18 (2).68 — Eccl. 1956, II, p. 173. 

28 agosto 1956 — Oracibn aSalve, o Vergine*—DR 18.904. 

14 octubre 1956 — Radiom. «Con vivo gradimento*, al Centro Italiano femenincr—ASS 
48.779 —Eccl. 1956, II, p. 463. 


39. — Roschini. 
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2 dicbre. , 1956 — Radiom. a Cod aquel esplendors, a los fieles de la Argentina — DR 
18.695 —AD 18 (2).363 — Eccl. 1956, II, p. 667. 

17 mayo 1957 — Oracidn aDociles & l'invitation*— AAS 49.427. 

26 mayo 1957 —Oracidn «0 piena di graciai—OR 24 maggio 1957 —Eccl. 1957, I, 
p. 670. 

2 julio 1957 — Enc. «Le pMerinage de Lourdes®, a los obispos de Francia — AAS 
49.605 —CC 1957, 3.225 —Eccl. 1957, II, 869. 

29 sepbre. 1957 — Alocucidn aPoussdes par le ddsirs, a la Unidn Mundial de las Orga- 
nizaciones femeninas — AAS 49.906 — AD 19 (2).195 — Eccl. 1957, II, 
p. 1157. 

1 novbre. 1957 — Const, apost. aPrimo exacto saeculos— AAS 49.1051. 

26 abril 1958 — Alocucidn all vostro quarto Convegnos, a las Jdvenes de las Congre- 
gaciones Marianas — AAS 50.318 — Eccl. 1958, I, p. 527. 

2 junio 1958 — Oracidn aVergine benedetta®, a la Virgen del Reposo — OR 5 giu- 

gno 1958. 

2 julio 1958 — Mensaje aEn la f£te®, a los peregrinos de Lourdes — OR 17 luglio 
1958 —Eccl. 1958, II, p. 173. 

13 julio 1958 — Alocucidn aQuattro mesi or sonov, a las Jdvenes de A. C. I. — AAS 

50.530 —Eccl. 1958, II, p. 93. 

14 julio 1958 — Enc. aMeminisse iuvatB—AAS 50.449 — OR 16 luglio 1958 — Eccl. 

1958, n, p. 89. 

17 sepbre. 1958 — Radiom. aVdndrables Frfcres®, al X Congreso Mariano Internacional 
en Lourdes — AAS 50.741 — Eccl. 1958, II, 377. 


JUAN XXIII (1958-1963) 

21 novbre. 1958 — Radiom. aPer cinque annio, a los Venecianos — AAS 50.1019-1022 — 
Eccl. 1958, II, p. 645. 

24 julio 1959 — Mensaje all nostro affettuoso pensieroB — OR 2 agosto 1959 — Eccl. 

1959, II, 148. 

20 agosto 1959 — Radiom. aTribuite Dominos, a las Congregaciones Marianas — AAS 
51.639-641 — Eccl. 1959, II, 229. 

28 agosto 1959 — Radiom. aCon viva letiziaB — OR 30 agosto 1959 — Eccl. 1959, II, 
p. 257. 

25 enero 1959 — Carta aAnimo nostros, para el Congreso Mariano de Saigdn — AAS 

51.84-86 — EccL 1959, I, 147. 

31 enero 1959 —Carta aExeunte iubilari annos, al Card. Agagianian—ASS 51.88-89 
— Eccl. 1959, I, 146. 

18 febrero 1959 — Alocucidn aLa voix du Pape®—AAS 51.140-143 — Eccl. 1959,1, p. 241. 
15 febrero 1959 — Alocucidn aOr fa un anno® — AAS 51.135-139 — Eccl. 1959, I, p. 239. 

18 febrero 1959—Radiomens. aEn cette solemnity —AAS 51.144-148 — Eccl. 1959, I, 

p. 237. 

13 sepbre. 1959 — Radiomens. aCantemus Domino®, en la clausura del XVI Congreso 
Eucarfstico Nacional Italiano de Catania — AAS 51.713 — Eccl. 1959, 
II, p. 341. 

19 sepbre. 1959 — Radiomens, con motivo del templo que se proyectaba conslruir en 

Trieste, dedicdndolo a Maria Santisima, Madre y Reina — OR 21-22 
sett. 1959 —Eccl. 1959, II, p. 370. 



611 


DOCUMBNTOS MARIANOS 


26 sepbre. 1959 — Enc. «Grata recordation, sobre el Santo Rosario — A AS 51.673-678 — 
Eccl. 1959, II, 397. 

8 dicbre. 1959 — Carta apost. aMaiora in dies®—AAS 52.24-26 — Eccl. 1960, I, p. 203. 
13 dicbre. 1959 — Radiomensaje con motivo de la clausura del Congreso Misional de la 

Rep. del Ecuador —AAS 52.52-53 — Eccl. 1959, II, p. 765. 

26 febrero 1960 — Alocucidn a los miembros del Consejo Nacional de la UNITAL — OR 
27 febr. 1960 —Eccl. 1960, I, p. 301. 

28 marzo 1960 — Radiomens, a la ciudad de Turin — OR 30 marzo 1960 — Eccl. 1960, 

I, p. 457. 

11 agosto 1960 — Radiomens, con motivo de la coronacidn de la Virgen del Rosario cn 

La Coruna —Eccl. 1960, II, 1261. 

29 sepbre. 1961—Carta apost. sobre el Rosario al episcopado y a los fieles del orbe 

catdlico— Eccl. 1961, II, p. 1261. 

12 octubre 1961 — Radiomensaje aMaria Madre de Diosn al Congreso Mariano interame- 

ricano de MOjico— OR 24 oct. 1961 —Eccl. 1961, II, 1325. 

1 abril 1962 — Homilia en la Dominica Laetare — OR 2 abril 1962 —Eccl. 1962, I, 
p. 455. 

15 agosto 1962 — AlocuciOn a los fieles en la festividad de la Asuncion — OR 17 agosto 
1962 —Eccl. 1962, II, 1059. 

9 sepbre. 1962 — AlocuciOn a los fieles en la basilica de Santa Maria de los Angeles, 

exhortando a acudir a Maria por el Ixito del Concilio — OR 12 sept 
1962 —Eccl. 1962, II, 1225. 

25 abril 1963—Carta al Card. Micara sobre el mes de mayo y oraciones por el 

Concilio —OR 26 abril 1963 —Eccl. 1963, I, 549. 


PAULO VI (1963) 

14 agosto 1963 — ExhortaciOn a la devocidn mariana en una audiencia general — Eccl. 

1963, n, p. 1118. 

15 agosto 1963. — AlocuciOn a los fieles de Castelgandolfo en la festividad de la Asun¬ 

cion— Eccl. 1963, II, p. 1119, 





Indice sistemItico 


Mediante las a voces® insertadas en el Diccionario puede construirse un t rat ado orgdnico 
completo de Mariologla para uso escolar. 

Pdnese a continuacidn un tndice sistem&tico de las materias, con la referenda analftica 
a las a voces® correspondientes, cuya pdgina $e indica. 

Parte I 

PROPEDfiUTICA MARIOLOGICA: v. Propediutica Mariana, p. 519. 

I. Definici<5n de la MariologU: v. Division, p. 148. 

II. Divisi6n de la MariologIa: v. Divisidn, p. 148. 

III. Excblencia: v. Cristianismo, p. 132. 

IV. Fuentes de la MariologIa: v. Fuentes, p. 223. 

1. Fuente directiva: el Magisterio Eclesidstico: v. Magisterio, p. 359; Ledn I’, 
p. 325; Sixto IV, p. 564; Gregorio XVI, p. 232; Pio IX: v. tlneffabilis Deus », p. 271; 
Ledn XIII: v. a Octobri mense adventante », p. 471; iMagnae Dei Matris ®, p. 360; t Lae- 
titiae Sanctae*, p. 325; a lucunda semper expectation*, p. 314; a Adiutricem populi chri- 
stianh, p. 13; aFidentem piumque », p. 211; Pio X: v. aAd diem ilium*, p. 12; Pio XI: 
v. a Lux veritatis ®, p. 357; *Ingravescentibus malis » f p. 275; Pio XII: v. p. 489; *Munifi- 
centissimus Deus*, p. 459; *Ad Coeli Reginam*, p. 11; Juan XXIII: v. p. 321; Concilios 
Ecumdnicos, p. 120; Liturgia Mariana, p. 344. 

2. Fubntes constitutevas : 1) Fuentes blblicas: v. Biblia, p. 86; Profeclas marianas, 
p. 512; Salmos, p. 556; nHija de Sidn », p. 245; Mateo (S.), p. 367; Marcos (S.), p. 361; 
Lucas (S.), p. 354; a Magnificat*, p. 360; Juan (S.), p. 316; Cand, p. 105; Apocalipsis, 
p. 42; /Vd>/o (SJ, p. 477; Nazaret, p. 463; A pdcrifos, p. 46; Protoevangelio de Santiago, 
p. 520; Sibilas, p. 562. 

3. Fuentes tradicionales : v. Tradicidn, p. 581. 

1) Edad PatrIsttca: a) Siglo i: v. Ignacio de Antioquia (S.), p. 264. 

b) Siglo n: v. Abercio, p. 3; Justino (S.), p. 321; Ireneo de Lyon (S.), p. 297; Hipdlito 
Romano (S.), p. 246; Tertuliano, p. 576; Orlgenes, p. 474; Melitdn (ps.), p. 441; Alejandro 
de Alejandrla, p. 18; Metodio de Olimpia, p. 446; Pedro de Alexandria, p. 484; Lactancio, 
p. 325; Adamancio, p. 9. 

c) Siglo hi: v. Dionisio el Areopagita (ps.), p. 147; Cipriano (S.), p. 116; Novaciano, 
p. 467; Gregorio el Taumaturgo, p. 233; Atanasio (S.), p. 72. 

d) Siglo iv: v. Epifanio (S.), p. 170; Asterio el Sofista, p. 56; Timoteo de JerdsaUn, 
p. 577; Severiano de Gabala, p. 561; Efrdn Siro (S.), p. 166; Cirillonas Siro, p. 117; 
Cf'ri/o de Alexandria (S.), p. 116; Basilio (S.), p. 79; Cirilo de JerusaUn (S.), p. 117; >4m- 
brosio (S.), p. 23; Ambrosio (ps.), p. 24; Zendn de Verona (S.), p. 599; Gregorio No- 
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cianceno (S.), p. 234; Gregorio Niseno (S.), p. 234; Prudencio, p. 521; Juan Crisdstomo (S.), 
p. 317; A gust In (S.), p. 15; Agustin (ps.), p. 15; Jeronimo (S.), p. 316. 

e) Siglo v: v. Hesiquio de Jerusalin, p. 244; Gregorio Taumaturgo (ps.), p. 235; 
Teodoreto de Ciro, p. 573; Maximo de Turin (S), p. 404; Atico, p. 73; Crisipo de Jeru- 
saUn, p. 130; Basilio de Seleucia, p. 80; Pedro Crisdlogo (S.), p. 483; Teodoro de Ancira, 
p. 574; Proclo (S.), p. 511; Antipatro de Bostra, p. 34; Eleuterio (S.), p. 169; Fausto de 
Riez, p. 210. 

f) Siglo vi: v. Santiago de Sarug, p. 559; Fulgencio (S.), p. 224; Isidoro de Sevilla, 
p. 299; Teodosio de Alexandria, p. 574; Cesdreo de Arlds, p. Ill; Anastasio el Viejo, p. 29; 
Anastasio I, p. 29; Abraham de Efeso, p. 4; Gregorio Magno, p. 234. 

g) Siglo vii : v. Teodoro Synkellos, p. 573; Sofronio de Jerusaldn, p. 566; Modesto 
de Jerusaldn, p. 452; Isidoro de Sevilla (ps.), p. 299; Teoteknos de Livias, p. 577; llde- 
fonso de Toledo (S.), p. 265; Eligio (S.), p. 169; Andris de Creta (S.), p. 30; Beda el 
Venerable (S.), p. 81; Bartolomi Edesino, p. 79; Atanasio (ps.), p. 72; German de Cons¬ 
tantino pi a (S.), p. 225. 

h) Siglo vm: v. Juan Damasceno (S.), p. 318; Germdn (ps.), p. 226; Juan de Eubea, 
p. 319; Aimdn de Alberstadt, p. 16; Alcuino, p. 17; Epifanio Monje, p. 170; David de 
Benevento, p. 145; Cosme Vestitor, p. 129; Ambrosio Autperto, p. 24; Pablo Didcono 
(llamado tambiin Varnefrido), p. 477; Focio, p. 215; Tarasio de Constantinopla (S.), 
p. 571. 

0 Siglo rx: v. Pedro de Argos, p. 484; Nicetas Bizantino, p. 465; Anfiloquio de 
Iconio, p. 30; Rabano Mauro, p. 529; Pascasio Radberto, p. 482; Ratramno, p. 530; 
Mildn de S. Amando, p. 450; Walafrido Estrabdn, p. 597; Josi el Himndgrafo (S.), p. 316; 
Juan Didcono, p. 319; Berengaudo, p. 83; Pedro de Sicilia, p. 485; Nicetas David de 
Paflagonia, p. 465. 

/) Siglo x: v. Remigio de Auxerre, p. 545; Gregorio de Narek (S.), p. 233; Juan el 
Gedmetra, p. 319; Eutimio de Constantinopla, p. 198; Aimdn de Auxerre, p. 16; Abbdn 
de San Germdn, p. 1. 

m) Siglo xi: v. Aelfrico de Eynsham, p. 13; Pedro Lombardo, p. 485; Pedro el 
Pint or, p. 485; Fulberto de Chartres, p. 224; Hermann Contracto, p. 244; Hugo de Cluny, 
p. 248; Pedro Damidn (S.), p. 484; Abelardo Pedro, p. 1; Hildeberto de Lavardin, p. 246; 
Gottescalco de Limburgo, p. 229; Santiago Monje, p. 559; Anselmo de Lucca, p. 34; An¬ 
sel mo de Lucca (ps.), p. 34; Guillermo de Flay, p. 238; Anselmo de Centorbery, p. 33. 

n) Siglo xn: v. Eadmero de Cantorbery, p. 165; Hermann de Valenciennes, p. 244; 
Godofredo de S. Victor, p. 228; Narsis de Lambrdn (S.), p. 463; Nlcolds de S. Albano, 
p. 466; Odildn de Cluny, p. 471; Honorio de Autun, p. 248; Pedro el Venerable, p. 485; 
Tomds de Perseigne, p. 578; Walter Daniel, p: 597; Amadeo de Lausana, p. 23; Alano 
de Lila, p. 17; Herberto de Losinga, p. 243; Guiberto de Nogent, p. 238; Roberto de 
Arbrissel, p. 548; Rodolfo de Escures o Turbine, p. 548; Godofredo de Venddme, p. 228; 
Bernardo de Morlas, p. 85; Hugo de S. Victor, p. 249; Guillermo de Malmesbury, 
p. 238; Serldn de Savigny, p. 561; Hermann de S. Martin de Tournai, p. 244; Aimdn de 
Saint-Pierre-sur-Dive, p. 17; Gelbolno de Troyes, p. 225; Bernardo (S.), p. 83; Hermann 
Josi de Steinfeld (B.), p. 244; Guerrico de Igny, p. 238; Godofredo Babion, p. 228; 
Aelredo de Rievaulx (B.), p. 13; Arnoldo de Bonaval, p. 53; Oddn de Morimond, p. 472; 
Egberto de Schdnau, p. 167; Isaac de Stella, p. 299; Hermann de Reun, p. 244; Ricardo 
de S. Victor, p. 547; Lucas de Montcornillon, p. 354; Pedro Comestor, p. 483; Wace, 
p. 597; Pedro de Celle, p. 484; A dan de Escocia, p. 10; Enrique de Claraval, p. 170; 
Balduino de Ford, p. 79; Mauricio de Sully, p. 404; Pedro de Capua, p. 484; Ogerio 
de Lucedio, p. 472; Vischel, Nicolds, p. 594; Elinando de Froidmond, p. 169; A dan de 
Perseigne, p. 10; Cesdreo de Heisterbach, p. 111. 
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6) Siglo xni: v. Gerardo de Lieja, p. 225; Warda, Jorge, p. 598; David el Renovador, 
p. 146; Demetrio, p. 146; Santiago de Varazze, p. 559; Antonio de Padua (S.), p. 35; 
Gualtero o Gautier de Coincy, p. 225; Grosseteste Roberto, p. 235; Esteban de Salley, 
p. 188; Ricardo de S. Lorenzo, p. 546; Buenaventura (S.), p. 100; Tomas de Aquino (S.), 
p. 577; Auriol, Pedro, p. 73; Matilde (Santa), p. 399; Pedro de Compostela, p. 484; 
Alfonso el Sabio, p. 21; Alberto M. (S,), p. 17; Olivi Pedro, p. 472. 

p) Siglo xiv: v. Duns Scot. p. 160; Dante Alighieri, p. 145; Egher, Enrique , p. 167; 
Anselmo (ps.), p. 33; Ubertino de Cascle, p. 583; Cabasilas, Ni colds, p. 105; Cristiano 
de Lilienfeld, p. 134; Ciddn, Demetrio, p. Ill; Ricardo de Stadell, p. 547; Nicolds de 
Lyra, p. 465; Nicolas de Siena, p. 466; Palamas, Gregorio, p. 479; Raimundo Jordano, 
p. 530; Juan Manuel, p. 321; Tedfanes Niceno, p. 574; Amadeo V de Saboya, p. 23; 
Glabas, Isidoro, p. 227; Lorenzo de Bolonia, p. 351; Isidoro de Tesaldnica. p. 299; Scolarios, 
Jorge, p. 559. 

q) Siglo xv: v. Hilaridn Ixtuterius, p. 276; Gerson, Juan, p. 226; Juan de Romiroy, 
p. 319; Spiera, Ambrosia, p. 567; Justiniani, Lorenzo (S.), p. 321; Domingo Hilion o de 
Prusia, p. 158; Enrique de Verl, p. 170; Dionisio Cartujano, p. 147; Tomds de Kempis, 
p. 578; Pirez de Valencia, Santiago, p. 486; Monbaer, Juan, p. 453; Gqguin, Rober¬ 
to, p. 225; Louvel, Pedro, p. 354; Josi de Leonessa (S.), p. 316; Zamora, Ix>renzo (de), 
p. 599; Scolarios Jorge, p. 560. 

f) Siglo xvi: v. Tomds de Villanueva (S.), p. 578; Salmerdn, Alfonso, p. 556; Ijorenzo 
de Brindis (S.), p. 351; Niceforo Chumnos, p. 465; Birulle, Pedro de (Card.), p. 85; 
Pepin, Guillermo, p. 485; Addn el Viejo, p. 10; Catarino, Ambrosio, p. 110; Musso, 
Cornelio, p. 462; Bartolomi de los Rios, p. 79; Anchieta, Josi de, p. 29; Pedro Canisio (S.), 
p. 483; Juan de la Cruz (S.), p. 319; Crisdstomo de la Visitation, p. 132; Alvarado, 
Antonio, p. 22. 

s) Siglo xvii: v. Francisco de Sales (S.), p. 221; Sudrez, Francisco, p. 568;. Bossuet, 
Santiago Benigno, p. 98; Salazar, Fernando Quirino, p. 556; Volpe, Angel, p. 596; Zamoro, 
Juan Maria, p. 599; Gibier, Guillermo, p. 226; Wadding, Lucas, p. 597; Novati, Juan Bau¬ 
tista, p. 467; Novarino, Luis, p. 467; Raynaud, Tedfilo, p. 530; Alva y Astorga, Pedro (de), 
p. 22; Felleries, A gust in (de), p. 210; Marracci, Hipdlito, p. 364; Widenfeld, Addn, p. 598; 
Ludovico Francisco ctA rgent an, p. 355; Juan Eudes (S.), p. 320; Miguel de S. A gust In 
(von Ballaert), p. 449; Caramuel, Juan, p. 109; Sfrondati, Celestino, p. 562; Alfonso Marla 
de Ugorio (S.), p. 21; A belly, Luis, p. 1; Abrahdn de Santa Clara, p. 4. 

/) Siglo xviii: v. Luis M. Grignion de Monfort (S.), p. 355; Helm, Balduino, p. 243; 
Bogdanovitz, Bernardo, p. 95; De Moral, Carlos, p. 146; Sedlmayer, Virgilio, p. 561; 
Shguanin, Cesdreo Maria, p. 562; Pablo de la Cruz (S.), p. 477; Cloriviire, Pedro Josi 
Picot, p. 117. 

u) Siglo xix: v. Monsabri, Santiago M. Luis, p. 453; Chaminade, Guillermo Josi 
(Ven.), p. 139; Rosmini Serbati, Antonio, p. 551; Ventura di Rdulica, Joaquin, p. 589; 
Antonio M. Claret (S.), p. 35; Colini, Luis, da Castelplanio, p. 117; Guiranger, Pros¬ 
per o, p. 238; Per rone, Juan, p. 487; Passaglia, Carlos, p. 482; Nicolds Juan Jacobo 
Auguste p. 466; Scheeben, Matlas Josi, p. 560; Buselli, Remigio, p. 102; Newman, Juan 
Enrique (Card.), p. 464; Roskovany, Agustln, p. 550; Arnaldi, Domingo, p. 52. 

4. Fuentes racionales: los principios fundamentales de la Mariologfa: v. Principios 
marioldgicos, p. 509; Principio fundamental de la Mariologfa, p. 504; Singularidad (prin- 
cipio de), p. 563; Convenience (principio de), p. 124; Eminencia (principio de), p. 169; 
Analogta (principio de), p. 27. 

V. Fuentes bibliogrAficas : v. Bibliografia mariana, p. 87; Bibliotecas marianae, p. 91. 
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Parte II 

SINGULAR MISI6N DE MARIA 

Seccidn I: la singular misidn de Maria considerada cn cl decreto dc predestination: 
v. Predestination de Maria, p. 495; Angeles, p. 30. 

Seccidn II: la singular misiOn dc Marla considerada en las profecias quc manifiestan 
el decreto de predestinacidn: v. Profecias marianas, p. 512. 

Seccidn III: la singular misiOn de Maria considerada en su realization: 

1. La Madre del Creador: v. Maternidad divina, p. 367. 

2. La Madre de las criaturas: v. Maternidad espiritual, p. 373. 

3. La Medianera entre el Creador y las criaturas: v. Mediation de Maria, p. 404; 
Eva, p. 198; AnunciatiOn, p. 36; Dolorosa, p. 149; Iglesia, p. 257; Milagros marianos, 
p. 449. 

4. La Reina del Universo: v. Realeza de Maria, p. 530. 


Parte III 

SINGULARES PRIVILEGES DE MARIA 

I. En el primer instante de su existencia: 

1. La inmunidad de la culpa original: v. Inmaculada Conception, p. 275. 

2. La inmunidad del fomes de la concupiscencia: v. Concupiscencia, p. 121. 

3. La plenitud de gratia: v. Gratia de Maria, p. 229. 

II. En el curso de su existencia: 

1. Inmunidad del pecado actual: v. Impecabilidad de Maria, p. 266. 

2. Ejercicio de todas las virtudes en sumo grade: v. Virtudes de Maria, p. 592; Dones 
del Espiritu Santo, p. 159; Bienaventuranzas, p. 92; Frutos del Espirtiu Santo en Maria, 

p. 221. 

3. Ciencia de Maria: v. Ciencia, p. 111. 

4. Gracias gratis datae: v. Carismas, p. 109. 

5. Perpetua virginidad de Maria: v. Virginidad de Maria, p. 590. 

6. Continue aumento de gracia mediante los Sacramentos: v. Sacramentos, p. 555; 
Bautismo (de Marfa), p. 80; Confirmation, p. 130; Eucaristia, p. 189; ExtremaunciOn, 
p. 206; Sagrado Orden, p. 473; Matrimonio, p. 399. 

III. En el tOrmino de su existencia: v. AsunciOn, p. 56; Muerte, p. 454; Gloria de 
Maria, p. 227; v. tambiOn Herejias marianas, p. 243; Protestantes, p. 519; Anglicanis- 
mo, p. 33. 


Parte IV 

SINGULAR CULTO DE MARIA 

SecciOn I: el culto de Maria considerado en si mismo: v. Culto mariano, p. 135; Abu- 
sos, p. 6; Mariolatria, p. 362; Coliridianos, p. 117; Paganismo, p. 478; Reliquias maria¬ 
nas, p. 545. 
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SecciOn II: el culto de Marfa considerado en sus formas externas: 

1. Culto mariano cotidiano: v. Liturgia mariana, p. 344; a Avemaria*, p. 75; uSalve 
Regina*, p. 558; aAngelus Domini *, p. 31; Letanias Lauretanas, p. 327; Rosario, p. 550; 
Rosario viviente, p. 550; Horas de la B. Virgen, p. 248. 

2. Culto mariano semanal: v. Sab ado, p. 555. 

3. Culto mariano mensual: v. Reparation mariana, p. 545. 

4. Culto mariano anual: v. Dia de Marla\, p. 146; Mayo (Mes de), p. 404; Fiestas 
marianas, p. 211; Inmaculada Conception, p. 275; Purification, p. 526; Lourdes, p. 352; 
AnunciaciOn, p. 36; Dolorosa, p. 149; VisitaciOn, p. 594; CorazOn de Maria, p. 126; 
Presentation, p. 502; nAuxilium Christianorum*, p. 74. 

5. Culto mariano en tiempos de libre elecciOn: 

1) Algunas oraciones marianas muy difundidas: v. Plegarias marianas, p. 490; Aca- 
tisto, p. 8; <iSub tuum praesidium*, p. 569; «Sancta Maria succurre miser is*, p. 559; a Alma 
Redemptoris Mater*, p. 21; aAve, Regina caelorum », p. 77; <iRegina coeli », p. 545; a Stabat 
Mater*, p. 567; a Te caeli Reginam laudamus*, p. 572; *Te Matrem Dei laudamus*, p. 573. 

2) Congresos marianos: v. Congresos marianos, p. 123; A no mariano, p. 39. 

6. Culto mariano perpetuo: 1) v. Sodalicios marianos, p. 564; Escapulario, p. 171; 
Avemarla (Cofradfa y Cruzada de las tres aAvemarfas®), p. 76; E'jtrcito azul, p. 168. 

2) Santuarios marianos: v. Santuarios marianos, p. 560; Loreto, p. 352; Pompeya, 
p. 493; Lourdes, p. 352; Fdtima, p. 209; Guadalupe, p. 235; Altoetting, p. 22; v. A paricio - 
nes, p. 40; Chiquinquird, p. 143; Copacabana, p. 126; Coromoto, p. 128; Lujdn, p. 355; 
Aparecida, p. 40; Guadalupe Hidalgo, p. 236; Antipolo, p. 35; Pilar, p. 489. 

7. MedaUas: v. Numismdtica mariana, p. 467. 

SecciOn 111: Beneficios del culto mariano: 

1. Influjo sobre el progreso de lo verdadero, de lo bueno y de lo bello: 

1) influjo sobre la literatura: v. Literatura mariana, p. 330; Oratorio mariana, p. 472; 
Anagramas, p. 26. 

2) en el arte: v. Arte mariano, p. 55; Iconografia mariana, p. 251; Filatelia mariana, 
p. 213. 

3) en la arquitectura: v. Arquitectura, p. 53. 

4) en la mrisica: v. Musica mariana, p. 460. 

5) en el teatro, en el cine, en la radio y en la television: v. Cine, p. 115; Radio, p. 529; 
Television, p. 573; v. Teatro, p. 571. 

6) en las instituciones cientificas: v. Universidades, p. 583; Academia mariana, p. 8. 

7) en el folklore: v. Folklore mariano, p. 216. 

8) en la toponomdstica: v. Toponomdstica, p. 578. 

2. Influjo en la vida religiosa: 

1) en el apostolado: v. Apostolado, p. 46; Misiones, p. 450; AcciOn CatOlica, p. 9; 
Trabajo (N * S. a del), p. 579. 

2) en la pedagogfa: v. Pedagogfa, p. 482. 

3) en la ascOtica y en la mfstica: v. Teologla espiritual, p. 575; Hagiografla, p. 241. 
SecciOn IV: Historia del culto mariano: 

1. En Europa: v. Europa, p. 198; Roma, p. 548; Italia, p. 303; COrcega, p. 128; 
Francia, p. 218; Espaha, p. 172; Portugal, p. 494; Escandinavia, p. 170; Bilgica, p. 82; 
Holanda, p. 247; Inglaterra, p. 272; Irlanda, p. 298; Suiza, p. 569; Alemania, p. 18; Aus¬ 
tria, p. 73; Hungria, p. 249; Bohemia-Moravia, p. 95; Letonia, p. 328; Polonia, p. 491; 
Rusia, p. 552; Ucrania, p. 583; Croatia, p. 134; Eslovaquia, p. 172; Lituania, 9 p . 344; 
Rumania, p. 551; Bulgaria, p. 102; Grecia, p. 232; Bizancio, p. 94; v. tambiOn I slam is- 
mo, p. 299. 



INDICE SISTEMATICO 


618 


2. En Asia: v. Palestina, p. 479; Asia Menor, p. 55; Libano, p. 328; Siria, p. 563; 
Armenia, .p. 51; India, p. 268; Indonesia, p. 271; Indochina, p. 270; China, p. 141; 
Japdn, p. 315; Filipinos, p. 214. 

3. En Africa: v. Africa, p. 13; Egipto, p. 167; Etiopia, p. 188. 

4. En America: v. America, p. 24; 1) en America Septentrional: v. Canadd, p. 107; 
Mijico, p 447; Estados Unidos, p. 183; 2) en America Central: v. Costa Rica, p. 129; 
Cuba, p. 135; El Salvador, p. 169; Guatemala, p. 237; /fai'fi, p. 242; Honduras, p. 248; 
Guadalupe, p. 236; Martinica, p. 367; Nicaragua, p. 464; Puerto Rico, p. 521; Republica 
Dominicana, p. 546; 3) en America del Sur: v. Argentina, p. 50; Bolivia, p. 96; Brasil, 
p. 99; C/nYe, p. 139; Colombia, p. 118; Ecuador, p. 165; Paraguay, p. 481; Peril, p. 487; 
Uruguay, p. 584; Venezuela, p. 588. 

5. En Oceania: v. Oceania, p. 469. 




INDICE DE LAS VOCES 


A 

Abb6n de San German (t h. 921-23), 1. 
Abelardo, Pedro, 1. 

Abelly, Luis, obispo de Rodez (Francia), 1. 
Abercio (Epitafio de), 3. 

Abisinia, v. Etiopia. 

Abrahdn (S.) de £feso, 4. 

Abrahdn de Santa Clara, 4. 

Abusos (en el campo mariano), 6. 
Academias marianas, 8. 

Acatisto, 8. 

Accidn Catdlica, 9. 

Adamancio, 9. 

Ad£n de Escpda, 10. 

Adin de Perseigne, 10. 

Ad£n el Viejo (Adam Senior), 10. 

«Ad coeli reginam*, 11. 

«Ad diem ilium*, 12. 
cAdiutricem populi Christian!», 13. 

Aelfnco de Eynsham, 13. 

Aelredo (B.) de Rievaulx, 13. 

Africa, 13. 

Agustin (S.), 15. 

Agustln (Pseudo), 15. 

Aimdn de Auxerre, 16. 

Aimdn de Halberstadt, 16. 

Aimdn de Saint-Pierre-sur-Dive, 17. 
Alameda, Santiago (O. S. B.), 17. 

Alano de Lila, 17. 

Alberto (S.) Magno, 17. 

Alcuino, 17. 

Alejandro (S.) de Alejandria, 18. 

Alemania, 18. 

Alfonso Maria (S.) de Ligorio, 21. 

Alfonso X «el Sabio», 21. 

«Alma Redemptoris Mater*, 21. 

Altdtting, 22. 

Alvarado, Antonio, 22. 


Alva y Astorga, Pedro (de), 22. 
Amadeo (S.) de Lausana, 23. 
Amadeo V de Saboya, 23. 

Ambrosio (S.X 23. 

Ambrosio (Pseudo), 24. 

Ambrosio Autperto, 24. 

America, 24. 

Amor Ruibal, Angel, 25. 

Ana (Santa), Madre de Marla, 26. 
Anagramas marianos, 26. 

Analogfa (Principio de), 27. 

Anastasio I, 29. 

Anastasio (S.) el Viejo, 29. 

Anchieta (Ven. Josl de), 29. 

Andr6s (S.) de Creta, 30. 

Anfiloquio (S.) de Iconio, 30. 
Angeles, 30. 

Angelico (BeatoX O. P., 31. 
aAngelus Dominis, 31. 

Anglicanismo, 33. 

Anselmo (Pseudo), 33. 

Anselmo (S.) de Cantorbery, 33. 
Anselmo de Luca (t 1086), 34. 
Anselmo de Luca (Pseudo), 34. 
Antipatro de Bostra, 34. 

Antipolo, 35. 

Antonio (S.) de Padua, 35. 

Antonio Maria (S.) Claret, 35. 
Anunciacidn, 36. 

Afio mariano, 39. 

Aparecida (Nuestra Sefiora), 40. 
Apariciones (de Maria Santisima), 40. 
Apocalipsis (La Mujer del), 42. 
Apdcrifos (Marianos), 46. 

Apostolado, 46. 

Argentina, 50. 

Armenia, 51. * 

Arnaldi, Domingo, 52. 

Amoldo de Bonavalle, 53. 



INDICE DE LAS VOCES 


620 


Arqueologia (mariana), 53. 

Arquitectura, 53. 

Arte (mariano), 55. 

Asia Menor, 55. 

Asterio cl Sofista, 56. 

Asuncion (de Marfa Santfsima), 56. 
Asuncion (La) cn la Sagrada E&critura, 56. 
Asuncion (La) cn la tradicidn, 62. 

Asuncion (La) cn la armonia dc los privile¬ 
ges marianos, 67. 

Asuncion (La) cn la iconograffa, 69. 
Asuncion (La) cn la liturgia, 71. 

Atanasio (S.), 72. 

Atanasio (Pseudo), 73. 

Atico, 73. 

Auriol, Pedro, 73. 

Austria, 73. 

«Auxilium christianoruma, 74. 

Avemaria, 75. 

Avemarfa (Cofradxa y Cruzada de las tres 
«Avemarfas»), 76. 

«Ave Regina coeloruma, 77. 

B 

Balduino de Ford, 79. 

Bartolomd dc los Rios, 79. 

Bartolomd Edcsino, 79. 

Basilio (S.), 79. 

Basilio de Seleucia, 80. 

Bautismo, 80. 

Beda el Venerable (S.), 81. 

Bdlgica, 82. 

Berengaudo, 83. 

Bernardo (S.), 83. 

Bernardo de Morlas, 85. 

Bdrulle (de), Pedro (Card.), 85. 

Biblia, 86. 

Bibliograffa mariana, 87. 

Bibliotecas marianas, 91. 

Bienaventuranzas, 92. 

Bizancio, 94. 

Bogdanovitz, Bernardo de Andrejovia, 95. 
Bohemia-Moravia, 95. 

Bolivia, 96. 

Bossuet, Santiago Benigno, 98. 

Bover Oliver, Jos* M., 98. 

Brasil, 99. 

Buenaventura de Bagnoreggio (San), 100. 
Bulgaria, 102. 

Buselli, Remigio, 102. 


C 

Cabasilas, Nicolas, 105. 

Cabeza (NA SA de la), 105. 

Can*, 105. 

Canada, 107. 

Caramuel, Juan, 109. 

Carismas, 109. 

Catarino, Ambrosio (t 1553), 110t 
Cesireo de Arl6s, 111. 

Cesireo de Heisterbach, 111. 

Ciddn, Demetrio, 111. 

Ciencia (de M.), 111. 

Cinema, 115. 

Cipriano (S.), 116. 

Cirilo de Alejandria (S.), 116. 

Cirilo de Jerusalln (Ps.), 117. 

Cirillonas, Siro, 117. 

Clorivi&re, Pedro Jos* (Ven.) Picot de, 117. 
Colini, Luis, de Castelplanio, 117. 
Coliridianos, 117. 

Colombia, 118. 

Concilios ecumdnicos, 120. 

Concupiscencia, 121. 

Congresos marianos, 123. 

Constantinopla, 124. 

Convenience (Principio marioldgico de), 
124. 

Copacabana, 126. 

Corazdn de Maria, 126. 

Cdrcega, 128. 

Coromoto, 128. 

Corredentora, 129. 

Cosme Vestitor, 129. 

Costa Rica, 129. 

Covadonga (Santa Maria de), 129. 

Crisipo de Jerusaten, 130. 

Crisma (o Confirmacidn), 130. 

Crisdstomo de la Visitacidn, 132. 
Cristianismo, 132. 

Cristiano de Lilienfeld, 134. 

Croacia, 134. 

Cuba, 135. 

Culto mariano, 135. 


CH 

Chaminade, Guillermo Jos* (Venerable), 139. 
Chile, 139. 



621 


INDICE DE LAS VOCES 


China, 141. 

Chiquinquiri (N. ft S. a de), 143. 

D 

Dante Alighieri, 145. 

David de Benevento, 145. 

David el Renovador, 146. 

Demetrio, 146. 

De Moral, Carlos, O. F. M., 146. 
Desamparados (N. a S. a de los), 146. 
aDia de Marias, 146. 

Dionisio el Areopagita (Ps.), 147. 

Dionisio el Cartujano, 147. 

Divisidn (de la Mariologia), 148. 
Dolorosa, 149. 

Domingo H61ion (o de Prusia), 158. 
Dones del Espiritu Santo en Maria, 159. 
Duns Scot, O. Min., 160. 


E 

Eadmero de Cantorbery, 165. 

Ecuador, 165. 

Efrin (S.) Siro, 166. 

Egberto de Schoenau, 167. 

Egher, Enrique, 167. 

Egipto, 167. 

Ejircito Azul («Blue Army*), 168. 
Eleuterio (S.), 169. 

Eligio (S. ps.), 169. 

Elinando de Froidmont, 169. 

El Salvador, 169. 

Eminencii (Principio marioldgico de), 169. 
Enrique de Claraval, 170. 

Enrique de Werl, 170. 

Epifanio Monje, 170. 

Epifanio (S.), 170. 

Escandinavia, 170. 

Escapulario, 171. 

Eslovaquia, 172. 

Espana, 172. 

Estados Unidos, 183. 

Esteban de Salley (Sawley), 188. 

Etiopia, 188. 

Eucaristia, 189. 

Europa, 198. 

Eutimio de Constantinopla, 198. 

Eva, 198. 

Extremauncidn, 206. 


F 

Fatima, 209. 

Fausto de Riez, 210. 

Felleries, Agustin de, 210. 
aFidentem piumque animum», 211. 
Fiestas marianas, 211. 

Filatelia mariana, 213. 

Filipinas (Islas), 214. 

Focio, 215. 

Folklore mariano, 216. 

Francia, 218. 

Francisco de Sales (S.), 221. 

Frutos del Espiritu Santo en Maria, 221. 
Fuentes de la mariologia, 223. 

Fulberto (S.) de Chartres, 224. 
Fulgencio (S.), 224. 


G 

Gaguin, Roberto, 225. 

Gautier de Coincy, 225. 

Gelboino de Troyes, 225. 

Gerardo de Lieja, 225. 

German 1 (S.) de Constantinopla, 225. 
German (Pseudo), 226. 

Gerson, Juan, 226. 

Gibieuf, Guillermo, 226. 

Glabas, Isidoro, 227. 

Gloria de Maria, 227. 

Godofredo Babion, 228. 

Godofredo de S. Victor, 228. 
Godofredo de Venddme, 228. 

Goml y Tom is, Isidro, 229. 
Gottescalco de Limburgo, 229. 

Gracia de Maria, 229. 

Grecia, 232. 

Gregorio XVI, 232. 

Gregorio (S.) de Narek, 233. 

Gregorio (S.) el Taumaturgo, 233. 
Gregorio (S.) Magno, 234. 

Gregorio (S.) Nacianceno, 234. 
Gregorio (S.) Niseno, 234. 

Gregorio Taumaturgo (Pseudo), 235. 
Grosseteste (Greathead), Roberto, 235. 
Guadalupe, 235. 

Guadalupe (Isla de), 236. 

Guadalupe Hidalgo, 236. 

Guatemala, 237. 

Guiranger, Prdspero, 238. 




INDICE DE LAS VOCES 


622 


Guerric (B.) dc Igni, 238. 
Guiberto de Nogcnt, 238. 
Guillermo de Flay, 238. 
Guillermo de Malmesbury, 238. 


H 

Hagiografia, 241. 

Haiti, 242. 

Helm, Balduino, de Fuerstenfeld, 243. 
Herberto de Losinga (1050-1119), 243. 
Herejias marianas, 243. 

Hermann, Contracto, 244. 

Hermann de Reun, 244. 

Hermann, Josd (B.), de Steinfeld, 244. 
Hermann de S. Martin de Tournai, 244. 
Hermann de Valenciennes, 244. 
Hesiquio de Jerusaldn, 244. 
cHija de Sidnn, 245. 

Hilaridn Lauterius, 246. 

Hildeberto de Lavardin, 246. 

Hipdlito (S.) Romano, 246. 

Holanda, 247. 

Honduras, 248. 

Honorio HI (1216-1227), 248. 

Honorio de Autiin, 248. 

Horas de la B. Virgen Marta, 248. 
Honorio de Autun, 248. - 
Hugo de S. Victor, 249. 

Hungria, 249. 

I 

Iconografia mariana, 251. 

Iglesia, 257. 

Ignacio (S.) de Antioqufa, 264. 
Ildefonso (S.) de Toledo, 265. 
Impecabilidad de Maria, 266. . 

India, 268. 

Indochina, 270. 

Indonesia, 271. 
tflneffabilis Deus», 271. 

Inglaterra, 272. 

alngravescentibus malis®, 275. 
Inmaculada Conception, 275. 

Ireneo (S.) de Lyon, 297. 

Irlanda, 298. 

Isaac de Stella, 299. 

Isidoro (S.) de Sevilla, 299. 

Isidoro (S.) de Sevilla (Ps.), 299. 


Isidoro de Tesaldnica, 299. 
Islamismo, 299. 

Italia, 303. 

alucunda semper expectation», 314. 


J 

Japdn, 315. 

Jerdnimo (S.), 316. 

Josd (S.) de Leonessa, 316. 
Juan (S.), 316. 

Juan (S.) Crisdstomo, 317. 
Juan (S.) Damasceno, 318. 
Juan de Eubea, 319. 

Juan (S.) de la Cruz, 319. 

Juan de Romiroy, 319. 

Juan Didcono, 319. 

Juan el Gedmetra, 319. 

Juan (S.) Eudes, 320. 

Juan Manuel (1282-1348), 321. 
Juan XXm, 321. 

Justiniani (S.) Lorenzo, 321. 
Justino (S.), 321. 

K 

Kolbe, Maximiliano, 323. 


L 

Lactancio L. Cecilio Firmiano, 325. 
aLaetitiae sanctae®, 325. 

Ledn I (&), 325. 

Ldrida (Academia Bibliogrdfico-mariana de), 
326. 

Letanias lauretanas, 327. 

Letonia, 328. 

Libano, 328. 

Literatura mariana, 330. 

Lituania, 344. 

Liturgia mariana, 344. 

Lorenzo de Bolonia, 351. 

Lorenzo (S.) de Brindis, 351. 

Loreto, 352. 

Lourdes, 352. 

Louvel, Pedro, 354. 

Lucas (S.), 354. 

Lucas de Montcomillon, 354. 

Ludovico Francisco de Argentan, 355. 




623 


INDICE DE LAS VOCES 


Luis M. (S.) de Montfort, 355. 
Luj^n, 355. 

«Lux veritatisi), 357. 


M 

Magisterio eclestestico (y mariologia), 359. 
•Magnae Dei Matriss, 360. 

«Magnificats, 360. 

Marcos (S.), 361. 

Maria, 361. 

Mariolatria, 362. 

Mariologia, 362. 

Marracci, Hipdlito, 364. 

Martinica, 367. 

Mateo (S.), 367. 

Matemidad divina, 367. 

Maternidad espiritual, 373. 

Matilde (Sta.), 399. 

Matrimonio, 399. 

Mauricio de Sully, 404. 

Miximo de Turin (S.), 404. 

Mayo, 404. 

Mediacidn de Maria, 404. 

Mdjico, v. Mexico. 

Melitdn (Ps.-S.), 441. 

Merced (Nuestra Sefiora de la), 441. 

Mes de mayo, 445. 

Metodio de Olimpia (Pseudo), 446. 

Mexico, 447. 

Miguel de S. Agustin (Von BaUaert), 449. 
Milagros (N* S. a de los), 449. 

Milagros marianos, 449. 

Mildn de San Amando, 450. 

Misiones (Rema de las), 450. 

Modesto de Jerasalln (S.), 452. 

Mombaer, Juan (1460-1501), 453. 

Monsabr6, Santiago M. Luis, O. P., 453. 
Montserrat (Santa Maria de), 453. 

Muerte, 454. 

Mujer (y Nuestra Sefiora), 458. 
aMunificentissimus Deus», 459. 

Milsica mariana, 460. 

Musso, Cornelio, 462. 


N 

Nars6s (S.) de Lambrdn, 463. 
Nazaret, 463. 


Newman (Card.), Juan-Enrique, 464. 
Nicaragua, 464. 

Nic6foro Chumnos, 465. 

Nicetas Bizantino, 465. 

Nicetas, David de Paflagonia, 465. 
Nicolis de Lyra, 465. 

Nicolas de S. Albano, 466. 

Nicolds de Siena, 466. 

Nicolis Juan Jacobo Augusto, 466. 
Novaciano (f h. el 257), 467. 
Novarino, Luis (1594-1650), 467. 
Novati, Juan Bautista, 467. 
Numismitica mariana, 467. 


O 

Oceania, 469. 

aOctobri mense adventantes, 471. 

Odildn de Cluny, 471. 

Oddn de Morimond, 472. 

Ogerio de Lucedio, 472. 

Olivi, Pedro Juan, 472. 

Oratoria mariana, 472. 

Orden sagrado, 473. 

Origenes, 474. 

P 

Pablo (S.), 477. 

Pablo (S.) de la Cruz, 477. 

Pablo Dikcono (llamado tambi6n Varnefri- 
do), 477. 

Paganiamo, 478. 

Palam4s, Gregorio, 479. 

Palestina, 479. 

Paraguay, 481. 

Pascasio Radberto, 482. 

Passaglia, Carlos, 482. 

Pedagogia, 482. 

Pedro (S.) Canisio, 483. 

Pedro Comestor, 483. 

Pedro (S.) Crisdlogo, 483. 

Pedro (S.) Damian, 484. 

Pedro (S.) de Alejandria, 484. 

Pedro de Argos, 484. 

Pedro de. Capua, 484. 

Pedro de Celle, 484. • 

Pedro de Compostela, 484. 

Pedro de Sicilia, 485. 

Pedro el Pintor, 485. 




INDICE DE LAS VOCES 


624 


Pedro el Venerable, 485. 

Pedro Lombardo, 485. 

Pepin, Guillermo, O. P., 485. 

P^rez, Nazario, 486. 

P6rez de Valencia, Santiago, 486. 

Perrone, Juan, 487. 

Peru, 487. 

Pilar (N * S * del), 489. 

Pio XII, 489. 

Plegarias marianas, 490. 

Polonia, 49L 
Pompeya, 493. 

Portugal, 494. 

Predestinacidn de Marfa, 495. 

Presentation de Marfa, 502. 

Principio fundamental de la mariologfa, 504. 
Principios marioldgicos, 509. 

Proclo (S.), 511. 

Profecfas marianas, 512. 

PropedOutica mariana, 519. 

Protestantes, 519. 

Protoevangelio, 520. 

Protoevangelio de Santiago, 520. 

Prudencio, 521. 

Puerto Rico, 521. 

Purgatorio, 522. 

Purificacidn (Fiesta de la), 526. 


R 

Rabano Mauro, 529. 

Radio, 529. 

Rafael Sanzio (o Santi), 529. 

Raimundo Jordano, 530. 

Ratramno, 530. 

Raynaud, TeOfilo, S. J. (1583-1663), 530. 
Realeza de Marfa, 530. 
a Regina coeliw, 545. 

Reliquias marianas, 545. 

Remigio de Auxerre, 545. 

Reparation mariana, 545. 

Republica Dominicana, 546. 

Ricardo de S. Lorenzo, 546. 

Ricardo de Stadell, 547. 

Ricardo de S. Victor, 547. 

Roberto de Arbrissel (t 1117), 548. 

Rodolfo de Escures o Turbine (| 1122), 548. 
Roma, 548. 

Rosario, 550. 

«Rosario vivientc», 550. 


Roskovany, Agustin, 550. 

Rosmini Scrbati, Antonio, 551. 

Rumania, 551. 

Rusia, 552. 

S 

Sdbado, 555. 

Sacramentos, 555. 

Salazar (De), Fernando Quirino, 556. 
SalmerOn, Alfonso, 556. 

Salmos, 556. 
aSalve Regina d, 558. 
sSamozeulb, 559. 

aSancta Maria succurre miserisB, 559. 
Santiago de Sarug, 559. 

Santiago de Varazze, 559. 

Santiago Monje, 560. 

Santuarios marianos, 560. 

Scolarios, Jorge, 560. 

Scheeben, Matfas Jos6, 560. 

Sedlmayer, Virgilio, 561. 

Sedulio (Pseudo), 561. 

Serlon de Savigny, 561. 

Severiano de Gabala, 561. 

Sfrondati, Celestino (1644-1696), 562. 
Shguanin, Cesdreo Maria, 562. 

Sibilas, 562. 

Singularidad (Principio marioldgico de), 563. 
Siria, 563. 

Sixto IV, 564. 

Sodalicios marianos, 564. 

Sofronio (S.) de JerusaWn, 566. 

Spiera, Ambrosio, 567. 

«Stabat Mater», 567. 

Suirez, Francisco, 568. 
aSub tuum praesidiumB, 569. 

Suiza, 569. 

T 

Tarasio de Constantinopla, 571. 

Teatro, 571. 

oTe Coeli Reginam laudamusn, 572. 
Teievisi6n, 573. 

«Te Matrem Dei laudamusn, 573. 

Teodoreto de Ciro, 573. 

Teodoro Synkcllos, 573. 

Teodosio de Alejandrfa, 574. 

Teodoro de Ancira, 574. 

Tedfanes Niceno, 574. 



625 


INDICE DE LAS VOCES 


Tcologia espiritual, 575. 
Tertuliano, 576. 

Theoteknos de Livias, 577. 
Timotco dc Jerusalin, 577. 

Tom is de Aquino (Sto.), 577. 
Tomds de Kempis, 578. 

Tomis de Perseigne, 578. 

Tomis de Villanueva (Sto.), 578. 
Toponomistica, 578. 

Trabajo (N. a S. a del), 579. 
Tradicidn, 581. 

U 

Ubertino de Casale, 583. 
Ucrania, 583. 

Universidades, 583. 

Uruguay, 584. 

V 

Valvanera (N. a S. a de), 587. 
Venezuela, 588. 


Ventura de Riulica, Joaquin, 589. 
Virginidad de Maria, 590. 

Virtudes de Maria, 592. 

Vischel, Nicolis, 594. 

Visitaci6n, 594. 

Volpe, Angelo, 596. 


W 

Wace, 597. 

Wadding, Lucas, O. F. M., 597. 
Walafrido Estrabdn, 597. 

Walter Daniel, 597. 

Warda, Jorge, 598. 

Windenfeld, Adin, 598. 


Z 

Zamora, Lorenzo de, 599. 
Zamoro, Juan Maria, 599. 
Zen<Sn (S.) de Verona, 599. 




Indice general 

PAffs. 

Advertencia. v 

SIntesis dc la doctrina marioldgica . vii 

Abreviaturas y siglas xi 

Diccionario Mariano 1 

Bibliograffa. .... 601 

Repertorio cronoldgico de los principales documentos marianos de los Sumos 

Pontifices (de Benedicto XIV a Paulo VI).603 

Indice sistemdtico 613 

lndice de las voces . 619 




